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E‏ عرض الآيات وضبطها إلى أبيالحسن الملكيّ و مقابلة التصوص 
إلى خضر فيض لله و عبد لكريم الرّحيمي وتنضيد الحروف إلى ا مو لفين 


کتاب نخبة 

مؤتر تكريم خدمة القرآن الكريم في ميدان الأدب الصلف. 

الكتاب التُخبة في الجمهوريّة الإسلاميّة الإيرانيّة. 

مؤتقر الكتاب المنتخب الثّالت للحوزة العلميّة في قم. 

التورة لاتتخاب و عرض الكتب والمقالات الممتازة في حقل القرآن. 





الملتقى الثاني للكتاب التُخبة الذي يعقد كل سنتين في حافظة خراسان الرضويّة. 
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الاعلام النقول عنهم بلاواسطة 


وأسماء كتبهم ۹۳۹ 
الأعلام المنقول عنهم بالواسطة 
۹۳۹ 





تصدیرٌ 
بسن لله الرتخلن الرتحيم 
الحمد لله رب العالمين. و الصّلاة و السّلام على خير خلقه وأفضل بريته: سيد الأنياء و الرسلين. تیا 
ينء و على آله الطَيّبين و صحبه المنتجبين, و التابعين هم بإحسان إلى يوم الدّين. 

و بعد نشكر الله تعالى شکر؟ جمیلا علی آن وققنا لطا منه علینا بتأليف الجلّد الرابع و العشرين من 
موسوعتنا القرآنيّة الكبرى «المعجم في فقه لغة القر نسر بلاغته» الجامع للقصوص اللغوية و التفسيرية, 
والدراسات البلاغیة» و الرموز الق رآنية, والاسرا الا 

اخذا من آثار القدماء و التأ رین م علماء لس مین علی اختلاف مذاهبهم رضوان له علیهم آجعین. 

و إهداء إلى طالبي علوم القرآن الّذين يُتابعون و ترصدون بشوق وإفر و جد بالغ سلسلة مجلّدات هذا 
السجم مدا یعدم 





محمد خاتم | 





بن ی ما فيها من أسرار كتاب رهم و معرفة رموزه ودقائقه وفقه لفته ومدى بلاغته 
و اعجازه عرفائا کال 

و هؤلاء هم رواد العلوم القرآنيّة في العام الإسلامي جمعاء, فإنّ هذا المعجم القرآني معجمهم جميمًا. 

و نشكرهم على إظهار ولعهم و اشتياقهم إليه مشافهة و كتابة من داخل البلاد و خارجها مر بعد أخرى 
شكراجيلا. 


و قد جمع فيه من حرف «الرآء» سبعة عشرة ماذة اب 





ا ب(رخ و)وانتهاء ب(رض و). وهي أكبر مواده في 
٠‏ صفحة و بعدها (رسل) في 171 صفحة. وأصغرها (رد م) في /صفحات. 


و في الختام وجب علينا أن نشكر المؤلفين المكرّمين من أعضاء قسم القرآن في مجمع البحوث الإسلاميّة 
للآستانة الرتضويّة. و كل من له يد في طبع هذا ا جلد و نشره من أعضاء الجمع و غيرهم. 
وآخردعواناآن الحمد له رب العالمين, و سلا على الرسلين. 
حتد واعظ زاده الخراساني 
مدير قسم القرآن بمجمع البحوث الإسلاميّة 
في الآستانة الرّضويّة المقدسة 


جمادي القاني. عام ١476‏ ه.ق 


رخو 


لفظ واحد, مر واحدة, في سور: 


النُصوص اللغويّة 

امقلیل: رخ وال رخو لفتان, و فيه رخا 
والرخاء: سَعّة العیش. بقال: هو في عى ر 
وهو خي البال. أي في نعمة. 








واستراشت به حاله, اي وقع في حال حَسة بصد 
الشیق. 
وفعله: ر 





:خو رخا وهو راخي البال. 





و ئراخى فلان عئي, أي أبطأ. 

واُراخاة: أن ثراخي رباطًا أو زناقاء و ات له 
الحَبل. 

والإرخاء: عَدُْفوق التقريب. 

وناق بز خاء نی سیرها 

والخاء مسن الرياح:الة الريعة ا 
لفنفزع. :۳-۰ 








را 

















القراخي” هو التفائٌس عن النشي. 


"رت اثثافة إرْخام, و إرخاؤها هو استر. 





(الأزهري (0٤١:۷‏ 
يباني: التخاء من الارض: 
(i:‏ 
WY:‏ 
القرّاء: هرخاء4: لين من الرخاوة. 
المي ۲ 4٠‏ 
؛: لشو بكسر الا وضو نی 
لو التی:باهاء 
متله الاصتعي. 


أبوعْبيْدَة: الإرخاء: شد | 





104٠ 7 (الأزهري‎ 





74 /المعجم فى فقه لغة القرآن..ج‎ ٠١ 


اعدو غير ميب له. يقال: فسرس يرْخساء مسن خيل 





: كثيرة الإرخاء في العو 
(الجوهري (۲۳٠٤:1‏ 
ابن أي اليمان:الرخاء: ضد الد و الأخاء: 
ال اله جل ذکره: گرا ایح 
رخاء خی ماب 4ص :۰۳۸ ۰ (4۳) 













لح السهلة لهيوب. 
وارای شش لفل شر اليب 
فرس يرخاء من خيل مراغ. [ ثم استشهد بشعر إلى أن 
فا 

و أرق ةامر ممت ناي 

وفلان ري البال. 

الازقري: يقال: له في عيش خي وهو ري 
البال. إذا كان ناعم ا لحال. 

و يقال: إن ذلك الأمر ليذب ملي في بال رخني 





reg 











ادا هتم له 
وياله خي خی رخا فهو رخي؛ اي ناعم 
وهوراخي البال. 
بقال: راخ له من خي أي ره عنه. 





وآزخ له فيد». أي وسثه و لاتضيقه. 
ويقال:أرْخ له الحسل. أي وع عليه الأسر في 
تصرّفه حتّی پذهب حیث 





وقال غيره[غير أبي يد1 فرس يرخا 


والإرّخاء الأعلى: أش د المسُضْر. والإخاء الأدق: 





و أْشْيْت"الفرس. و راخى الفرس. 
قلت: لایقال: آرخَیْت الفرس, و لکن یقال: 
آزځی الفرس في عدوم إذا أخضر. 
و لايقال: تراخى الفرس إِلَا عند فتوره في حُضره. 
و الذي حكاء اللَيث لاأدري ما هو. وإرخاء 
الفرس مأخوذ من الريح الرُخاء. وهي الستريعة مع 
اثنأن يكون من قوظم: « أرّخى به عنا »أي 
أبمدهعنا. و دهو متراخ عنًا» أي بعيد عتا 





[واستشهد بالشتعر مرثين] 0۰:۷ 

الصّاحب: الرخو و الركو: شي »فيه رخساوة 
توارشوة: رٌخاء نی العیش. و قالوا: حجر رشو 
5 





ارخا سسعّة العيش. و عيش ري" 

وفلان رخي السال. إذا كدان في نعسة, وراخي 
البال 

و الريُخاء من الرئياح: اليّنة الستريعة. 

والتراخي: التقائُس عن النشيء. والإبطاء. 





والتراخا أن ثراخي رياطًا. وأرْخييت له ال 
والإزخاء من القذو: فوق التقريب. ناق وخا 
في سیرهاء وار يها آنا و ثراخى هو. وهو في الثاقة: 
استرخاء صتلاها فهي رای عنه. 
خاط. :۵ 
الجوقري: شيء رلو و رخو بكسرالراء 








وهذه ار EEE‏ .و قد استراخی 
الثتيء. 

و أرحث الثاقة, إذا استرخي ضلاها. 

والازخاه: ضرب من القدو. 

و تراخى الستماء: أبطأ المطر 

ودجل رَخِيالبال. أي واسع امال بين الرخساء, 
مدوم 

ورخاء بالضّم الرريح اللينة. [و استشهد بالبقلص 
:)۳۳۵ 
س: الا واه ارف ال 
وسخافة عقل. من ذلك: شيء رخو 
بكسر الراء. قال الخليل: رخو أيضّاء لغتان. يقال من 
رخي برخی, و شون إذاصار روا 

و يقال: آرخت اللاقة.|ذا استرخی صلاها. 





وف رخو لا کات سهله سل[ 


استشهد بشعر] 
و یقال: 





+ سنا یج تطری بأفرورضاء یت 
آصابص:۳۱. 





رخو/۱۱ 
والإزخاء ين رض انيل ليس با ضر الب 
من ختل راخ وهو عدو 





شيء. (4۵۰۱:۲ 
أهروي: في الحديث: « ليس كل الثاس مرحي 
مع 





أي موستّع عليه. 
البي: في تقسيم اللين على ما يوصف يه: 





بحم 
اسر فهو زشی: 
(التلويع ۳ 
هو في رخاء من العيش. بالفتح والمنّ أي بشم 
(التلويع :66 
ول ات رخ اي شخ 
(التلويح 
أبن سيده: الخو و افش سن 
كلّشيء؛ و الأنتى: باطاء. 
رو رخا رخا ورطوة. شیر #نادرتر 





لت 





ورخي: واشترخی. 
رارزخی الرباط, و راخاه: جقله رخا 
و فیه رخوتءو طوة, اي استرخاء. 





و قوهم في الآين المطمئن؛ انخی عماته لاله 
الاثراخى العمائم في التدة. 

و أرخى الفرسءو أرشى له :طول له من اّل. 

والحروف ال عشر حرا وهي: | 
والماء. والخاء. والثال. والزاي. و الّاء. و الاد 
والضّاد. والفين. والفاء. والسّين, والشتّين, واهاء. 





۲4 /المعجم فى فقه له الترآن..ج‎ ١ 
والحرف ارخ هي يجري فيه الشوت.‎ 





فتجد الصّوت جاريًا مع السسين و التین و امه 
والرخاء: سئعة العيش. وقد رو ورخا یرو 


ویرخی, فهو راخ و رَخي: 





وهو رَخِىّالبال. إذا كان في َعمّة.. 
وريع رخاء: طبه لتق اتازمل خی 
1 ابص ۳١‏ اي حیث قصد 








وازله 


واستراخى به الأمر: وقع في رتخاء بعد شدة. 
أخى صلاها. 
وراخت المرأة: حان ولادها. 


وأرحت الاقة:ا 





و ثراخى عتي: تقاغس. 
و راخاه: باعّدَه. 





و ثراخى عن حاجتي. 











واستر شت حاله: سكت بمدضيق. (0/18:1 
ابن برّي: والأراخي جمع أرْخيّة. لما استرخى 








من قرو غير الاين متظور 01414 
ابن الأشير: في حديث الدعاء:«اذكر اله في 

الرتخاء يكرك في الس 1 
والحديث الآخر:. فَليُكْر النتعاء عند الرّخاء ». 
«الرخاء »:سعة المیش. 


والحديث الآخر: «استرخها عي » أي انتبسطا 
بوائسما. (MY:‏ 
اليُومي: ار خو:با لک لین التهل, بقال: 
حرطو ر قال الكلايون: رخو بالم. والفتح 
لغة قال الأزجري: الكسر كلام المرب والفتح مولد. 
ورخي و زشومن باي« تیب » و «ق ربا 
رخارة بالفتح, إذالان. و كذ لك الميش 
:فهو خي على نمل والاسم الخاد 











وروت بالکسر:صار روا کاسترخی. 
و ازخاه و راخاه: جعه رخوا. 


وفيه رخو بالكسر و لفات 








وامروف الرخوة: بوی رون 
رالثفاء بلتم سح ال وبالفتح: عة 
المیش. رخو کرم ودعاو رعا و رضي فهو راخ 





وراخت؛ حان‌ولادها 





ده العو أو فوق الثقريب. 

وأرخى دابسه: سارها كذلك. فهي مر" 
بالكسر, والثاقة: استراخى صلاها. 

وئراخى الستماء: أبطا المطر. 

والازخیه تفه ما آرخي من حي.. نز۳۳۵ 

الطريحي: في الحسديت:«المؤمن كور عند 
الرّخاء ». و أراد بالرتخاء: سَعَة العيش و لينه. و يقابله 
الشتّدة. يقال: زيد رّخيّالبال, أي في نعمة و خطْب. 

ومنه:«راخ الإخوان في لله » بالخاء المعجمة مسن 
اراخاة وهي ضداقشدد. 

ومنه:«الاتملك المرأة من أمرها ما جاوز نفسها. 
فإئه أرْخى لياها وأدْوّم لحسنها و جماها. فإن المرأة 
ريحانة ليست بقهرمانة ». 

و أراخى النتيء بين كتفيه: سَدله وأرسله. 

وأرْعَيْت السثر وغيره:أرسلته. 

وشيء رخوبکسرالرّاء و تتحهاء اي مش 

وفرّس رغوة بالكسر, أي سهلة. 














رخه /۱۳ 
و رخ ي الشيء وزشوء من باب«تصب» 
و« قرب» رّخاوة بالفتح. 
و تراخى الأمر: امتدزماته. 
وفي الأمر تراخ. أي مسئحة. 








له رش تنشو وجي ىر 








وخا كان في نعمة وستقة عيض. 
وريح ژخاه: سريعة لاثتخزع شينًا. 
(WV:‏ 
العدئاني: الخو الرخوء الركطى 
و نون من بستي الهش ان من کل شسيء 
رخاو بقولون: إن المتواب هو الخو و الخو 
ااا عل ما جاء في الصّحاح. الختا دوزي 








.والحقيقة هي أن راء الخو متلّنة. كماقال معجم 
مقاییس ال الذي ذكر الفن في الامش و امهكم. 
وآلأساس. و اللّسان, والمصباح, والقاموس. والقاج, 
والمد, و حيط امميط. و أقرب الموارد. والمتن الذي 
قال: إن كسر الراء أفصح. و قال الأزهري إن الكسر 
هو كلام العرب. 

و اكتفى المرزوقي في « شرح الحماسة» و مفردات 
الراغب الاصفهانی بكسر الرّاء. 

ما ض الا« ا شوه فقد أخذ عن الكلابٌ 








وذكر الآّسان. والقاج. والمتن, أنفتح الراء 
مل 


«الخوه‌نود 
محتد إسماعيل إبراهيم:رخاالمیش ر 
ام وصار 








وشوو خي ره اد 





صار في نعمة وسّعة عيش. 


۲۶ لعجم فی فقه لفة الق آن...ج‎ ٤ 
والخاء: ريح لينة غير عاصفة, مُريحة في هبويها‎ 
(Ww: وسيرها.‎ 
المصْطَفَوي: و التحقيق: أن الأصل الوا‎ 
هذه المادة: هو ما يقابل النّدة. و يعبر عنه بالفارسيّة‎ 









» والفرق بينها وبين مواد اهشر 
والهل و الُشحة و الونشتة 
والرخب: آن ار ضدالشر, و العف ضدالقوة. 
و این ضد النشونة, و السهل ضد الصموبة. والسعة 
وال رحب والفلحة في مقابل اللضيقة. 
فالخب سَعة في محل؛ والستة اعم من أن يكون 
في حل أو موضوع آخر ماديا أو معنوي. و التفستح هو 








وسّع فيما يكون في سل و يعر عنه بالفار يشي 
«الرحب », 


ويد ل على مفهوم الماتة: استعمال الرتضاء في 


بكلمة « كشايش ». راجع. 








حي تاصاب ) ص :71 متعلا بالرّيح. والمنأسب بها 
هوالجريان في مقابل الشّدة. لاما يقابل الصّعوبة 
والسر والقوة والخشونة والضّيق. وقد استصمل 
اده متعلمًا بالريح في آية: جه اتكدات بو الرَح فى يوام 
اميف راهم :۱۸. 1 : 
فظهر لطف التعبير بالمادة دون نظائرها في الآية 
الكرية. فتنبّه. 
التقسير باللين و السّهولة والاسترسال 
والضّعف والفتور وال أخر والانمساع والتنفيس 
والسّدل والتباعد والقباطؤ وَالقمْحَة والامنداد 
و الفك و غيرها: كلها لتقريب الحقيقة باختلاف موارد 





استعماها متناسيًاها. 

والمفهوم الحقيقي هو ما قلناه و إذا رأ 
في التطبیق في مورد من موارد استعما لا 
المجاز قطمًا. 


يت إشكاله 











(لطري 0۸۳۰۱۰ 


الحسّن: ليست بعاصقة. ولالهيئة, بين ذلك 
لري 
سريعة طيبة. ليست بعاصفة و لابطيئة. 





(oar: 








:0( 
نجوه الواحدي ۵01:۳ والبقوي(غ: ۷۲ 
ابن اي رخوه  (v4)‏ 








رڅوه نة و هي من ال 
و أخطف آهل لل التأويل في معن الرخا. 
بعضهم نحو الذي قلنا فيه. 









و قال آخرون: معنی ذلله: مطيعة لسلیمان. 





0۳ 
الجاج: :4 .و تیل: تجری بأنرو4 
ليست بشديدة كما يجب. (۳۳۳:۶) 
القعلبي” لينة رطبة. ۰:۸ 





الوس الرّخاء:الرّيح الليّنة.وهورخاوة 
الرور سهولته. ووصفت باللين. لألها إذا عصفت 
ل يتمكن منهاء وإذالانت أمكنت. 
الم حشري :نة ت 
له [مطيمة له] لاقتنع عليه. 
نحوه البْضاوي(۲: ۳۱۱).و آبوالشمود(۵: 
۳ و شیر (۲۸۲:۵). 


6:۸ 





فطع قلطم 


۳۷:۳ 






أبن عطيّة: هي اللَيّنة القويّة المعشابهة, لاماي 
فيها دفع مفرطة فتحمله. ک6 


القرطي: اي لمع قوتبا و شدتها حتی لانضرٌ 
بأحد, و تحمله بمسکره و جنوده و مو کبه.(۱۵: ۲۰۵) 





الرخاوة, و الريح إذا كانت ليّئة لاثتضزع. و لاتمتشع 
عليه كانت طيّبة. 

أليس أله تسالى قال في آية أخرى. 
اصفةتجرى بطروهالأنبياء: 541 








الأوّل: لامنافاة بين الاآيتين. فإِنّالمراد أن" 
الرّبم كانت في قوة الرّياح العاصفة. إلا أئهالما 








جرت بأمره كانت لذ 





والوجه الثاني من الجواب: أن تلك الرّبح كانت 


لينة مر وعاصفة أخرى. و لامنا 





نحوه النّيسابوري(؟7: 44). والبرروسَوي(0: 
٩‏ الا لوسي(۲۳: ۲ واراخي(۲۳: ۳6 

التَسَفي: لنة طیبة لامرضزع, وهسو حسال من 
ضمیر (ئجری). :6۲ 

الشيربيني: أي حالة كونها ليس غاية الأين, 
ارك بها ما لاشدرك الخيل, غدرّها شهر 
ورواحها شهر (OV)‏ 

آبن عاشور: ناه ال التي لازعزعة في 
اهو ا. واصب راء 4 على الحال من ضمير 
رى € اي تجري بأمره لينة مساعدة لسير الستفن. 
فان ااکس‌خیر, لان شان الریح آن تقلب کیفیات 
جپوبها: ژر ما تیب آن تیب شدیدة عاصفة, ود 
قال تعالى في سورة الأنبياء: ١‏ لَوَلِسُلَيْمْنَ الرّيخ 
عاص 

ومعناه: سرن لسليمان الريح التي شأنها 
المصوف, فمعتی فَسَخَرْنا له 4: جعلناها له ضاء. 
فانئصب وِعَاصفَة في آية سورة الأنبياء على الحسال 
من ال 4 وهي حال منتقلة. ولا أعقبه بقوله: 
و کجری بآئر و4 علم أن عصنها يصير یل بسامر 
سلیمان, اي دعانه, او بعزمه,آو رخبته, لاله لاتصلح 
له آن تکون عاصفة بحال من الأحوال. فهذا وجه دفع 
التنافي بين الحالين في الآيتين . Nen)‏ 
بة: أي طيعة. :۳۷۹ 
الطّباطبائي؟ الٌخاء بالفته لین اهر ان 
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المراد يكون الرّبح تجري بأمره رخاء. مطاوعتها لأمره 

وسهولة جريانها على ما يريده 358 فلايرد أن 

توصيف الريح هاهنا بالُضاء ينأقض توصيفه في 

قوله: وس یمن الریع عَاصفة تضری بأنره4 

الأنبياء: الى بكونها عاصفة. 1 
ورتم جيب عنه: بان من الجائز أن يجعلهالله 





زخو ارمام زی نبا ردق 
(۲۰۵:۱۷) 





كيف يمكن أن تتطابق عبارة رحا الواردة في هذه 
له اي تن لین مع عبارة ؤعَاصِفَة م والتي 
تعني الرتباح النتديدة. والواردة في الآية: ۸ن 
سورةالایه: و لسن ریا تخریفرو 
إلى الراض الب کناب 7 

لهذا سوال جوابان: 

الأوّل: وصف الرّياح بالعاصفة لبيأن سرعة 
حركتهاء ووصفها با خاء لبیان حرکنها امادنة 
و الرتيي. اي ان سلیمان و اصحابه لم یکونوا یشمرون 
بأي انزعاج من جراه حرک الاح الستريعة. فهسي 
کالوسائل السریعة اسر الوجودة حالیء اي بشعر 
الاسان معهاء که جالس في إحدى غرف بيته. بينما 
تسير به تلك الوسيلة بسرعة عالية جذ 

وقد ذكر بعض المفسّرين جوابا آخر على ذلك 
السّؤال.وهو:أنّهاتينالة, 
نوعين من الاح مسخرهمالله سبحانه و تصالى 
لسليمان» إحداهما: كانت سريعة السير. والائية: 














تشيران إلى 


(NE) 





اتتحرك بإرادته وأختياره بسهولةر 
دون أيّة مشكلة؛ وذلك على سبيل الكناية. 
في التمبير عن مطاوعتها له وانقيادها لرغبته. في كل 
مشاريعه المتحركة في التتقل من مككان إلى مكان 
بسرعة, ِحَيْث أصَاب أي حيث أراد سا يقصده. 
و بريد الوصول إليه من أهداف, لذا فلامنافاة بين هذه 
الكلمة في توصيف الريح بالرُخاء 
الرتيح ئها عاصفة في قوله تعالى: وسيم لس 
عاصفة كجرى بأمره 4الأنبياء : ۸١‏ لأن التعبيرين 
لفان جى شل الكاية اف راد من الگشاء 
الأتقياد. ومن العاصفة السّرعة, والله العالم. 
(E4)‏ 








الأصول اللغويّة 

۱ -الاصل نهذ لت رو افش‌من کل" 
شيء. وهو الو واليشو أيضًا. یقال: رو الششيء 
رو رضاء و رنضاوة و رط وت و رنچي بزشی 
واسترخی اي صار روا وفیه رو و نشور 
استرخاء. 

والرخاء من آلارض ال شود 

والثخاه: ری التهة البوب وان 

وازخی الرباط ورا 





أرنغى الفرس و أرنشى له طول له الحيل. 
وفرس رخرة:سهلة مسترسلة. 








اریت الستر فهو مرخى. إذا أرسلته و اس 
يت من شيء. كألسّتر وغيره؛؟ 





وهله ا 


والممع:الاراخي. 


و ارشت الق ارخاه:استرخی صلاهاء فهسي 





وراخترالراة: حان ولادهاءلاسترخاء فرجها 
و يقال بجا رزخ له احبل. اي ونبععلیه اسر 
في تصرّفه حتّی پذهب حیث شاه. 


وراخ له من خناقه: ركه عن 





ومن أمثال الصرب:«أراخ يديك واسكرخ) إن 
الزناد من مرخ یُضرّب لن طلب حاجة إلى ككريم, 
يكفيك عنده المسير من الكلام. 
و يقال في الآمن اللطمئن: أراخى عمامته, لأكة 
لار حى العمائم في الشتدة. 

و التراخي: التقاعد عن التتي.. يقال: تراخى عن 
حاجته, أي فتر. 

و تراخى فلان عنّي: تقاعس و أبطأ عني. 

وتراخى السّماء: أبطأ المطر. 

والحرف الرطو: هو الذي يجري فيه العتوت. 

والحروف الرّطوة ثلاتة عشر حرفا و هي: 
والحاء. والخاء. والذال. والزكاي. والظاء. والصًا 
والضاد. والغين, والفاء. والسسّين. و الشتين, واهاء. 

ومنه أيضًا:الرأخاء: سعة الميش» وقد رشو 
ی 














ورتا رشو و یری ری فھو راځ ور 
عیش رخي آي ناعم. 
وفي حديث الإمام علي فل في اليا« لايدوم 


رخ و /۱۷ 
رخازها.و لاينقضي عنازها ۲۳ 

و استراخی بهالأمر و استراخت به حاله [ذاوقع 
في حال حسنة بعد ضيق وشدة. 

واسكزغى به الخطب:أرخاء خطيه ونقسه, 
وجعله في رخاء وسعة. 

و الارخاه: شدة لمَدو. یقال: آزشی الفرس في 
عذوه إذا أحضر. قال الأزهري:« مأخوذ من السرّيح 
الرخاء . ووهي الستريعة مع لين ». 

والإرخاء: أن ثخلي الفرس و شهوته في امَو 
غير متعب له. يقال: فرس برخاء من خول مراخ. 

وأتان مرئخاء: كنيرة الارخاء. يقال: فرس بر" 
وكاقدكير'خاء في سيرهما. 

وخی التابة؛ سار ا الإرخاء. 

۲ -وایتعمل ال و دون بعض مشتقات هذه المادّة 
في معان مختلفة, و منها قوهم: استرخاء العضلات» أي 
مزاها. والصّواب: ضمور العضلات. لأ نالا سترئخاء 
خلاف ال و كلاهما عامل طبيعي: وا ضمورها 
فهو عامل مرضي يصيب عضلات الرجلين لدی 
!لذكور والإناث في العقد الرابع. 

وقوظم: أرْخى عينيه بالدموع. والمأثور عن 
العرب: أذْرى دمُوعه, وأسيل عبرته, و نحوهما. 

و طقس رو اي جو معتدل, و لاتوصف حالة 
البو بالخاوة و التئدة: و إئما توصف البح بالرخاء, 
فيقال: ريح رُخاء. أي لينة. ويقال ها أيضًاء 














)١(‏ نبج البلاغة الخخطبة:(570). 
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ورادة, ومريضة. 


الاستعمال الق رآني 
جاء منها المصدر مرّة واحدة. في آية وأحدة: 
لَمَسَكْرئاله اليج 
ماب ص,:۳۱. 
یلاحظ او الا فریدةن القرآن جامت 
سورة مكيّة. و لملها كانت خاصّة بها و فيه يُحُوت؛ 








رى بأَْرو رخا حلت 








١-هذه‏ من الآيات في قصّة سليمان مسن سورة. 
ص. بده من الآية: .6٠‏ لو وميا داولا لمن 





واختمًا بالآية: 
تابر 


4 و نله لد لا لزلفی و خسن 





۲-واختافت الاقوال في معنی شاه 
مطيعةء ية ليست بعاصفةه و یه نکن كاير 
سريعة طيّبة. ليست بعاصفة و لابطيئة. طوعًا. السريح 
القن الي لاتعصف. مطيعة لسليمان و نحوهاء و همي 
من الاو جعنى سعة العيش. 

"وهم بح طويل في الرق البيّن ين هذه 
الآية والآية: .4١‏ من سورة الأنسياء: و( 











العصوف. وقد جمعوابيتهما يوجهين: 
الأو ل: أئه لامناقاة بينهما. E‏ 
الرّیح كانت في قوة البح العاصفة, إلاائها لما 


جرت بأمر سليمان ب كانت لذ ة.فكانت 


رخا 


التاني: أن تلك الرتيح كانت ية مرت وعاصفة 





أخرى. و لامنافاة بين الأمرين. 

و قال ابن عاشور: «و معناه: سقرنا لسلیمان 
الرّيح التي شأنها العسوف. فمعى (ِفَسَكْرْئالَه» 
اجعلناها له رخاء. فانتصب وغَاصفة » في آبة سورة 
إكنياء اء على الحال من والرَّح 4 وهي حال منتقلة, 
دالا أعقيه بقوله: وتخرى بآمرو» علم أن عصنها 
يصير إلى ,لين بأمر سليما, ان. أي دعائه, أو بعزسه. أو 
رغبته, لاله لانتصلح له آن تکون عاصفة بصال من 
الاصوال, نذا وجه دفع ان بین اسان نی 
الآيين». ولاحظ سائر الأصوص. 

و ثانا أله قصة مكيّة كأكثرالقصص الف رأنيّة. 

و ثالنا: ليس هذء المادة نظائر في القرآن. 


ردأ 


قرا 





لفظ واحد.مرة ود سور 





و صرت له رذء 





و اوه الاعوان,و ثراو اي تعونو 
وقد أزْدأ هذا الأمر علی غيره» آي زاد يمر عله.[ استتهد بتمر] ‏ (لازفري 2۷:۱۶ 








(الأزقري 





AA: 
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الأباعر فتتبعها حقى تج رمالا 
ثها ما في بطنها: يُسكتها. (TAA:‏ 
الرّاء:ال‌خرة بقال شا ردو جعها: 
بات[ استشهد بشعر] (الازقري 038:14 

ابن الأعسرابي: أبوك رداؤك, «ودارك ردلؤك, 





و کل ماه غورد أأستعهد بشم ] 





وأتا على السقيندزاد عليها مهموز. 
(این سیده ۳۷۵:۹) 
ابن السگیت:و هو شيء رد 
ولاتقل:الرتعاوة. 0 (إصلاحالمنطق:169) 








و عر فرب نمی ر دما 4اتتصص : ۳ 
وقد ازذیثه(ذ آعلکته. ((صلاح النطی +1۵۵ 
فلان عَم الرداء» إذا كان كثير المعروف راه 





(۱1۹:1٤ (الأزهري‎ 





EP الم‎ 





(فعلت وأفعلت: ۱٩‏ 
ئۇ التي ردا ان صار ردیشٌاه 
والاسم: الركداءق. (n:‏ 





أرْدأت الرّجل بنفسي إِرْداء إذا كنت له ره 


(FUT) 





(FAT: 





المرب تقول: فدّى لك ردائي. و فدى لك 
انوبيءيريدون البدن. كنمو 

الأزقري؛ فلان رذ فلان, اي بنصره وش 
ظهره. 

و تقول: رد ات فلائء اي رد آئه. 

و صرت له رده اي معيكاء الرده:المسين, 
وبرادأواء أي تعاونوا. ۱ 

و قال اللَيث: لغة للعرب: أرذأ على الخمسين. 
إذازَاد 

قلت: لم أسمع اهمز في «أرزدى » لشير اللَيِث, 
وهو غلط منه. 

وروي عن علي أئه قال: سن أراد اليقناء 
ولابقاء فليُباكر اللثداء و ليُحقّف الزداء. 

قالوا له: وما تخقيف الرّداء في البق 





الدئن. 

قلت: ويسمى الديين رداء. لأن الرداء يقع على 
كيين ومجتمع العثق. والد ين أمانة, والعسرب 
تقول في ضمان الدين: هذا لك في عنقي ولازمٌ 
.فقيل للد ين: و لاله ازم 









ومنه قیل للتیف: رداء, لان متقلده بحمانله مشود 
7 ۱ 

ويقال للوشاح: رداء. 
توحت؛ زو استشهد بالتهر مرئنين] (137:14) 


مهموزةر من قموطم: 


تت ا لجار 











قو له و عماا نژ به. 





وارد ات فلاشا:اعشه و صرت له رده اي 


معيئا. و ثرا دأوا: تعاونو. 





فراع 
و ادا هذاالامر على غيره مهمو أي زاد. 
ومنهم من يُليّنه. 
واردات الستر: ازخیشه. واائط: دعشه. 





و كذلك رد أئه. 
ردأ النتيخ إلى الوسادة: أسكد هره إليه. 
وأزةات إلى قوله سكنت إليه 
والرّاعي بر أالإبل. أي بحسن القيام عليها. 
ور أواعلينا َم وهو أن يتحمّل قوم على 
إبل ثم ير أوا على قوم آخرين ليتحمّلوا. 
والأكاية مصدر القتيء السركعيد 3 م3 
اذافصل ردیا, وا اصاب ی 
(۹: ۱۳۵۰ 
الجسوهري: رك الي رۇ ردا فهو 


آي فاسد. ود ه:آفتنگ. 























تعول:ازاگ 
بنفسيء إذا كنت له رذء. وهو العون, قال لله تبارك 


وأيذائه ايا بعنى أغشه 





ردا/۲۱ 





وتعالی: قاری تعی ریسوقی ۰4 (0۲:۱) 
ابن فارس:الا وال ال و الاء اصل واحد 
يدل على رسي أو ترام وما أعيه ذلك.[إلى أن قال:] 
فأمّا الهموز فکلمتان متبایتان جدا, یقال: 
اردات: اضتات,و رز 
رای اردات إذاأغ: 
رذء فلان. أي 










الخرّوي: وقد رو النشيء بم 
ال و اهمز, فهو رديء علی فعیل, اي فسّد. 
(قلریع:۲۸) 





و ثراد أ القوم: تعاونوا 
ورد احانط ببناه: ال قه به. 
وراه مخجر: رماه» کرداه 





وازة|الرتجل: فعل شین ریا اصابه. 
واردا هذاالاسر علی غیره: ازیی: هز 


و لام 
واّني حکاه آبوعیند: آردیت. [ماستشهد 
بتم] وت 








السأ خر الذموم. یضال: رد التيءر" 
رديه (۱۹۳) 

أبن الأثير: في وصيّة عمر عند موته:«و أ 
بأهل الأمصار خيرً! لهم ذه الإسلام وجباة 
۱۳:۱ 

لو مي رز الشيءباطمز راغ ردي 
علی فعیل أي وضيع خسيس. 

والردء الما ری به سذگره و لایجوز 
قاله ان الانباري: و التنية: رداءان با هد 
ما قلبت آهمز: وا فقیل:رداوان 

وا دی بردانهه و هو حسن ادا با لکسیترو 
وام: الياء.مئل سلاح و اسلحت 

والرذء موز وزان جنل المين و انه 





اوصیه 














بالالف: (re)‏ 
الجرجافي:الرداء: في اصطلاح المشايخ. ظهور 
صفات الح قعلى العبد. ۸ 
ره بانکسرالضونء 








آرخاه وسَكنم, وأفتده, وأقره. وفصل ردیٌا ار 


الطريحي: قو تعالل: إرذمايُصَرفنى أي 
معیثاء بقل رد ائه علی عدوه, اي اعشه علیه. 





وفي الحسديث:«الكبرياء ردائي والعظمة 
إزادي ». والمعنى على ما ثقل عن بض العارفين: 
إلهما صفتان له اخستض هما وضرب الرتقاء 
والإزار ستلا.اي لايثسركني في هاتين الصّفتين 
خلوق, کم لايشرك الإنسان فيما هو لاببسه مسن 
الأزار والرتداء أحد. 

ولك من جمازات العرب و بسديع استعاراتها. 
يُكئون عن الصفة اللازمة بالتُوب, يفولون: «شعار 
فلان الزّهد و لياسه التقوى ». 

وفيه تنبيه على أن الصّفتين المذ كورتين 
الايدخلهما انجساز. كما يدخل في ألفاظ بض 
الصّفات, مثل الرحمة والكرم. 

و مثله في التوجيه:« الم رداء لله والكيريناء 











إزاره». والرّداء بالكسر: مسا يستر أعالي البدن 
فقط؛ والجمع: أردية. مثل سلاح و أسلحة. 
وإن شنت قلت: الرداء:الشوب الذي يُجمّل 








وفي حديث علي نلظ:ه من أراد البقاء و لابقاء 
فلیباکر القداء, و لیجود الحذاء. و ليخمّ ف الرداء, 
مجامعة التساء. قيل: وما خف الرّداء ؟ ف 
ين » قبل: مقي رداء لقوهم: يك في ذتقي 
و في عنقي و لازم في رقبتي » وهو موضع الرتداء. 

وعن الفارسي؛ يجوز أن يقال: كي بالرّداء عن 
الظهر. لأنّالرداء يقع عليه, فمعناء:فليُخْقّف ظهسره 
و لاله بل 

و ايء با مز برد سن بحسن اة 
بالمد: فسّد. 

والرديء على وزن فعيل: الفاسد. 

ورجل رَدِيء أي وضيع خسيس. (181:1) 
م اللغة:رة أ التيء بالتيء ترد رذ 
جعله فو له و عمادا والرذء: العون. ‏ (1 ٤‏ 

محمد إسماعيل إبراهيم:ردأئه على عدر 
آعثه عليه, و ردت الحائط: دعمثه بنش بة حى 
لايسقط. 

والراء:الثاصر والمعين و بمعنى المّْن. (539) 

محمود شیت: را امیش رات الماهدین: 
دعَمّها وقورّاها. 

تراد الميش: تعاونت صتوفه. 

الرنثه: القوة الاحتياطيّة. يقال: ستريّة السرلاء: 
سترية الاحتياط لأئها ممين القوج وعماده. .7 

(A) 
الْصْطَقُوي: التحقيق:أنالأصل الواحد في‎ 




















هذه المادة: هو صيرورة 





ردا/۲۳ 


حتّى يجبر استرخاءه و سقوطه و يكون عمادً! له. 





فالإعانة والتصرة والتقوية المطلقة ليست 
جفهرم حقيقي للمادة. بل في مورد شد الظهسر 
والإدعام و التعميد بشي.. 

و أما مفهسوم الفساد أوالمدسّة أو الوضع أو 
الكراهة: فإئها من لوازم الأصل. فان نی الادعام 
نوع استرخاء وضّمّة وضعف وفساد. ويكون 
العماد و الظهير تابمًا للثتيء المسترخى. و يمل 
ون مصروفة نی (عانته, فهو ساقط و مسترخی 
القع و في المرتبة القَانية. 

وأيضا إن ماذةالردي: سيجيء أ نالاصل 
الواحد فيها هو الضّعة والسّقوط, وبين المادتين 
اشتقاق أكبر. و لايخلو أحدهما من التأثر من مهوم 
الآخر. وقد يُختلّط بين المفهومين في الاستعمال. 
ظا 

وأما الرّداء: فهو في الأصل مصدر جرد أو من 
راد مراءة ورداه. فکان لبس ال تاه و الارتداء 
به جمله رگ و نامر و جایل له ساتر 
جیل. و ذیلهجمل الانسان ما یعمل, و ظاهره 
وقار و عظمة. 

و لايخفى من الاشتقاق بينها وبين مواد الرتدع: 
المسع. و السرردغ: الاسترخاء. والردف:الإباع 
و اللُحوق, و الرتدم سد ثلمة. ويجمعها معتى ا جير 

















۲4 /المعحم في فقه لهة الق رآن..ج‎ ٤ 





غي الي يد ظهري و يجبر ضعفي. 
فظهر لطف التعبير بالكلمة. دون الإعانة 
والتعميد والإدعام والتصر والتقوية. وأمتاهها 





فان خصوصيّة مادة الرّدء غير ملحوظة في سائر 
الموادء و هي كما قلنا: ظهور ضعف واسترخاء في 


اشيء, ثم صيرورة شيء آخر ظهير"! له حتّى يجير 





استر 
وأماالتصر والإعانة والتقوية: فهي تدل على 
ملق هوه ا. والتعميد و الادعام ایضا مطلقة فن 


بن قكيمة: أي معيئا. يقال: أز أله على كذا. 





اي‌اعش. (rrr)‏ 
الطبري: الزاء في كلام العرب هوالفزن, بقال 
منه: قد اردان فلائ علیآمره. اي که وآخشد. 
W:1)‏ 

الجناج:الرذه:لشون. تقول: رده ازدژه 
إذاأعنته. و الرذء: المعين. MELE)‏ 


















وه مکارم ليرازي: AND‏ 
القعلي: .ال رده اي او رل 
همزه عيسى بن عمر و أهل الدينة طلبًا للخفّة. 
(AY)‏ 
الماوردي: فيه وجهان: 
أحدهما: [قول مُجَاهِد] 
الثاني: زيادة. والرنه: الْيدة, و هو قول سسلم 
ابن جلدب. [م استشهد بشمر] (ror:t)‏ 


آلطوسي: قرا افع ( رد بفتح الال من غير 
همز منرثا. وقرأء أبوجعفر بالف بعد اللذال من غير 
همز وغير تنوين. الباقون بسكون الال وبعدها 
همزة مفتو حة منوئة. ۱۷:۸ 


الواحد 





(a4: 





رسي (ors)‏ 
البقوي: عا يقال: ردأه. اي أعَنشُه. قرأ 
نافع:(رةا) بقتح الال من غير همز طليا للخفة, 
وق الباقون بسکون ال ال مهموژا. ۰ (۳: :0۳ 
بر (۲۲:۵), وال لوسيی(۲۰: ۷ 














أسم لما يفا به. [ثماستشهد بشعر] 
وقرئ(ردً!) على التخفيف, كماقرئ 
(التب)التمل :0 0۳:۳ 
تموه الفخرا لازي (16: 248): والبتيْضاوي 
95:1 والتًيسابوري(١47:5),‏ والشربيني 
(43:5).و أبوالسعود (17:8).والبروسوي 
(fete‏ 








أبن عَطيّة: فر اممهور إرذء) با مز و قرأ 
نافع وحده( ردا) تشين الال دون هسز وهي 
قراءة أبي جمفر والمدنيّن, وذلك على التخفيف سي 
والرّثه:الوزر الممين والذي ند ]لني 
الأمر. وذهبت فرقة إلى الها من معنى الزّيادة. 
| استشهدیشمر] :۲۸۸ 
نحوه الط (ATF)‏ 
حال. اي عوئاء یقال: رائه: ۱ 





ا 
ان : قير الجسهور: رد م بالهمز, 
و أبوجعفر وفع والدتان بحذف المسزة. ول 
حركتها لیالد ال, والمشهور عن أبي جعفر ب لتقل : 
و لاهمز ولاتنوين و وجهه أله أجسرى الوصل 





محرى الوقف. (OMAN)‏ 
أبن عاشوره ردي » بالتخفيف متل «ردء» 
باهمزفي آخره اقرأء نافع وأبوجعضر 


ردأ/ة؟ 
(ردي )تا وقرأء الياقون را با مز على 
السرم 
معيًا لي علی بت الدعوته 
وفيه یه ی هلاب لکل دعسوة من أنصسار, 
وأ نّالعلم وحده لايكفي لإثيات الدتفاع عسن 
الحق مالم تقترن الحجّة بطلاقة الأّسان وفصاحة 
البيان. MEY‏ 
فضل الله: أي ناصرًا ينصرني و يشدظهري. 
۹۳:۷ 





الأصول اللّفويّة 


ا هذه المادة اصلان: الاو ل: رنه اي العون 





ینصره و يد ظهره. 
ورّةأتفلائابكذا وكذاء أي جفلشه قوه له 


وعماداء كالمائط تزه من بناء 





وأزداتفلانا:رّةائه وصرت لدردء أي 

وئرادا القوم: تعاونو. 

والرثء: العدل التقيل؛ والجسع: أزداء, لاه 
ينصر الصدل الآخر ويساويه في العسل. يقساله 
اعتکمنا ارداء لنا تقالا.. 

و منه:الرداء: ال 


رداوان» و جمعه. أزابية على التسهيل. وهو الزداءة, 









٠‏ واتتنيشه ردامان أو 


١‏ /العحم في فقه لغة القر آن.... 





و قد ثرتى وارئدى. أي لبس الرداء. لاله یلزق 
با لجسم و يشده. يقسال: إنه لسن الرذيّة. أي 
الارنداء و رتیه نکر ۱ 

والرّداء: الغطاء الكبيرء و الوشاح, و قد 
الجارية, إذا توتتحت. 

و امرأة هيفاء المرتدى: ضامرة موضع !| 

والرداء: السّيف, على القشبيه 
الملابس .و قد ثرتى به وارائدى. 

و الرداء: القوس. لأئها حمل موضع الرتداء من 
العاتق. 

والرداء: ال لأله يلزم عنق الذي هو عليه. 
كالرماء الذي يلزم امتككبين إذا ري سه. يب 
حديث الإمام علي ل: « من آراد لبقاء و لابقٍامر 
فليباكر الغداء. و ليُخقف الرداء. و ليق خغضپان 
التساء » قالوا له: وما تخفيف الرداء في البقا.؟ فقال: 
دقل الذئن». 1 

والزداء:العقل.و كل مازيّك, حتى دارك 
و ابنك. ال آبولد دازلد. و دارك ردازك. و تلف 
رداۋك. 
او ااهل اققاب وهو ته مشار 


















ونعمته. 

و رجل غمر الرداء: واسع المعروف و إن كان 
ردازه صغیر. 

وعيش غمر الرداء: واسع خصيب. 

وأردأ على السّكين: زاد عليها. و أرْتى غير 
مهموزأيضًا. 





و الثاني:الرتداءة, أي التكر والفساد. يقال ردق 





و هذا شيء رديء بين الرداءة» وقد أردأثه, 








که و جعثه ریا 
.و يقال أيضًا: رجل رّديء. من قوم أرندئاء. 
وأزدأ: فعل شيئًا رديثًا أوأصابه. فهو مُردئ. 





۲ -و لعل الرذء مقلوب الدرء. أي الدع قال 
ابن در ید: « دراه بحجر, إذا رميئّه به. و ديه بفير 


همز»”" وجاء في لسان المرب"'"أيضًاء 





را 
الحائط ببناء: ألزقه به. و درَأه بحجر: رماه. كردأه ». 
و لسنامنه على يقين. 

و ما جاء مهموژاو مستً قوطم: ارءدا هذا 


الأمر على غيرء, و أرءتى: أرتى وزاد. 

وإنا على الشفين. و ازتی علی اانسسین 
والتمأنين: زاد. قال الخليل: ٠‏ يُهمَر و بلیّن ». 

و تعقبه الأزشري بقوله:«ل أسمع المسزفي 





أزئى » لفير الآيث. وهو غلط منه».و لكن 
أبن الأعرابيذكر لغة الممز أيضاء و كلاهما -أي 
الخليل وابن الاعرايي -شافه الأعراب , فهما حجّة 
عليه, لأئه لم يشافههم. 


الاستعمال القرآني 


جاء منه الصدر ( رده ) مرک في آية واحدة: 





(0)ابممهرة:۳۱: 4۲۸۱ 


)ماد (در 4 













الاي ؤرما 


وهي من أطول قصص موسى وفرعون في القرآن. 
۲-وقبلها آیات في قصّته بجانب الطور و سا 


. له به من ذهابه إلى فرعون: حيث قال موسي 





فقال لله له: ولش عد لت بأحياك.. 4 

؟-و قال الطثرسي106:41) هر أحى هرون 
هوآفصع متی بسا ..4:«و الما قال ذلك لعضدة 
كانت في لسانه. وقد مر فيما مضى ذكر سببها. وقد 
كان لله تعالى .أزال أكثرهاء أو جميعها بدعائه. 
قرسا مهي رد أي معيئًا في على تبليغ 





ردا/۲۷ 


رسالتك. یقال: فلان رده لفلان: [ذا کان ینصره. 


و يشدظهره...». 
و ثانا إئهامن جملة القصص في سورة مكيّّة, 
وأکترها کذلكك. 


و ئالا من نظاث هه لاه | 


المناصرة: مالم لامرون ) 
المتافات: ۲۵ 
مهم فى الإلجيل كزع أشررج 





ای علن سُوقه..» 
الفتح :۲۹ 
العاضرة: ما آشهد گم خن السُنوّات 





عدا 7 الکیف: ۵۱ 

الطاهرة: زو أل انطاوم ب نشل 
j‏ ان لوبهم رضي 
یاه النزاب:۲0 












رک ۱:۱ 


رنه ۷:۲ 


روا ۱-۳۰۸ 





رکه ۱: 
روا ۱-۱۰۲ 
رت ۲:۲ 
روت ۱۱ 
تک ۱:۱ 
ينار ۳-۳ 


۱ 





فترتها 1 


ردد 





۲۷ لفظًاء 1۰ مر5: ۲۵ 














في ٤‏ سورة: ٣۰‏ مکی ٠١‏ مدية 

يقد :۲-۱ 
۱ مو 1 

رون ۳ DEY‏ توا ۱-۰۱ 
ر ارگوا ۱:۱ 
را ۱:۱ ry‏ 
رال ۱:-۱ ۳ 
راق 11 الُصوص اللغويّة 
راتوه ۱:۱ الخليل: الك مصدر رات النشيء. 

مشود ۱:۱ و رود التراهم: واحدها: رد و هو ما ژلف فد 
گرفودون ٩:۱‏ ,بعد ما أخذ منه. 

۱-۳ ماصار ماد | لنتيء لَذي ده و گر 
مرا ۱:۱ والرّتة: مصدر الارتداد عن الدّين. 
مرا ۱:۱ واه تقا شین تن 


رتم10 و إن كان في الوجه بعض القباحة و يعتريه شيم 


۲۶ */المعجم في فقه لغة الق رآن....ج‎ ٠ 
من جمال,یقال: هي جميلة. و لكن في وجهها بض"‎ 
ار‎ 











(لازهري 0۶:۱4) 

أبوعمرو الثتيباني: الرتى: المسرأة اممردودة 

المطلقة. (الأزهري 054:14 

الأصمّعي: المردودة من الٌساء:! 

۱ (الازهري 1۶:۱6 

متلء الترع من ال قیسل الا[ 
استشهد يشمر] 











وا 





و تقول رشان و غیرها هنشت 
آضرعت. 

و جاء فلان مُر د الوجه. أي عَضبان. 

ورجل ثرت أي طبق. 
مرد ي کنر الوج. لور 4۷۳:۲) 
حديت التي 9 أله ضال لشراقة 
الاادأك على افضل المدقة: ابتك 












قال الأصتّمي المردودة: الطلقة. وإلما هذا كناية 
عن الطلاق. و كذ لك حديث الزئير يَف : إنّالزئير 
جعل دُوْره صدقة, و للمردودة من بناته أن تسكن غير 
مضرة و لامضربهاء فان استفنت بزوج فلاشي. ها 
ea‏ 


الرزیتی: من رف لنتي».(الازفري ۱4: 606 
الأعرايي: يقال للإنسان إذا كان فيه عيب 
يا ررر خد (لازهري 0۳:۱۹ 

ار الاح 





من النّاس. يقال: في وجهه ردَة وهو 





الرجل عن دينه ردة, إذا كقر بعد إسلامه. 
وا مرا لا له.لتهى. ولله أعلم. 

(الازهري 00:۱1 
قال أبوليلى: في فلان ردة. أي ير قد 
البصر عنه من قب (الأزهري 08:14 


كراع التمل: وا کین .لين سيد ۳۸:۹ 











8 در الرتجوع عن النشيء. و منه: الردة عن 
الإسلام. 
و أرّدْت الثاقة, إذا وَرمَت أرفاغها و حياؤها مسن 


كثرة شرب الماء. فهي مُرد, والاسم: الردة. 





صرْعها وحمياؤها. [ثماستشهد بشعر] 
ويقال: جاء فلان مد الوجه, إذا جا. غضبان, آو 







ٍذا کرت آمواجه و هاج. (۷۲:۱) 
إذاورم رها رنه 
ازڪري: روي عن اې کته قال لسراقة ين 
مانك: « ألا ذلك على أفضل الصٌدقة: ابتك مرُدُودة 
عليك لاكاسب لما غيرك ». أراد أ ئها مُطلّقة من 








زوجها ی علیها. 
ناقة مد إذا شريت الماء فورم ضَرْعُها وحياوؤها 








فتراالاء نی ظهره 
يقال يمري كير الاد 
وروي عن عُمر بن عبد العزيز اكه قال 
»لاريدى في الصّدقة ». يقول: لاكرل. 





أبوتراب عن زائدة: يقال: رده عن الأمر ولَده. أي 
صرفه عنه برفق. قال: و الر: الهسر و الحثولة مسن 
الإبل. 

قلت: سقیت ردًاء ئها ثرلة من مرتعها إلى ال دزا 
|ذا احتمل آهلها. [و استشهد بالتعرمرتین] (۱4: 3۳ 


الصاحجب: الرد: مصدر رَددت» و اسم ابید 
آخذه:والممیع: السژود ریقال: رت السَيء 
وازتاگه. 

و ليس لأمر لله مركو لامرُود, 





و الر:ما ئرةه الحَمُولّ من الإبل و هر 
وف يط 
و الرة: ما صار عمادا للتيء یره و یدفعه. 


و الصّناغة يُحبّسيها الماء؛ و جعه: ردود. 





والرّةمصدر الارتداد. والصّوت يرجع إليبك 





رده /۳۱ 








من الججبل, والفضيلة البية من التيء, و تقامّس في 
الذكن. وأن تشرب الإيل الماء عا وأن تر تد الألبان 
في ضروعها. 

وبح مر كتير لماه 
اجتمم این فی ضرعهاء ارات 





والإزداد: أن يرم ضرع الثاقة عن شرب الماء 
فيل بها ولوق مرا من قوطم: رةوجلهه. أي ورم 
و رجل مُرد: طالت عرو ترد ماء ظهره في 
ا 
ور5ادداسورجل جر 
دید ال من الاب 
و هري: رت عن وجه ي 
حرف و قال اه تعالی: مر 4 اعد : ۱۱ 
ورد عليه النتيء. إذال يقبله. و كذ لك إذا خطاء. 
و تقول: ره ی مفزله له جوا 0 





(rov: 











والارتداد:الرتجوع, ومنه الم 








والرديتى: الرةوفي الحمديت: لارشيتى في 
الصّدقة ». 

اي ره علیه. 

وهمایثرادان الیع» من الرد و الفسْخ. 

و هذاالأمر ار عليه. آي تفع له 





وهذاأمر لارادة له. أي لافائدة له و لارجوع. 
والردة بالكسر: مصدرقولك 


ور 





والرک:الاسم من الارتداد. ۷۳ 
راءو ال ال اصل واحد مطّرد. 


منفاس و هو نع اي تقول: رت الشي: اه 





أبن فار. 


ردا 

وی ارت لاله رنفسه ی کفره 

والرة: عماد التتي, الَذي ره ای ره 
التقوط والتعف. ۱ 

وَالْردُودة: المرأة المطلّقة. و منه الحديث: أئه قال 
ا «ألاأذلك علی افضل الصدقة. 
اليس ها كاسب غيرك ». 


اة مرد و ثاقة مرد و ذلك [ذااضرعت 








و 
ویقال: 

كأئهالم تکن ذات لین رد عله: و رات هي له 
ويقال: هذا أمر لارادة له. أي لامرجوع له 










ولافائدة فيه. 
والرد: تاعس في الذقن. كائه رد إلى ما وراءه. 
و الرکه: ی نی الوجه مع شي» من جسال. بقال: 


في وجهها دة أي انما رارف أي ترجه 


و امترتد: الإنسان امجتمع النلق. کان بعضه رد 
علی بعض. و یقال: و فه نظر |ن اوه الوسی, 
وذلك نها رد نی نصایها. 

ویقال: نهر مرد: کير الاه. وهذامشتق من 5 
الشامو الاقق. 











و من الباب: رجل مر ذاطالت ریه وهو 
من الذي ذكرناه من ردة الثثاة. كأ نماءه قد اجتمع في 
يرتد [واستعهد بالشر مرتين] ‏ (41:5 
أبوهلال: الفرق بين الردو الرجع: أله يجوز أن 
ترجعه من غير كراهة له, قال الله تعالى: ه فإن رَجَمَك 
اف لبق هم وید :۸۱۳و لایجوز آن ترده لا 
إذا كرهت حاله. و هذایسمی البهرج رد و لیم 
رَجْمًاء هذا أصله ثم رما استمملت إحدى الكلمتين 
مَوَسَحَألأخرى لقرب معناهما. 

الفرق بين ار الع أن الس لايكون إلا إلى 
خلف. و الرقع يكون إلى قُدّمو إلى خلف جيم 195 

أهَرّوي: في الحديث: « و لاالقصير التردد »كاله 
تردّد بعض خلقه على بعض. 

وق اشدیت:ه رو التانل و لو يفي مرق » 
أراد يوه بشيء ولميُرد الحرمان. وهو كقولك: لم 
عليه اي اجه و کلسني فسا ردنت علیه 
سؤداء و لاييضاء. 

و في الحديث: «لاردّيدى في الصّدقة »أي لاترة 




















التي ؤخذ في السّئة مر (rr)‏ 





این سیده: ار صرف لت وله ردیر 


راو رداذا وهوبناء للتکثیر. 





قال سیویه:هذاباب ما کر فیه الصدر من 
«فعَلْت» فتلي || .كماأك 











قلت ف فلت فلت حین کرت الفصل, کر 
المصادرالتي جاءت على « الققعال » كاكرداد. 
والتلماب. والتهذار, و المتفاق و اقتال و انیا 
وأخواتبا 

قال: و لس شيء من هذا مصدر لت و لکن 
الما اردتا التكثير بئيت المصدر على هذاء كما بيت 
فلت على قله 

وال کالرت 

وارگته کرد 

وف اتزیل: همقل آن تیب ام لب 
الله »النثورى: 40. قال نَمْلّب: يعني يومالقياية, 
لاله شي, لایر 





وشي» ردید: مردود. 


ارکدعنه: تمول. وف اتفزیل 






هه وازکده:طلب ره علی 





والاسم:اتذاد. وراد 
رود التراهم: مارد واحدها: رت و کل مارد 
بعد أخذه: رد 








وَارْدُودة: المطلفة, و كلّه من الرد و في حديث 


التي 4# أله قال لسُراقة بن مالك بن جُفشم: 


اردد/۳۳ 


« ألا أدلك على أفضل الصّدقه: ابنتك مردودة عليك 


اليس طا كاسب غيرك». 





ترادو ثراة: تراجع. 
وما فیه ردیدی, اي احتباس و لائردد. 
ورجل مشرود: مجتمع قصير, ليس بسبط الخلق. 
و عضو ردید: کت جتیع 
والرتدد. والرخته أن تشرب الإبل الماء 

الألبان في ضروعها. 

و كل حامل دئنتا ولادتهاء فعظم بطنهاو ضرعها: 





فترئد 





/ لذت التاقة: بر على دى فسوّرم ضرعها 
و حياؤها. وقيل: هو ورم الحياء من الطتبعة. 

َرَت الثاقة و هي مد ومست أرفاعها 
وحياؤها من شرب الاء. 1 

و اد ور 


يصييها في أخلانها. وقيل. 





هو وَرَمُها من الحفل. 
وأرّةالرتجل:انتفخ غضبًا. حكاها صاحب 
الألفاظ. قال أبوالحسّن: و في بعض اللسخ: ايد 
والرته: البقید. 
وارالیحره کرت آمواجه و ماج 
دأد: اسم. و رئي رجل يوم الكُلاب يد على 


ور 





قوم و يقول: أنا أبوشداد, ثم يَرُ عليهم و يقول:أنا 
اپوراد 


ورجل مرد كثير الد و الك [و استشهد بالشعر 


۲4 /المعجم في فقه لغ الق رآن...ج‎ ۴٤ 
OT: امرات]‎ 


الراغيب: الرئة: صرف التي ء بذاته, او بحالة مر 








لِمَاهُواعَله 4 الأتعام :14 رک که 
الاسراء:1.وقال: توقای 4ص : ۳۲و قال: 
ردان یه اقصص :۱۳ (نالیشاکر؟ 
کلب الانعام: ۲۷ 

ومن ال حالة کانعلهءقله: رم 
غلی آغسقابکم 4 آل عمران: ۱٤۹‏ .و قوله: وان 
رل بط لاله بونس: ۱۰۷. اي ایا 
و لاسان له وعلی ذلد: زاب له 69 








هود 

و من هذا الرئة إلى ل تعال. نمو فو لك 5ای 
تال ری لاجدن خر لها مقا الكهف: 
7 نمرون إلى عام اليب و هد 4جمسة 
۸ نم لیا تلم لت الانسام: 1۲ 
رد این تو له 
۸ 











فرجشون البقرة 


و متهم من قال:في ار قولان: 

أحدهما: رتهم إلى ما أشار إليه بقونه: هلها 
فيا لعيدكُمْ بم له : 00. 

رهم إلى الحباة المشار إليها بقوله: 
جو یلها كم ثار ةأخى »له : 00. فذلك نظر 
إلى حالتين كلتاهما داخلة في عموم الأفظ. 









وقوله تمالل: لَفرْدُواي 
إبراهيم : 4. قيل: عضموا الأنامل غ, 
إفى الستكوت وأشارواباليد إلى القمْ 

وقيل: روا أيديهم في أفواء الأنبياء فأسكتوهم, 
و استعمال ارد في ذلك تنبيهًا هم فعلوا ذلك مر بعد 
آخری 

وقولهتمای روک کار 
البقرة: ٠١5‏ أي برجعونكم إلى حال الكقر بسد أن 














ید یانکم کافرین) آل عمران: ۱۰۰ 
و الارتداد و الرت: التجوع في الطريق الذي جاء 





گنه لكن اله تختص”بالكفر, و الارتداد يستعمل فيه 
و في غيره. إثم ذكر الآيات وأضاف:] 
رتفا ردت الحكم في كذا إلى فلان: فوظكُه 
یه قال تعالی: ری لول و أولسى 
ملهم 4 شاه : ۸۳ و فال: د 
دو إلى الله و الول »النساء: 04. 
ویقال:راه ی کلامه. 7 
و قيل في المخمر: « البيّعان يترا ة ان » أي يرد كل 
واحد متهم ماخ 


ورن الإيل: أن رةه إلى الماء. وقد أرقت 








اورّدعليه الهبّة. ورد عليه قوله.وردإليه 


جوا 








كقولك: مرجوعه. 
یت ون أهل الردة. 
بمها. سمعته منهم سماعًا واسمًا. 
و ليس لأمرالله مردود. أي رد 

واسترتده النتيء: سأ له أن يرنه عليه. 

ورد القول: كريره. و لاخير في القول رد 
وراته القول: راجعه إا القول. 
ورائه البيع: قايشه و ترادًا. 

و ئراةالماء: أرئد عن مجراه الحاجز 











وتردد في الجواب. و تعر لسانه. 

و هویتردد بالقدوات إلى بجالس العلم و يختلف 
إليها. 

و من الجاز: امرأة مردود: 
إلى بيت أبويها. 

وما يرد عليك هذاء أي ما ينفعك, 

.وهذا أمر لارادة فيه: لافائدة. 

وضتيقة کترة او ارت وهوالع 

ورجل رد حاثرباثر شدیداشيرة 

وطمشعره بالمردودة, وهي الموسى, لاله مرفي 
ناا 

وفي ذقنه رک 

هي جبلة و لکن ني رجهها رت هي بمض 
البح. 

و لاثعطني من دود الدتراهم. و هي التي لاتروج. 


ادرهم رک 
وهذادرهم رد 








قاس 


و معت رد الصّدى. وهي ما يرد عليبك مسن 


رده /8؟ 
ألصّوت. [ثم استشهد بالشتعر مر 
(أساس البلاغة: ١65‏ 
[في حديث]:« و يرد عليهم أقصاهم ».أي إذا 
دخل المسكر دار الحرب فوجّه الإمام سّريّة فصا 
E SE OE E‏ 
لاتهم رذء رای (الفائق ۲٣۵:۳‏ 
اي ا في صفته عن باب مدينة العلم ل 
« لم يكن بالطويل الط و لاالقصير المتركرد. 
اد 
م 
الْديني: في حديت الفيامة: «يقال: إلهم ل بزالوا 
رن علسی اعقایهم » اي متخفین عن بصمض 
الکثر و طذا فیّده باعقاهم. 
لاه رد لد من الستحابة. و [ئما ارشدقوم من 
جا ال عراب 
قوله: « لاترتوالائل و لوف ».وی رواية 
« روا التانل و لو بظلّف». 
ومعناها: شيء واحد. و لیس يُضا د أحدهما 
ال خر آي لاتردوهم بلاشي» واصرفوهم و لوظلّف. 
في حديث الرّبير: « أئه وقف دارًا على المردودة 














ي تراد بعض خلقه على بض فهو 
(الفائق ۳۷:۳ 





من‌بناند.» 





ذكر الصّدقة, فقال: « وابنتك مردودة إليك ليس ها 
كاسب غيرك ».و لأنّ التي مات زوجهاربا أصابها من 
الميراث ما تحصل منه مسكنًا و غير ذلك. 


۴ /العجم في فقه لغة الق رآن...ج ۲٢‏ 
فأمًا المطلقة. فاذا سرّحها زوجها فلامسکن شاني 
الغالب. لان الانسان نی العادة [ذاجهز بشا اعطی 
غيرها من الأولاد بقدر ما جهّزها به. فإذا رجعت كان 
قد أحرز إخوتها أنصباءهم فلايكون هاشي.. 
وفي حديث عمر بن عبد العزيز: ه لارديدى في 
الضّدقة »أي لائثي فيها. ونحصوء في المصادر 


ونمیمُی. 








و في حديث أبي إدريس المَولاني فال لمعاوية: 
« إن كان داوى مرضاها, ورّدأولاها على أخراها», 


أي إذا تقدمت أوائلها. و تباعدت عن الأواخر 








ده فرتی,و اند حتی تصلٍ 
إليها المتأخرة. ۷۹:۱ 

ابن الأشير: فيه:» روا السائل ن 
مرق »أي أعطوء و لو ظا محر قادو ود رة 





الحرمان و المنع. كقوا سل رت ملد اي 
و في حديث آخر:« لاثرلتواالستائل و لو بف 
» آي لائر دوه رَد 





زمان بلاشي». و لو أکه 





ظلف. 

وفي حديث القياسة والحسوْض:« فيقال: إلهم 
لم يزالوا مر تدّين على أعقسابهم » أي متخلفين عسن 
بعض الواجبات. وليُردْردة الكفر. ولمذاقيّده 
بأعقابهم. لأأه م ير كد أحد من الصتحابة بده و إا 
ارتذقوم من جقاةالاعراب. 

و في حديث الفتن:» و يكون عند ذلكم القتال رّدة 
شديدة» هو بالفتح. آي 





قوية. 


وفي حديث ابن عبد العزيز:«لارويتى في 


الصّدقة ». رديدى بالكسر و التشديد و القصر: مصدر 
يتى والمتِصّصّى. المعنى: أن الصّدقة 
تين. كقوله عليه الصّلاة و السّلام: 
(Wr:‏ 








و رَدذت عليه قوله, و رَدَدْتإليه جوابه.أي 
رَجفت و ارتلت؛ و منه: ردت عليه الوديعة. 

و تذل مفزله فاد |لیه. و كرادت إلى 
فلان:رجعت له مرة مد أخری. 

و كراةالقوم البيع: ركئوه. 

و قول الغزالي” إلا أن يجتمع مثرادان. مأخوذ من 
)هذا كأ الماء يرد بعضه بعضًا إذا كان راكدً!. 

وارئدالشخص: ره تفه ای الک فر, و الاسم: 











(YE: ار‎ 

الفیروزابادي: رده دأو م ردا وم رودا 
و ردیدی: صرفه؛ و الاسم: کسحاب و کتاب. 

وعلیه: يقبله. و خطأء. 

والمردودة: الموسى لردّها في نصابها. والمطلقة, 
كالرتى, كالحمى. 

الرأد: الرديء. وفي «اللسان» :الةو بالكسر؛ 
عماد الشتی. 





ره القبح: و پا لکسر: الاسم من الارتداد, 

و أمتلاء الضرع من اللين قبل التتساج. و قاس في 

الذقن, و صدى الجبّل. وأن تشرب الإبل عَلَا. 
واقرداد:اګردید. والرد: 









والارتداد: الرتجوع. 
وراده النتيء :رده عليه. 
وهذاآر: 





و لارادة فيه: لافائدة. كلامركةة. 
ورد التبع» والواج. و انفضبان,والطویل 
العُُوية أ الثر'بة, كالمردود. وناقة انتفخ ضرعها 
و حياؤها لبُروكها على دى, و شاة اضرعتا, و جمل 
اک من شرب امه قثل؛جعه: ترا 
و اد کش القباح من ات 
و کأمیر:السحاب هرق ماژه, 
و استرده: طلبه, و ساله رده 














وال ا: خشبة نی مق الجلّة. مکرتض بین 
FT)‏ 

يحي: والرة يدى: الرئة ومنه الحسير: 

« لاردیدی في الصّدقة » أي لارد فيها. 

1 القضاء إلا الدعاء »أي 








وفي الحديث:« 





لایصرفه و یدفعه و بهونه | العاء. 
و فیه:ه لاروا التائل و لو بظلف » أي لائرئئوه 
رت حرمان بلاشيء و لوال تلف 






أي تجمع ما ألفعه من الأهل 
الصّاحب. 





و الوطن. و الألية 
و هرت علیه الم مرتین » قیل: رت له 


ردد/۳۷ 


ندق, و رت علی علي مرتین 





و ار الأمر: معلوم. 
وفي حديت الدسي:«ما شرادت نيشيآنا 


فاعله كترادي في قسبض روح عبدي المؤمن. إلني 
الأحب لقاءء و يكره الوت فأصرفه عنه ». 
ت إن ارد في الأمر من الله محال, لأكه من 
صفات الخلوفین. احتیج في اسدیث ال لأوسل, 
واحسن ما قیل فیه هو ان الشردد وساثر صفات 
المخلوقين كالغضب والحياء والمكر إذا أسندت إليه 
تمالی. یراد منها الغایات لا المبادئ. فيكون المراد مسن 
لتردد فی هذاامدیت: ٍزالة کراهة الوت عنه. 
وهاه إلمالة بتقدمها أحوال كثيرةمن مرض و هرم 
و زمانة و فاقة و شدة بلاءء هون على العبد مفارقة 
الا و یقطع عنها علاقته. حتى إذا أيس منها. تحّق 
رجاژه با عند لله. فاشتاق إلى دار الکراسة. فأخذ 
المؤمن عمًا تشيّت به من حسبّالدئها شيا فشيئًا 
بالأسباب التي أشرنا إليهاء قضاهى فعل الشردد من 
حيث الصفة, فعبّر به عنه. 
و في حديث الفطرة: م يُعطي بعض عياله ثم يُعطي 
ال خر عن نفسه پرتدونبا ینم آي یکرت رونا علسی 











هذه الصّفقة. 
وه يرد عليه قل هوالله أحد »أي يكرّرها. 
وا يرد عليه شيئاء أي لم برد عليه جوابًا. 





و اترک النشيء: سا له أن برت عليه 
وار كد من رئ عن الإسلام إلى الكفرء وهو 








نوعان: فطر يو ملي" 
وفي الحديث:« كل مسلم بين مسلمين اركد عن 
الإسلام و جحد مدا نبو ته و كذبه, فإ دمه 


مباح لكل من سمع ذلك منه. وامرأته باينة منه. 
فلاتقربه, و قم ماله على و رثته و تعن د أمرأته عد 
المتوقى عنها زوجهاء و على الإمام أن يقتله إن أتي به 
الیو لایستییه» 

وفيه عن الباقر :ان رش من اسلا 
اب تلاٌاء 





مزل عنه امرأته و لالؤ كل ذبيحته و 
فإن رجع و إلاقُتل ». قال المتدوق :يسني ذلك 
الت الذي لیس بان شین 

وعن الصتادی نف ره عن الاسلام1 تال( 
«لاثفكل و تستخدم خدمة شدیدة و للع من الم 
والتراب إلاما کشت به نفسها و گس اختست 
القياب. و ُضرب على الصّلوات ». 

و في حديث آخر: هام ثقتل و لكن خيس أبدا». 

و ارب لکسر و التشدید:اسم من الارتداد 

واصحاب ار علیماقل کانواصتفین: 

صنف ارگ ترا عسن السنین و کسانوا طانفتهن: 
إحداهما: أصحاب مسيلمة, و الأخرى: ارئدوا عن 
الإسلام وعادوا إلى ما كانوا عليه في الجاهليّة. 
و القت الصّحابة على قتاهم و سبيهم. و استولد علي 


والصنف الثاني م2" 
أتكروا قرض الركاة, و زعموا أن خد 
,٠١ 1‏ خطاب خا ص بزمانه 842 





A.) 





مجم ع الغة: رد التي تر رکو مرا 
أسرجمة, 

يديه 

ورّدّالتحيّة: أجاب بثلها.و رده: صيّره. 

ورد على عقبيه: رجعه إلى مكان ماکان علیه. 
ويُستعمل هذا في اشر والدّم 

۲ -ترددیتردد را تراجع 

والرد: الّهاب و اس وراد بهاتحیّسره 
كناي أو يجان لأ نّالمتحير لايقن في مكان. 
ارتدادً!: رجع وعاد و تحوّل؛ 
والرته: 'أسم منه. و تختص با لكفر بعد الإسلام. 





بوالارتداد: يُستممل في الكفر و غير 

وا دعلى دبره:ر جع إلى ماكان عليه, 
ولق ال UN‏ 

؟لقلنأني: تردد إلى المكتبة. 


و یقولون: کرد علی الکتبة. و الصّواب:ثرلاد 
إليهاء أي جاءها المرة بعد أخرى. 

وقد جاء نی« الاساس»:و هو رد بالشدوات 
إلى مجالس العلم. و يختلف إليها. وقال االصباح: 
« ترددت إلى فلان: رج 

راجع مادتي « لايخفى على القراء » و «اعتقد ». 

رکه ی متزله 

و یقولون: رده مفزله,و الصواب: 
جاء نیال یة ۵9 من سور الاء: ( 
والرسشول 4 وق لاية ۷۰ من سورةاتصل: 


ویک ان رل اش 


ليه مر بعد أخرى». 























رت علی فلان قوله 
ويقولون: رَدَدْتُ على قول فلان, و الصواب: 
رت علی فلان قوله, لا لك لائر علسی القول: 
فالقول لاعقل له حتّى ترد علیه, بل رد علی القائل. 
ماقاله 

ذكر نهج البلاغة کاا لاسام علي[ ]ای 
الحارث المداني. جاء فيه: «و لائرد على الناس كل 
ما حدئوك به, فکنی بذ لك جهلا». 

(معجم الأخطاء الشائمة: ؟ 0٠١‏ 

حمّد إسماعيل إبراهيم :رده عن كذا: صرفه 

دفلانا: خطاء. 


و ردد ردد في الأمر: اشتبه فيه فلم ينبت. 





ارگ على أمره: رجع على عقبه. و ار' دعر دیب 
رجع عنه. 





وا الرجع والمصرف. 
وروا أيديهم في أفواههم. أي عضوا على أناملهم 

غيظاء أو رُوائعمة الرّسالة التي جاء يها الرتسل إلى 

أفواههم. كناية عن رفضها. 
محمودشيت: ١‏ _المرة:الكثيرالر" 

وحَبل طويل تبه الماشية. 

الأعداء: ارجعهم على أعقابهم. 


(wv: 











اج -اسْتَركد: استرجع.ية ال: اسرد اللواء مواضعه: 


استرجنها. 


ردد/۳۹ 
+ من حدید ف مق بل سار 
تصوتها من الإصدام سن الأمسام. 
و هناك رادة خلفیة و رآذادة أمامية. 


هيئة الارتداد والتراجع والانسحاب. 








و -والَِة:الحاجز الذي نع من دخول التكنات 
(AY:‏ 
الصتطفوي: و اقيق :ان الام ل الواحد قي 
هذه المادة: هو مطلق امن علی عقبه. و قد سبق ما 
درا آن الدفم مطلق لد سواء کان علی العقب آو 









على جهة أخرى. والمنع في مقابل الفعل و الإيجاد, أى 
بإيجاد ما يتعذّر به الفاعل في العمل. و سبق في مسادة 
ری ها ود ی مطل ما كان عليه من قبل 
مكثا أرأغير مكان. 

فتضير إل بالمنع أو الرتجع أو الاسترسال او 
التع: تفر تقربي 





۱-فرندناال یه 4 التصص:۱۳.فهسا 


جسمانیان. 





تال رَبّسي 4 الکهف :۳۹ 
یروک عندینگم4الیشر:: ۲۱۷.فالردود 





رد 


بردعلم الساغة 4 فلت 4۷.فیسا 


روحانیان 


وام ایهم 
1 قالمردود إليه جسماني. 





۰ /المعجم في ققه لهة القرآن....ج + 





ای مد : ۲۵.الاقتعال للمطاوعة, فيد ل على 
اختيار الفعل. 





مفهوم الهو القع إلى جهة العشب في 
الجملة. و إذا رید الر5 إلى العقب تفصيلًا. فلازم أن 
يصرّح به. كمافي إن لذن ارگوا على ذبا 
محمد : ۲۵. ولرد على أغقابا غد إذ ديكا ان » 
الأنعام: ./١‏ ان طی ی ویر و کم لین 
أغقابكم »آل عمران: 41 Qos)‏ 

















اي ۲۲:۷ع) 
[و في روايةأخرى] عَضّوا على أصابعهم. 


نحوه الئوري: 





[و في روا عغضّوا على أطراف أصابعهم. 

[و في رواية] أن يجعل إصبعه في فيه. 

[و في روايةأخرى]:و ضع شعبة أطرا ف أنامله 
المُسرى على فيه. (الطري ۷: 12۲۲ 

ابن عبّاس: على أفواههم. يقسول: روا على 
الرّسل ما جاؤوا به. 


أن 





ويقال: وضمراأيديهم على أفنواههم. وقالوا 


للرسل: اسکتواو |لاسکنم. ۳۱ 
لمًا سمعوا كتاب الله عجبوا و رجعوا بأيديهم إلى 
أفواههم. (الطْبَري 47017) 


مُجاهِد: رذوا عليهم قوهم و كذبوهم. 





الوس ۲۷۸:1( 
الحسيئن: إلهم كانوا يضمون أيديهم على أفواه 


دوا نعمتهم بأفواههم. 


الرس رذآ قوشم 
أذة: يقول: قومهم كذّبوا رسلهم و روا علسهم 
ماجاؤوا به من البيّدات, روا علسهم بأقواهم» 


(الماوزدي 0:۳( 











وقالوا: ا فی لن ادغ والب مريب ) 
ری 6۲۳:۷ 
لک وم يد على الأو إشارة إلى 
الرتسل أن اسكتوا. (الراحدي ۲۵:۳ 








يقول: وضع الكفار أ بديهم في أفواههم ثم 
قالوا للرتسل: اسكتوا. فإلكم كذبة, يعنون الرتسل. 
وأ نّالمذاب ليس بنازل بنا في السّيا. ‏ (۳۹۹:۲) 





دق تول: رم 
ف رام شرا وعش و اعلیگ ای لین 





ای آل عمران: ۰۱۱۹ قال:هذء رگا لسدیهم نی 





آفواههم. و قال: أدخلوا أصابعهم في أفواههم. و إذا 
أغتاظ الإنسان عض يده. (الطيري 11۲۳۰۷ 
أبوعْبَيْدَة: بجمازه بجاز المكّل. وموضعه موضع 





رامآ واه ناف وی 
ول مُسلِموا. ويقال: ردي 





ده في قمه. أي أمسك إذا 


ليد (rt‏ 
نحوه الا خفش, ال ۵: ۳۰۷ 
ابن قكييّة: قال أبو. کواما آمروابه 


وم يُسلِموا».و لاأعلم آحد قال: رد یده نی فيه إذا 
أمسسك عن الثتسيء. والممسى: روا أ يديهم في 
أفواههم,أي عضّوا عليها حنًا و غيضًا. [تم#استظد 
r.)‏ 
لبري: اختلف اهل الاويل في تأو ةرب 
فقال بعضهم: معنیذال: فعضوا علی آصابمهم تیش 
عليهم في دعائهم إيَاهم إلى ما وهم إليه. 
و قال آخرون: بل معنى ذلك: أئهم لما سمعسوا 





كتاب الله عجبوا منه. و وضعوا أيديهم على أقواههم. 
وقال آخرون: بل معنى ذلك: أ ئهسم كذبوهم 
ده نم قال:] 


بأفواههم. [و نقل كلا 
و كأن جاهدًا وه قوله؛ لَفَرَكُوا يديهم 
جهم معنى رمُوا أبادي له التي لو قبلوها 
كانت يادي و نعًا عندهم, فلم يقبلوها. و وج قول 
ف آفَْاهم4. إلى معنى: بأفواههم. يعني بألستتهم 
الي في أفواههم. 
وقد ذكرعن بعض العرب سماعًا: أدخلك الله 














ردد/431 
بل يعنون: في الجة. [ثم استشهد بشعر] 

وقال آخرون: بل معنى ذلك: أئهم كانوا يضعون 
أيديهم على أفواه الرتسل رد عليهم قوطم. و تكذيبًا 
هم 


وقال آخرون: هذا 





.وإثما أريد الهم كوا 
عمًا أمروابقوله من الق وا يؤمنوا به ول يُسلِموا. 
و قال: يقال لجل إذا مسك عن الجواب فلم يجب : 
رديه في فمه. و ذكر بعضهم أن المرب تقول: كلست 
هف فيه .ذا سکت عنه فلم يجب. 





فلاما في حاجة 
و هذا ایشا قول لاوجه له. لأنالله عرذكره. قد 
أخير عنهم ألهم قالوا: ها کف نابایب 6 فقد 
کاب تکذیب. تبث" 
تیه هذه الأقوال عندي بالصّواب في تأويل 
,هذوالآية. إلقول الذي ذكرناه عن عبد الله بن مُسعود: 
ألهم ردُوا أيديهم في أفواههم, فضا عليها. غيظًا على 
الرتسل. كما وصف اله جل و عر به إلحوانهم من 
النافتن,فقال: واذ عضو کم النایل ین 
افیظ 4 آل عمران : ۰۱۱۹ فهذا هو الكلام المعروف. 
والممنى المفهوم من ردّاليد إلى الفم. :۲۱ 
الرْجّاج: قيل: أوماوا إلى اسل أن اسكُتوا. 
و قيل: روا أبديهم. اطاء والميم يرجعان على الرتسل. 
المعنى: روا أيدي الرتسل» أي نقم الرتسل, لا جیسنهم 
بالبیّبات نقم, تقول: لفلان عندي ی أي نعمة. و معنى 
افق اجه بخواههم. اي رانك تم بالق 
بالتكذيب لما جاءت به الرّسل. والمعنى: أن الرتجاء 
في هذه الجهة و في معناهاء كما تقول: جلست في الببت 














"4 /المعجم في فقه له القرآن...ج ۲۶ 





و جلست بالبیت. محم 
مي: مین اقاهلیا. ۰ ۳۸:۱ 
تقول العرب للرّج ل إذا أمسك عن 





قال لیس نسمعواحذامن لمرب یقول: 

في فيه, إذا ترك ما أمر به. و إئما المعنى: لهم 

عفتوا على الأيدي حبقا وغيظً. [ماستشهد بشعر] 
۳۷۵ 





الماوردي: فيه سبعة أوجه: 

أحدها: [قول ابن تسعود المتقدم] 

الثاني:[قول ابن عباس المتقام] 

القالث: معناء: ألهم كانوا إذا قال لهم ته وني 
رسول لله إليكم. أشاروا ب صابهم إلى أفواهطم يي 
اسکت. تکذیا لور لقله ال آب وا 

الرابع:[فول مُجاهد امتقدم| 

الخامس:[فول الحسسن المتقتم] 

الستادس: أ نّالأيدي هي التعم. و معناء: اهم روا 
اسهم بألولفهم جسرًانها. 
أريد به أئهم كنُوا عن قبسول 
الح قوم يؤمنوا بالرتسل. كما يقال لمن أمسك عن 
الجواب: رد في فيه Are:‏ 

الطُوسي:قيل في معنا خمسة أقواله 

أحدها: [قول ابن مُسعود وابن رَئْد المتقدم] 

و ثانها: [قول الحسن المتقدم] 

و ثالتها: [زقول مُجايد لمتقدم] 

ورابعها: [قول ابن عباس المتقدم] 





وخاسها: قال قوم: روا مالو قبلوه لكانت نعمة 
عليهم. ؤنى أَفرَاحِهمْ م أي بأفواههم وألستهم, 
كما يقولون: أدخلك الله بالجئة. يريدون في لس و هي 
لكا 





لغة طيّه.إثماستشهد بشعر] 
الواحديو الممنى: أ لهم ثقل علسهم مكان 
الرتسل, فعضو على أصابعهم من شد الفيظ. (: 580) 





آل عمران: 118, أ وض حكًا واستهزاه كمن غلينه 
الشتحك, فوضع يده على فيه أو أشاروا بأييديهم إلى 
ألسنتهم و ما نطقت به. من قوهم: (إناكَفَرْئَابِمَا 
يكم به »أي هذا جوابنا لكم ليس عندنا غيره 
اقا شم من اتصدیق. الاترى إلى قو ل فا 
فا نیبم 4 
و هذاقول قوي و وضعوها علی آضراههم یتولون 
اللأنبياء: أطبقوا أفواهكم و اسكتوا. أو ردوها في أفواء 
الأنبياء يُشيرون هم إلى السكوت. أو وضعوها على 
أفواههم يُسككتونهم.و لايذرونهم يتكلّمون.(614:5) 

نحو البرُوسَوي(401:4) والقاسي(١٠:‏ 
(vr‏ 

أبن عطيّة: [ونقل قول ابن تسعود واين عباس 
[J‏ 

ونا گر ان یکون امعی: اتهم رذوا أيدي أنفسهم 
في أفواء اتفسهم:زشارةعلی الابی اه بالت کوت. 
و استبشاعا لا قالوامن دعوی‌التبوه. و شا ذکرآن 


یکون العتی: روا آييدي أنفسهم ف آفواهارسل 





هرق فا 














تسكيئًا هم ودفمًا في صدر قوهم, قاله الحسّن. و هذا 
أشنع في الرد و أذهب في الاستطالة على الرتسل. 


و الثیل مهم ۳۳:۳ 
لطس اختلفوا في معناه على أقوال: [إلى أن 
ذکز قول كي فال:] 


فیکون علی هذا القول الضتمیران للکقار. 

ورایمهادآن کل لتمیرین للرسل, آي آخذوا 
آيدي الرتسل فوضعوه علسی آضواههم لیسکتوهم. 
و يقطعوا كلامهم فيسكتوا عنهم. تا ینوا منهم. هذا 
كله إذا حمل معنى الأبدي و الأفواه على الحقيقة. 

ومن حملها على التوسّع والجماز, فاختلفوا في 
معناه, فقيل: المراد باليد: مسا نطقت به الرتسل بن 
المجج والمنی: فردوا حججهم من حيث جاءت. لأ 
المح فرج من الأفواه. عن أي مسلم. 

وقسل:إنّالممنى ردّواما جاءت به الرتسل 
و کذبوهم. عن مُجاهد. وتا 
تركواما أمروا له. و كُقُواعن قببول 
والأخفش. 

القتيي؛ وام يسمع أحد أن المرب تقول :رد 

يده في في. ی تاره وا الم :اتمم 

عضا على الأيدي حتفا . 

وقيل:المعنى ردواب أفواههم نعم الرتل. أي 
وعظهم و بيانهم؛ فوقع في موقع الباء. عن مُجاهد. 













[واستشهد بالتتعر مرتين] Fert‏ 
الفخرالسازي: و في مناء قولان:الأوّل: أن 


المرادياليد والفم: الجا رحتان المعلومتان. 


رده /4۳ 
واقَاني:أنّالراد هماءشيء غسيرهاتين 
إماذكرهما اا و توسمًا. 

.بالقول الأو ل ففي 
الوجه الأول: أن يكون الصمير في > 





۱ 
أوجه: 





احتمالات. [ثم نقل قول ابن عباس وابن مُسعود 
والكَلِي واضاف:] 

و الرابع:الهم أشاروا بيديهم إلى ألسنتهم و إلى 
ما تكلّموايد من قوهم: رنه 4. 
أي هذا هو الجواب عندناعمًا ذكرقوه. و ليس عندنا 
“تغيره إقناطًا هم من القصديق. ألاترى إلى قوله: 





تفر أَفْراههمَْقَالواكا كََرئابما 
سم 4زا لکلا مرجع التشميرين 
,والوسوو الميرّعة عليها] ۸:۱ 

البييضاوي: فتضّو ها غيظًا نما جاءت به الرتسل 
عليهم الصّلاة و السلام كقوله تعالى: ( عَضُوا علَيكمْ 
افامل من الْقيظ. 4 آل عمران :۱۱۹ أو وضموها 
عليها تعجَبّا منه. أو استهزأءً عليه. كمن غلبه الضّحك. 
أوإسكائا للأنبياء عليهم الصّلاة والسّلام. وأمراهم 
بإطباق الأفواء. 

أو أشاروا بها إلى السنتهم وما تطقت به من 
قوهم: إلا كَفَرْئا 4 تنبيهًا على أن لاجواب هم سواه. 
أو رُدّوها في أفواء الأنبياء يمنعونهم من التکلم, و على 
}01:1 















عفتوا على أصابعهم من شد الفيظ: لاكه تقل عبهم 
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مکان رتسول كتوله: عضو اعیکُماللامل بن 
ال :أو جعلوا أيديهم في أفواء الأثبياء تكذيبًا 
و تسکیا هم ورد ما جاژوابه, او ما هم با طبا 
الافواه. 





أو وضعوا أيديهم في أفواههم مومئين بذلك إلى 
الرتسل أن اسكتوا عما تدعونا اليه. أو وضعوها عليها 
تعجبًا و استهزاء كمن غليه الفتحك. أو وضعوا ايدي 
الرّسل على أفواههم ليقطعوا كلامهم. 

أو أريد بالأيدي التعم. وهي ما نطقت به الرتسل 
من الج أي روا حججهم في حييث جاءت بأن 


كذبوها. ۳۸:۳ 
الا لوسي: أي أشاروا بايديهم إلى السنتهل وجا[ 
نطقت به [إلى أن قال:] 


و الرتحاز عن الإشارة. و هي تحتمي ل كلقاوكية. 
والتقدم والتاخر. 

و قال ابوصاع: اراد تهم وضعوا آبدیهم علی 
آفواههم رین بذالكالرسل أن يكوا 
و يسكتوا عن كلامهم, كألهم قالوا: اسكنوا فلاينفمكم 
الإكتار ,و نحن مصرون على الكفر, لانقلع عنه. 

#فكم أنالااصفي وأنت تطيل © 
فالضّمير ان للكقار أيضًاء وسائر ما في الثظم على 
احقيقته. 


و عن ابن مسعود رضي لله تعالى عنه: أن المسراد 





موادم یمن ش شرم من 
الرسل وساع کلامهم, قالفشميران أيضًا كماتقدم. 
.واليد والفم على حقيقته. 





وال كناية عن العض” و لاينافي الحقيقة كون 
المعضوض الأنامل, كما في قوله تعالى: (عضوا عا 
الال من ظر4 آل عمران : ۱۱۹ فان من عض 
موضمًا من اليد يقال حقیقة:له عض الید.(۱۳: )۱٩۲‏ 

راي:اي عضو بنن اند اما جامعم به 
الرتسل و ضجر لنفرتهم من استماع كلانهم إذ سقهوا 
أحلامهم. و شتموا آصنامهم, و قد فلت الصرب شل 
ذلك مع الب كما قال سبحا عضو عَليكُمْ 
الامایل من الْقيظ. > آل عمران: 6١١.و‏ قال أبوعْبَيْدة 
والأخفش -ونممّاقالا :هو متل. والمراد:أئهملم 
يؤمنوا ولم يجيبوا. و العرب تقول للرجسل إذا أمسك 
لبمواب و سکت: قد ردیه نی فیه. ۰ (۱۳۳:۱۳) 

أبن عاشور: تسل عد وجوه أنهاها في 
«الكشافي» إلى سبعة. و في بمضهابُفد و ارلاها 
بالاستخلاص أن يكون المعنى: أ ئهم وضعوا أينديهم 
على أفواههم إخفاء لشدة الضّحك من كلام الرتسل. 
كراهية أن تظهر دواخل أفواههم؛ و ذلك تنبل لحالة 
الااستهزاء بالرتسل. 

وال مستسل في معنى تكرير جعل الأبدي في 
الأفواه. كما أشار إليه «الراغب ».أي وضعوا أيديهم 
علی الا واه ثم آزالوها, تم آعادوا وضمهاء فتاه 
الإعادة رد 

د حرف (ن )طرف الزن الراد یا اشمکین 
فهي ببعنى « على » كقوله: أو ليك فى ضنا 
ازمر 17, فسعت قروا دِيم رده جعلوا 
أيديهم على أقواههم. 


























و عطفه بفاء التعقيب مشير |لی | لهم بادروا بر 


أيديهم في أفواههم بفور تلهم دعوة رسلهم. فيتعضي 
أن يكون رةالايدي في الوا تشبلا سال اتب 
الستهزی, فالكلام تمثيل للحالة المعتادة,و ليس المراد 
حقيقته, لأنّوقوعه ًا عن الأسم مع اختلاف 





عوائدهم و اش 
عند التعجب قريئة على أئه ما أريد به إلابيان عربي 
وظير هنا قولتمال حكاية عن أل الجثة: 


دی :تلاخد 


اتهم. و اختلاف الأفراد في ح ركاتهم 







الزّمر: 4 فميراث الأرض كناية عن 
حسن العاقبةء جربا على بیان المرب عند تنافس 
قبائلهم, أن حسن العاقبة يكون لمن أخذ أرظ 
عدو ANY)‏ 

مَْنيّة: الثمير بعود إلى قومنوح و مس هم 
تمن نقد ذكرهم. ور اليد إلى الفم كنايسة عن عسل 
الفيظ و الإمعان في الإعراض. و مثله: عط اعَلكم 
4 آل عمران: ۰۱۱۹ 
قوله جا هم رهم بالات 
م) الظاهرأنّالمراد به: أن 
تين ا حق”و تُجلّيه من 
غير أي !هام و ريب فمنعوهم أن يتفرّهوا بالحقة. 
وستتواعلهم طريق التكلّم. 

فالشپران نم 4و للرتسلء 
ورد أيديهم في أفواههم كناية عن إجبارهم على أن 
یسکتواو یکتواعن التکلم باق کلیس اخنوا 
بایدی رسلهم و رتوها نی آفواههم.ایذاا بان من 


Grass) 
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ل واجب علیم | کاس ال تبرت 





الوس اتر 
للك لاتتحقق إلا من جاحد مُکابر متحگّم بجازف. 
E‏ ی 
التکوت و الصمت. (iY‏ 
فضل الله: تعبيراعن الغيظ. فقد ذكر أنّ رد اليد 
ی الفم تل مظهرا حیّا للاعراض و لشدة الفظ. 
۸:۱۳ 





/ نآ الضوفآذشوابه 
ولو اتی شرل ورن اوی لار 
ایس وید هون فلا غيم 
دنلب اان تیا التساء:عم 

طَري:قول: و لوسکنوا و را السدیث [لی 
#وإلى أولي أمرهم ی یتکلم هو به.(4: 1۱۸4 














الطوسي: بعنى لورتتوه إلى ستته. ۰ (۲۷۳:۲) 
أبن عَطيّة: و الضّمير في ؤٍرَدُوهُ م عائد على 
الأمر. ۸۵:۲ 
التيتضاوي: و لو رتواذلك الخير. ‏ (۲۳۳:۱) 
Et)‏ 





ولاحظ: آم رن« الأثر». 








ابن عیّاس:قتل داود جالوت و عاد ملکهم کسا 
كان. و الکرة معناه:لتجعة و الذولة. 
(الراحدي۲: 6۷ 





عرّو جل علی بخ تم فقتله, اعد |لهم مُلکهم 
وأمرهم, فعاشوا. ثمأفسدوا و هو آخر الفساة ئين. 


۵۱ 
أبوغْيئدة:أعقبا لكم اللترل ‏ ۳۱:۱ 
أي الدّولة. (ro)‏ 





جاج(۲۲۸:۳). و التعلي(1: ۸۵اء 
واليفوي[۳: ۱۲۲ اللضاوي(9۷۸:۱),والشتفي 
۳۷:۲۱ و الکاشاني (۱۷۸:۳).و شب ر(۸:6 

الطَيّري: يقول تعالى ذكره: ثم أد شناكم جا بتي 
إسرائيل على هؤلاء القوم الذين وصفهم جتلى نتياؤم 
أله يبعنهم عليهم. وكانت تلك الإدالة وَالْكَرَكَلم 
عليهم, فيا ذكر شدي في خسيرء أن بني إسسرائيل 
غزوهم و أصابوا منهم. واستنقذواما في أبديهم منهم. 

و في قول آخرين: إطلاق الملِك الذي غزاهم ما في 
يديه من آسراهم, و رد ما كان أصاب من أسواهم 
عليهم من غير قتال. 

و في قول ابن عباس الذي 





)4:۸( 
يعني الأفر هم.و في كيفيّة ذلك 





تلانة أقاويل: 


أحدها: أن بني إسرائيل غزوا مَلِك بابل واستنقذوأ 


ما في يديه من الأسرى و الأموال. 

الثاني: أن مَلِك بابل أطلق من في يده من الاسری, 
وردّمافي يده من الأموال. 

الثَانت: أئه كان يقنل جا لوت حين قتله داود. 

(tres) 
وس يعني الرّجعة و اللصرة عليهم.‎ 
E: 

الرَمَحْتمرِي: أي الدولة والغلبة على الّذين 
بُعنوا عليكم حين ثبتم و رجعتم عن الفساد و العلو 

قبل: هي قتل تشر و استتقاذ ني إسرائيل 
أسراهم و أمواظم. ورجوع الملك إليهم. 

وقيل:هي قل داودجالوت. ‏ (4۳۹:۲) 

أبن عَطيّة:الآية عبارة عمًا قاله لله لبني إسرائيل 
توا و جمل ردنا 6 موضع کر إذوقت 
إخبارهم لم يقع الأمر بعد. لكله لسمًا كان وعداله في 
غاية الثقة أله يقع. عبر عن مستقبله بالماضي. 

و هذه الكرة هي بعد الجولة الأول لما وصقتاء 
فغلبت بنو إسرائيل على بيت المقدس و ملكوافيه. 
و حسنت حاهم بر من الدّهر.و أعطاهم الله الأموال 
والأولاد, وجعلهم إذا نفروا إلى أمر أكثر الّاس. 














لومم 
لطس ردنا لكم يابني إسرائيل الدتولة, 

و آظهرناکمعلیهم. و عاد ملککم علی ماکان علیه. 
(۳۹۹۰۳) 


القطرالر ازي: أي أهلكنا أعداء كم. وردنا 


الدولة والقوة عليكم. Nott)‏ 









أي التولة و الرّجمة؛ وذلك لما تبستم 
الك بقل داود جالوت. أو بقل 





أي الدولة و الغلبة. على الذين فعلوا بكم ما 
فعلوا بعد مائة سنة, حين تيم و رجعتم من ل(فساد 
و العلوء تلخيصه: بعد ظفرهم بكم أظفرناكم بهم. 

و کر هن الاصل: ارت و عم 4 متمق 
بهاء لأئه يقال: كر عليه. أي عطف. 

حكي أن كور المذاني غزا آهل بابل فظهر 
عليهم, وسكن الدّار. فتزوّج امرأة من بني إسسرائيل. 
فطلبت من زوجها أن برد قونها ی آرضهم. رک 
إلى أرضهم بيت المفيس. ف والْكر مهي قأل 
بُْتنصر. واستنقاذ بني إسرائيل أسرامهم ميتو 
الملك إليهم فمكثوا قيها. فرجعوا إلى أحسن ما كانوا 
عليه ثم عادوا فعصوا يت 0۳۳ 

الآلوسسي: وَالْكَره أي الدولة والقلية, 
و اصل مستی الک العطف والرتجوع. و إطلاق 
لَالْكرة» على ماذكر جازشائع. كما يقال: تراجع 
الأمرء ولام لک للتعدية, وقيل: للتعليل. 

و قوله تعالى: لعَلَيهِمْ »أي الذين فعلوا يكم ما 
فعلواء متلق ب ك4 لما فيها من معن الغلبة. أو 
حال منھاء ووز تعلق ب دتا 4و هذا على ماني 
«البحر »إخبار منه تعالى في التوراة لبني إسرائيل. إلا 
آله جعل دتا 4 موضع كر لتحقق الوقوع. و كان 
بين البعث و الرّد على ما قيل مائة سنة؛ و ذلك بعد أن 








رده /4۷ 
تابواو رجعواعمّا کانواعلیه. 

و اخثلف في سیب ذلك. فروي آن آردشی بهمسن 
ابن اسفنديار بن كشتاسف بن فراسف لسما ورث 
اتلك من جه كشتاس ف لقى لله تعالى في قله 
على بني إسرائيل» فرة أسر امهم اّذين أنى بهم 
تنص إلى بابل و سيّرهم إلى أرض النشام. وملك 
عليهم دانيال. فاستولوا على مّن كان فيها من أتبساع 
صر وجعل بعضهم من آثار هذه لكر قصل 
حلص ولم ينبت. و في «البحر» أن ملكا غزا أهل 
بابل و کان تمر قد قتل من بني إسرائيل أريعين 
لمن يقرأ التوراة. و بقی عنه بقة في بل فلت 
غرهم لك اللله و غلب علیهم, تزوّج امرأة من بني 
إنتأئياً. فطلبت منه أن يرذ بني إسرائيل إلى 
ْمَل و يعي كيّة قات فيهم الأنبياء و رجموا إلى 











ديارهم 


أحسن ما كانوا. 

وقيل: ره الكرة بأن لط لله تعالى داود لا 
فقتل جسالوت.و تعقسب بسأئه يسرده قوله تعالى 
لوا لَْنجد...4 الاسراء: ۷ فان السرادبه 
بیت مرس و داو ل اتدأبنانه بعد قتل جا لوت 
و إيتاله التبوة. ولم يتمّه وأتمّه سليمان .فلم يكن 
قبل داود يي مسجد حتّى یدخلوه ول سرت و فع 
بان حقيقة المسجد: الأرض لا البناء. أو يحمل قوله 
تمالی: لر على سس 

والح أن السجد كان موجودًاقيل ماود و 
۸۱۵ 








كماقدّمنا. 





دة رددنا 


القاسمي: اي بعد هذه اؤ 


۸ /المعجم في فقه لغةالفر آن...ج ۲4 


عند توبتکم. لكم الغلية التي كانست لكم في الأصل 
عليهم. ۳ 
عاشور: وم فيد القراخي الرتي 
و التراخي الزمني مما وال الإرجاع. و جيء بفصل 
رذن ماضیا جرا علی الغالبفي جواب هل 4 
کما جاء شرطها فعلا ماضيًا في وله: اد جاء وغد 
وله ابا السراء: .اي |ذيجي. يقت 

و وَالْكرة التجعة إلى المكان الذي ذهب منه 

فقوله: وَعَلَيهمٌحظرف مستقر, هو حال مسن 
ره لان جوع بني إسرائيل إلى آورشليم. كان 
بنغلّب ملك فارس على ملك بابل. 














و ذلك أن بني سرائیلبعد ان قضوا نف ون 





سنة فیس الابلین, و تبا إلى اه و ندموا عالى ا 
فرط منهم. ساط اله ملوك فارس عل ى كلتك بابیل. 


فإن الملك « کورش » ملكك فارس حارب 





الأشورب 


البابلّين و هزمهم. فضعُف سلطانهم, منز 





هنم 
«داریوس » ملك فارس و فتح بابل سنة: ۳۸ قبسل 
المسيح. وأذن لليهود في ستة: ۵۲۰ قبل المسوح أن 
يرجعوا إلى أورشليم و بجدّدوا دولتهم. و ذلاك نصر 
انتصروه على البابليّين؛ إذ كانوا أعوانا للفرس عليهم. 





والوعد بهذا التصر ورد أيضًا في كتاب أشعياء في 
الإصحاحات العاشر, والحادي عشر, و الثاني عشر. 
وغيرهاءوفي كتاب أرميا في الإصحاح القامن 
والعشرين والإصحاح التاسع و العترين. (57:01) 
مكارم الثتيرازي مسد من ظاهر قوله 





را أن الإفساد 
الأول على الأقل و الانتقام الإممي من سني إسرائيل 
كان قد وقع في الماضي. ۳0۸ 

فضل الله: فهزمتموهم كما هزم وكم. و دمرتموهم 
واستبحتم دبارهم و تهبتم أمواهم. كما فعلوا معكم في 
ما رزقكم اله من نعمه العظيمة, و آغدق علبکم ر مته 





نی (one)‏ 
رتذكاة 
نَمرَدَذْناءسْفَل سَافِلينَ. التين:ه 
راجع: س ف ل:« أسشقل ». 
روا 





آپوالعالية: کلم ابتلوا ها: ۳5 

(السَري ۱۲۰۳۰۵ 
كلما عرض هم بلاء هلكو فيه. 

(الطبري 50:4 
السسّدي: اي دعوا إلى الشرك. 
(الآلوسي (١١:0‏ 
اختلف أهل المأ ويل في الذين عنوا 





الط 
بهذ الآية: 
فقال بعضهم: هم ناس كانوا من أهل مكّة أسلموا. 
على ما وصفهم لل به من التقية وهم كقار. ليبأمنوا 
علی هم ماش زرم و انم يقول لله: 








دعاهم قسومهم إلى التشرك بالله اروا فصاروا 
مشر كين مثلهم,ليأمنوأ عند هؤلاء و هو 
بعض الأقوال وأضاف:] 
فتأويل الكلام: كلما دو إلى الاختبار لير جموا 
إلى الكفر و الثرك, رجعوا إليه. 
القعلبي: يعني إذا دعوا إلى النترك رجعوا وعادوا 





۲۰: 








إليه و دعواعليه. ۳۵۸۰۳ 
نحوه البشوي 0۷:۱ 
الا أي كلا روا إلى المحنة في إظهار 

الکفر رجعوافیه (ov:‏ 
الواحدي: كلما رتو إلى النترك د خلوا فيه. 

RAY) 
الرَمَخْششَري: كلما دعاهم قومهم إلى فسال:‎ 
(ar السلمین.‎ 


وه الخرالر ازي(۱۰: ۲۲۵), و التْضاوي(۱ 
۲ و التفي(۲۸۲:۱) و ابوالسمود (۱۷۷:۲), 
و ابرُوسُوي(۲: 0۲۵۸و الشوکانی(۱: 1۳۳ 

الکاشانی: دعوا إلى الكفر و إلى قتال الى_لمين. 











املق 

نحوه یرد A:‏ 
القاسي اي دعوا إلى الارتداد أو الشرك. 

044 

١‏ -بَبدا لما كَالويُخفُو من قبل د وروا 

أعَادُوا لَِائهُواعَنه وَإلهُمَكَاِيُنَ ‏ الشتعام:۲۸ 





اذة: لو وصل لله لهم دنيا كدنياهم, لمادوا إلى 


رد /4۹ 





أعماهم أعمال السّوه. (لطبري ۱۷:۵ 
يقول: و لو روا إلى الدئيا فأمهلوا. 
تم 


ال بعضهم:لو روا ولم يعاينوا العذاب, 
لمادواء كأ ئه يذهب إلى أ تهم لم يشاهدوا ما يضطرهم 
بين لأن هذا القول منهم 
بعد أن بُمتوا و عَلِموا أمر القيامة. و عاينوا النّارٍ 

فا معنى: أن أكثر من عاين من اليهود و المشر كين 
قدعلم أنّأمر لله حق فركن إلى الرُقاهيّة, و أن 
النشيء متأخر عنه إلى أمد. كما فمل إبليس الذي قد 
يشاهد من براهين الله ما لاغاية بعده. فأعلم لله عن 
وج آتهم لو درا لعسادوا. لألهم قد كفروا بعد 
بوجوب المج عليهم 

ر اهمض المسّرين: إن اللي تل تل فقيل له: 
ما بال أهل الثار عملوا في عمر قصير بعمل أهل التسار 
فخلّدوا قي الثار. واهل الجئة عملوافي عمر قصير 
بعمل أهل الجئة. قَخلّدوا في الجئة؟ فقال: إن الفريقين 
کان کل واحد منهما على أنه لوعاش أبدً| عمل بذلك 
السل, (iss)‏ 
الدئیا. QET:‏ 

نحوه الواحدي(۲: ۲3۳), و اليضوي (۲: ۰۱۱۹ 
و التشتري(۳: ۱۳و اليرُوتوي(۳: 6۲۱ 
و لو رتوا إلى ما توا من الدنيا؛ 
Q1:‏ 









إلى الارتداع. وهذا : 











لعادوا إلى ما نهواعنه من الكفر. 
الطوسي:ق ال بعضهم: لو توا وم بعاینوا 
العذاب لعادواء كأ له ذهب إلى آم ام يشساهدوا 


8٠‏ /المعجم في ققه لهة القرآن. 





مايضطرهم إلى الارتداع. و هذا ضعيف. لأن هذا 
القول يكون منهم بعد أن يبعنوا و يعلموا أمر القيامة. 
ويعاينوا الثار بدلالة قوله: فو لوائرى وی 





و فال أبوعلي الجبائي: الآية مخصوصة بالمنافقين. 
و ظهر هم ماكانوا يخفونه من كفرهم الذي كانوا 


يضمرونه. 

قال:و الآية الأولى وإن كان ظاهرها يقتضي 
جميع الكّار, و النافقون داخلون فسهم. نیجوز 
يُخبر عنهم بهذا الحكم. 

قال: ويحتمل أن يكون أراد بها الكافرين آذك 
کان التي ُخوآفهم بالعذاب على كفرهم. فلم موسو 
بذلك, لكن دخلهم اتلك والخسوف وأخضوء عمسن 
ضعفائهم وعوامهم.فإذا كان يوم القيامة ظهر ذلك 
و إن أخفوه في الدئيا. فيتمتون حيتئذ السرة إلى حال 
الدتباء و 
ون يجدونه خاا ومع لد لیس 
تکهم الرجمة و ظهرالنایةح لین استحیح.بل 
لا شاهدوه من العذاب الألیم. 





و قوله: و ولوروا لاوا ِا وا عله 4 معضاه 
إتهم لو رئدوا إنى حال التكليف و إلى مثل ماكانوا عليه 
في الدنيا من المهلكة. و التمكين من الإيان والوبة 
و القدرة على ذلك, لعادوا لمثل ما كانوا عليه من الكقر 


ONA: 

ابن عطيّة:إخبار عن مر ایکون کف کان 
يوجدء وهذا توح الستاتر ل بعلمه. قإن أعلم 
بشيء منه علم. ول یتکلمفید. ۸۲:۷ 
لس اي لو رال ایا وال ال 
اتکلیف کم طلیه. لمادوا إل ماهوا عنه من الكفر 






والتكذيب. (A4:‏ 
القرطّي: قيل: بعد معاينة المذاب. وقيل:قببل 
معاینته. (Ne:‏ 
البييضاوي:اي إلى الدئيا بعد الوقوف و اللهور 
(FeV:‏ 

جوه الکاشاني ۱:۲۱ 


آیرالسعود: اي من سوقنهم ذلك ال لديا 
حسيما موه و غاب عنهم ما شاهدوه من الأهوال. 
۳۷۱۰۲ 
وه الفسي: (TAY‏ 
أبن عاشور: ارتقاء في إبطال فوهم حتّى يكون 
بمنزلة اكليم الجدلي في المناظرة. أي لو أجيبت 
نتم روا إلى اميا لعادوا لامر الذي كان اللي 
ينهاهم عنه. و هو التكذيب و إنكار البعث. وذلك لأن 
نفوسهم اي کذبت فیما مضی تکذیب مکابرة یهد 
تیان الآيات البيّنات. هي التفوس التي أرجمت إلهم 
يوم البعث. فالعقل العقل و استفكير التفكير. و إلما 
اما تمتو من شدة الهول. فتوهّموا التخلّص منه بهذا 
تي. فلو تحقّق قتهم و روا واستراحوامن ذلك 
اهول. لغلبت آهواژهم رشداهم فنسوا ما حل بهم 








عو ان جک اه 


ورجعوا إلى ما ألفوامن التكذيب والمكابرة 

و في هذا دليل على أنّالخواطر التاشئة عن 
عوامل الحسسّ دون التظر والدّليل. لاقرار لمافي 
التقس. و لاتسير على مقتضاها. إلاريئما يدوم سك 
الإحساس. فإذا زال زال أثره. فالانفمال به يُثشبه 
أنقعال العجماوات من الرجر و السّوط و نحوهماء. 
ویزول بزواله حتّى يعاوده مثله. و 

الطَّاطبائي” تذكي لفعل ما تقر في نفوسهم من 
الملكات الرّذيلة في نشأة الدكيا. فان الذي بعنهم إلى 
تي الرتجوع إلى انها و الإيمان فيها. بآيات لله. 
واللتخول في جماعة المؤمنين, إلماهو ظهور المي 
المتروك بجميع ما يستتبعه من المذاب یسوم لیب 
و هو من مقتضيات نشأة الآخرة المستلزمة لظهجر 
الحقائق الغيبيّة ظهور عیان. 6 





"مهو إلى لله تولی الح لا له کم 
وخر ار الحاسيية. الأنمام :31 
الطَيّري: يقول تعالى ذكره: 
اين توفوهم فقبضوا نفو سهم و أرواحهسم إلى لله 











سیدم الق )1:0( 
القعلي؛ یی الانک و قيل: يعني العياد 
Noo:‏ 
نحوه البوي: ۳۰:۲ 
الماوَرندي: في متولي الرد قولان: 
أحدهما: أئهم الملائكة التي توقتهم. 


والثاني: اله لله بالبعث والتشور. 


و في رهم إلى الله وجهان: 

أحدهما: معناء رهم إلى تديير لله وحده. ان 
دبرهم عند خلقهم و (نشائهم مکسهم من التصرف 
فصاروا في تدبير أنفسهم, ثم كقّهم عنه بالموت فصاروا. 
في تدبير لله كالحالة الأولى, فصاروا بذلك مردودين 
إليه. 





والتاني: اتهم ردا إلى الموضع الذي لايلك 
الحكم عليهم فيه إلا لله. فجمل الرد إلى ذلك الموضع 
ردًاإليه. Ort:‏ 

الطوسی بين أن هؤلاء الذين تتوتفاهم رسلنا 
رون بعدالوفاة إلى لله فير دهم إلى الموضع الذي 
لك لمکم علسهم فيه إلا اف لايك نفعهم 
بدالاظرهم سواه. فجمل ردهم إلى ذلك الموضع ری 





ی اف ۳۰ 
الواحدي: يعني العباد يردون با موت إلى الله. 

0۲۸۱ :۲( 

الرَمَخشري: اي ای حکمه و جزانه. (۲۵:۲) 





وه التْضاوي (۱: ۳۱۵ و التسَفي(۱1:۲ 
والکاشانی(۱۲1:۲): 

ابن عَطية: رجح اللفظ في قوله: روا من 

الخطاب إلى الغيبة. و الضَمير في روا » عائد على 

المتقدتم ذكرهم. و يظهر أن يعود على العباد. فهو إعلام 

4۳۰۱:۲( 

إلى اوضع الذي لايك الحكم 

۳۳۱ 

القرطي: أي رتهم لك بالبعث للحساب. (۷:۷) 











/العجم ف فته لة لت آن...ج :۲ 

البررُوسَوي: أي إلى حكمه و 
الحساب. فالرّةإلى لله ليس على ظاهره. لكونه تعالی 
متعاليًا عن المكان و الجهة, بل هو عبارة عن جملهم 
منقادین کم اه تعالی. مطیعین لقضائه بأن بُساقوا 





اله في موقتف 





إلى حيث لامالك و لاحاكم فیه‌سواه. (1:۳) 
- : إلى حكمه و جزائه في المواضع الد لالك 
ا محكم غيره. (U:‏ 


الآلوسي؛ عطف على وَثوَّلهبالأنمام: 30 
والفتمير كما قيل: للك لالمدلول عليه ب ١‏ أَحدَ 
وهو السّرفي جيئه بطريق الا لتفسات و الاضراد اد 
الجمع آخر”!. لوقوع التوقي على الانفراد و ار على 
الاجتماع. 

و ذهب بعض الحققين: أن فيه التفانًا من ا خط اب 
إلى الغيبة و من التكلّم إليها. لان رد یناسسی لس 
بلاشبهة و إن لم يكن الرد حقيقة, لأ لهم ما خر جوا من 
فبضة حكمه سبحانه طرفة عين. و نفل الإسام القول 
بعود الفتمير على الرتسل, أي إلهم ييوتون كما يمسوت 
بنو آدم. والأوّل هو اندي عليه غالب المفسّرين. 
والمراد: روا بعد البعث والحشر أو من السبرزخ إلى 
اله أي إلى حكمه و جزائه, أو إلى موضع العرض 
دالوا ۷۷:۷ 

الراغي: اهم الرتسل 
إلى اله الذي هو مولاهم و مالك أمورهم. وهو لمق 
الذي لايقضي إلا بالعدل, ليحاسبهم ويجازيهم على 
أعماهم, 

و في الآية إهاء إلى أن رتهم إليه حتم, لأكنه 








مر أولتك الذير 





سيّدهم الذي يتولى أمورهم. ويحكم بينهم باحق 
۱۰۲۰۷ 
اين عاشور: و التمیر ن توله: رثا 4 عائد 
1 باعتبار تنكيره الصّادق بك ل أحد. أي تم 
بر لمتوقون إلى لله. و المراد: رجوع الئاس إلى أمر لله 
ای حکمه من نصیم و عذاب» 
فليس في الضمير التفات. تن 














۱ پرنس: ۳۰ 
الِطَبري: فإله يقول: و رجع هسؤلاء المشسركون 
يوذ إلى لله الذي هو ربّهم و مالكهم, الح لاضلكة 
فيه. دون م( كانوا يزعمون ألهم لهم أرباب من لطس 
522 
الطوسي: فالرة هو الذماب إلى الثشيء بعد 
الذذّهاب عنه. فهؤلاء ذهبوا عن أمر لله فأعيدوا إليه. 


(o04: 


و الردو الرجع نظانر, و یجوزآن یکون ال سنی 
اللشأة التانية, و هو الأليق هاهنا. ۲۵:۵ 
الواحدي: إلى حكمه. فيتفرد فيهم باشکم. 

G1: 

آین عَطیة: را عی بن وناب (وّرث) بکسر 
السراه.و لممهسور رال اي رتواال 
عقاب مالكهم وشديد بأسه. فهو مولام في الملك 
والإحاطة, لافي الرحمة و التصر و تحوه. 
ورتوا إلى جزاء لله و إلى المواضع 


۱۷:۳ 









الذي لاهلك أحد فيه الحكم إلا اث الذي هو مالكهم 


وسدهم وخاقهم. Qa‏ 
3 3 م 
القخرالر ازي: فاعلم نار عبارة عن صرف 





الثتيء إلى الموضع الذي جاء منه. و هأهنا فيه 
احتمالات: 

الا ل:أن يكون اراد من قوله: وو روا إلى 
اله أي ورتوا إلى حيث لاحكم إلاث. على ماتقدم 
من نظائره. 

والاني: أن يكون اراد 
مم من الله من ثواب و عقاب. مها بذ لك على أن 
حكم لله بالتواب والعقاب لابتفيّر. 

الثالت: أن يكون المراد من قوله: و رو ای 
الله» أي جعلوا مُلجدين إلى الإقرار بالك بيد أ 
كانوا في الدئيا عبدون غير لل تعالى. و لذلك قال 
وموليهم احق 4 أعني أعرضوا عن المسولى الباطل 
ورجموا إلى المولى الحو 

البَييضاوي إلى جزائه إيَاهم ا أسلفوا. 

(E1: 

اليُروستوي:الضير الّذين أش ر كواعلى أئه 

ممطوف على 3: 





۸۵:۱۷ 





€ يونس :۲۸ و ماعطف عليه. 
)1:8( 
الآلوسي: عطف على یلا4 و الفتمير 
الآذين أشركواء وما في البين اعتراض في اء 1 
مقرّر لضموتها. والمعنى: روا ی جزانه و عقابه آو 
إلى موضع ذلك 








ما معضوي آ و حشي: وقسال 


ردد/9۳ 


الإمام:الممنى جمل وا ملجتین | لاقرار با لوهیّشه 
سبحانه و تما 

القاسمی: لیر للذين عر كوا أي روا إلى لل 
(ret: .‏ 


NAY 


امتولي جزاءهم بالعدل والقسط. 

ابن عاشور: و رای اه 
يجوز أن تكون معطوفة على جملة: تا 
نفس ما ألقْت» فتكون من تنام الذييل. 
مب را 4 عانذلی لس 4 ویب وزان 
تکون معطوفةعلی قوله: رم رهم 
بونس : ۰۲۸ الآية فلاتتصل بالتذییل. أي و تراهم 
ایشا و یکون ضمبر روا 4عاشذا ای انذین 
أ كوا خاصة. و المعنى: تميق عندهم الحشر الذي 
کاتوا یلکرونه. و ناسب هنا المنی قولد: (, 
الْحقه. فإ فيه إشعارً! بالتورك عليهم بإبطال 
مواليهم الباطلة. 

وال الإرجاع, و الإرجاع إلى لله: الإرجاع إلى 
تصرفه بالجزاء على ما يُرضيه و ما لاُرضيه. وقد 
كانوا من قبل حين كانوا في الحياة الدئيا.تمهلين غير 
WA‏ 












مجازین. 





خراشتن ولا 
مُجاهد: يعني: إلى كتاب الله و سئة رسوله. 


4 * /المعجم في فقه لغة القرآن...رج 4 ؟ 
مثله تاد (اماوزدي 6۰۰:۱) 
ال اله هو التظر في کتابه العزیز. و 

الرتسول. هو سؤاله في حياته و النظر ف سکته بعد 

وفاته و 
مثله الأعمش و قَتادة و لدي 

ابن عط ۷۱۰:۲) 


0۳ 








الذي اشتجرتم أنتم بينكم. أو أنتم و أولوا أمركم فيه 
من عندالله. يمني ذلك من كتاب الله فاتبعواما 


وجدتم. 0 


7 
الطوسي: معنی ال إلى لله. هو إلى كتابه. وال 


إلى رسوله, هو الرد ال ستته, و هو قول مُجاهد. 


و قنادة.و میمون بسن مهران. و السدي ویر ی 





و 7 
معصومين حافظين للشترع. جروا مجسرى ال سول فی 
هذاالباب. لمم 

الواحدي: فردوا الحكم فيما تنسازعتم فيه إلى 
كتاب الله وسئة رسوله. ۳۳ 
(ore:‏ 
أبن عَطية:[نقل كلام مُجاجد و أضاف:] 
وهوالتحیع. 


وقال قوم: معناه: قولوالله ورسوله أعلم. فهذا 











۷۱:۲( 

معناه: فإن اختلفتم في شيء من أمور 

ديتكم, فقوا لسازع فيه إلى كتساب لله و سكة 
الرتسول, وهذا قول مُجاهِد. وقنادة. والسّي 

ونحن نقول: السرةإلى الأئة القائمين مقام 

الرتسول بعد وفاته. و هو مشل السرةإلى الرتسول في 

حباته. لا لهم الحافظون لشريعته. و خلفاؤء. 








(00:۲ 
اعلم أن قوله: لقن نازخ 
شىء فَرُوه إلى الله وَالرُول »يد ل عندنا على أن 
اقیاس حجة. و اي یدل علی ذل آن فوله: فان 
إمَا أن يكون المراد: فإن اختلفتم في 
شي وأحكمه منصوص عليه في الكتاب أو السَئة أو 
الإجماع. أو المراد: فإن اختلفتم في شيء حكمه غير 
امتصوص عليه في شيء من هذه الثلاثة. 
والأوّل باطل. لأنّ على ذلك التقدير وجب عليه 
طاعته. فكان ذلك داخل تست قوله: + لیوا 
رل یی فش 















وال 6 إعادة لين مامشى. دوه غیر چاو 
و إذابطل هذا القسم تمين التاني. وهو أنّالمراد: فإن 
تنازعتم في شيء حكمه غير مذكور في الكتساب 





والسسّئة والإجماع. وإذا كان كذلك ل يكن المراد من 
قوله: وقوه إلى الله والرئو ل مطلب حكمه من 
نصوص الكتاب و السئة. 


فوجب أن يكون المراد: رد حکسه إلى الأحككام 


مرج ج ج ج د 


المنصوصة في الوقائع المشابهة له. و ذلك هو القيياس؛ 
اة على الأمر بالقيأس. 
فان قیل: لبم لایجوز آن یکون السرادبقوله: 
روه إلى اله اسول )أي فوضواعلمه إل لله 
واسکتوا عنه و لاصمرضوا له؟ ایا فلم لاچجوزآن 
يكون امراد: فردوا غير امتصوص إلى النصوص في 
أله لايحكم فيه إلا بالتص؟ وأيضًا لِم لاج وزآن 
يكون المراد: فردّوا هذه الأحكام إلى البرا. 
فلنا: اما الأو ل فمدفوع, و ذلك لأن هذه الآية 
دلت على أله تعالى جعل الوقائع قسمين: منها ما 
يكون حكمها منصوصًا عليه. و منها ما لايكون 
كذلك, ثمأمر في القسم الأول بالطاعة والانقيذات 
وأمرفي القتسم الثاني بال إلى الله وإلى الرسلوق 
ولايجوز أن يكون المراد .هذا الرد السكوتن. لقي 
الواقعة ربا کانت لاتحتمل ذلك. بل لاب من قطع 
الثتقب والمخصومة فيها بنفي أو إثبات. و إذا كان 
كذلك امتنع حمل الرئ إلى الله على الستكوت عن تلك 
الوافمة, و بهذا الجواب يظهر فساد السّؤال الثالت. 
Qe)‏ 
القُطي: أي رتواذنك الحكم إلى کاب الاو 
إلى رسوله بالسّؤال في حياته. أو بالتظر في 
رفاته 4 هذا قول مٌجاهد و الأعمش و قتا 





فتبت أن ال 


الأصليّة؟ 














وهو 
انه لقولهتعالى: إن 





قولوالله ورسوله أعلم. فهذا هوالرّت وهذا كماقال 
عمر بن الخطاب:الرتجوع إلى الحق خير من التمسادي 


في الباطل. 

و القول الأوّل أصم. لقول علي رضي لله عنه: ما 
عندنا إلا ما قي كتاب الله وما في هذه || اوم 
أعطيّه رجل مسلم. و لو كان كما قال هذا القائل لبطل 
الاجتهاد الذي خص به هذه الأمّة و الاستتباط الذي 
أعطها. و لكن تُضرب الامتال و طلب افشال 
يخرج الصّواب. قال أبوالعالية: و ذلك قوله تعالى: 
هو وروی لول ال وی ار یلم 
الذين تلو همهم 4 تساه : ۸۳ نعم. ما كان مما 
استائر لله بعلمه ولم يطلع عليه أحدٌ من خلقه. فذلك 
لذي يقال فيه: لله أعلم. :۲۱ 

التنضاوي: فراجصوافيه إلى لله إلى كتابه. 
اطول بالسؤال عنه في زمانه. و المراجعة إلى سكته 
میور و استٍل به منکروالقیاس,و قالوا: که تعالی 
آرجب ردالختلسف | الکنساب و الشستة دون 
القياس. 

و أجيب بأن رالمختلف إلى المنصوص عليه ما 
يكون بالتمثيل والبناء عليه وهو القياس.و يؤيّد 
ذلك الأمر به بعد الأمر بطاعة الله و طاعة رسوله. فإئه 
دل على أ نّالأحكام ثلانة؛ منبت بالكتاب و متت 
بالستة و متبت بل إليهما. على وجه قباس 











۲۳:۷ 
الكستفي :اي ارجموافيه إل الكناب و لس 
(rr:‏ 


وء اروس وي (۲۲۸:۲) و القساسمي(۵ 
۳۹۹ 


/المعجم في فقه لغةالترآن...ج ۲4 
شير إلى حكم كتابه. 
أبن عاشور: لما كانت المسوادت لاتخلو من 
حدوث الخلاف بين الرّعية و بينهم وبين ولاة أمورهي 
ی 
وا الرسول. ومعفى ار 
لیذ توق : وا قیل همع 


(A: 









و معن الرئة إلى الرتسول: إنهاء الأسور إليه في 
حياته و حضرته, كما دل عليه قوله في نظيره: ؤإلَى 
الرسول »التساء: ۸۳ فاما بعد وفاته اون غبته, 
فالركة إليه: الرتجوع إلى أقواله و أفعاله. و الاحتذاء 
بسئلته. روى أبوداود عن أبي رافع عن ال يقالته" 
قال:» لا لين أحتدكم متكمًا على أريكته ياتيه اا 
مما أمرت ینا 
في كتاب الله البعناء. 

و في روايته عن العرباض بسن سارية اله مع 
وسول لل يخطب. يقول: أيحسب أحدكم وو متكئ 
على أريكته.و 
هذا القرآن, ألاو إني ولله قد أمرت ووعظت وتيت 
عن أشياء إلها لثل القرآن أو أكثر و اخرجه القرمذي 
من حديث المقدام. و عرض الحسوادث على مقيماس 
تصرفاته و الصتریح من ستته. [إلى أن قال:] 

والرّدهناجاز في التحاكم إلى الحاكم. و في تحكيم 
ذي الرأي عند اختلاف الآراء. وحقيقده: إرجاع 
ايء إلى صاحبه مثل العارية و الغصوب. # 
على التخلّي عن الانتصاف بتفويض الحكم إلى 








الحاكم. و عن عدم تصويب الرّ أي بتفويض تصويبه 
إلى الغير. إطلاقًا على طريق الاستعارة . وغلب هذا 
الإطلاق في الكلام حبّى ساوى الحقيقة. [إلى أن قال:] 

و ذکر ال رد إلى اه في هذا مقصود منه مراقبة الله 
تعالى في طلب انلاء الم في مواقع التزاع. تعظيمًا لله 
تعالى» قن الد إلى الرسول يحصل به الركة إلى له[ 
الر سول هوالمنيئ عن مراد لله تعالى. فذكر اسم لله هنا 
هو ازلة ذکره ی تول: نش تة و ارول 
الأنفال ١‏ 6.الآية. 

ثم الرة إلى الرتسول في حياة الرتسول و حضوره 
إظاهر, و هو التبادر من الاية. و ما ار إلبه في غييتته 
وبر وفاته. فبا لتحاكم إلى الحكام السذين أقامهم 
لوال أو أمرهم بالتعيين, و إلى الحكام الذين نصبهم 
و لاة الأمور للحكم بين الثاس بالتتريعة. من يظن'به 
آلملم بوجوه الشتريعة و تصاريفها. فإنَ نعيين صفات 
الحكام وشروطهم وطرق توليتهم -فيصا ورد عمسن 
الرتسول -من أدلة صفات المكام. يقوم مقام تعسيين 








أشخاصهم. و بالتأمل في تصرقاته وسسئته, مالس در 
على ما يتبيّن للمتأمّل مسن حال يظئها. هي سراد 
الرتسول لو سئل عنها في جميع أحوال النزاع, في فهسم 


التتريعة واستنباط أحكامها المسكوت عنها سن 
OIE)‏ 


التسول. أوامجهول قوله فيها. 





لووول ماه دراه 
والسئياسية والاقتصاديّة وتحوهاء فكيف يجب أن 





.يعالجوا أمثال هذه المنازعات؟ ومن هوالمرجع؟ 

إن الآية تحداد لناالميزان الذي يزن لا الحقيقة. 
فيعرقنا الخط الفاصل بين الحقّو المباطل فلي رجعوا إلى 
الله من خلال كتابه الجيد الذي لا يأتيه الياطل من بين 
يديه ومن خلفه. و ليهسدوا هدي رسول لله از 
وسئنه. في مالا يستطيعون فهمه من القرآن.فهمًا 
المصدران المعصومان الّذان نستطيع من خلاهما 
الوقوف عند الحق لتعمل به, و الانطلاق ضد الباطل 
النجتنيه. و ذلك هو دلیل الإيان بالله و اليوم الآخر. في 
ما يفرضه على الإنسان من الالتزام بكتاب الله و سكة 
نبي لأ ّالإنسان الذي لا يسير على هذا الشط هو 
إنسان لا يعيش الانتماء إلى خط الله و رسوله. لما عله 
الانتماء من الابتعاد عن كل خط آخر غيرء. سوا كان 











من وحي نفسه أو من وحي الآخرين. 

و ريما كان من الضّروري هذا الحديث. الأتسارة 
إلى أنّالآية توججهنا إلى السير في هذاالخط في 
اتجاهين: الائجاه الفكري: و الاتجاء العملي 

فسإذا اختلفنافي الخطوط الفكريّة السّياسيّة 
و الاجتماعيّة والاقتصاديّة التي برتكز عليها نظام 
الججتمع. فيجب علينا الانطلاق إلى لله و الرتسول, 
لترسم ات علسی اسساسالفاهيم والاحکام 
و الوسائل التي يتضمُّنها الكتاب والسئّة. للحدد الط 
الإسلامي من غيره عند ما تشستتبك النطوط أما. 

و تشتبه. فهذا هو الذي يحفظ للرؤية الإسلاميّة 
وضوحها وسلامتها من الانحراف والخلل. و هذاهمو 
الذي يؤكّد للمسيرة الإسلاميّة أصالتها ونباتها 
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وتوازنها. و هذا حضّت الكثير من الأحاديث 
المسلمين على ضرورة تقديم الأساس بين صحيح 
الحديت و باطله. نما يروى عن رسول اله يك و أئمة 
أهل البيت عليهم السّلام. بإرجاعه إلى كناب لله 
و سئة نيه يي مؤكدة هذه الروايات بأنّ «كل 
حدیث لا یوافق کتاب لله فهو زضرف» "و باطل 
وما إلى ذلك من الكلمات التي تقترب من بعضها 
البعض. 

و هذا مأ ينبقي لنا مواجهته في ما يخوضه الفگُرون 
المسلمون من صراعات فكرية, يتحرك بعضها في نطاق 
الإصرار على الرّجوع إلى المصادر الأصيلة للإسلام 
ألفكر و التشريع و التخطيط وبا لول و إقامة. 
اللظاعو يتحرك بعض آخر. ليوقق بين مفاهيم 
الإسلام القرآنية و النبويّة. و بين المفاهيم الحديثة التي 
أتطلفت في تفكير الفلاسفة الأوروبيّين. وذلك مسن 
أجل المحمافظة على تحديث الإسلام وعصريته حي 
ينسجم مع مسيرة العصر الحضارية, و ربا يتحرك في 
كلا الائجاهين متطرقون هنا و هناك. ليتجمّد هؤلاء 
على النص في لفظه بعيدا عن روحه. و ليتحرر أوئنك 
فبتر كوا التص قامًا ليستلهموا روحه بطريقة مائععة, 
وقد آتار هذاالاختلاف جوا سلبيًا في المّاحة 
الإسلامية على مستوى الفكر و العمل. 
نحن بصددها ليست إلا نوعا من 
التذكرة. بأنّ التزاع في فهم الفكرة. و في طبيعة ا خط 








()لبحار, ۲: ۲۲.باپ: ۲٩‏ روایة: ۳۷: 
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قد يكون له مبرراته التاخليّة والخارجيّة. و لکن 
ذلك لا يتائى بطريقة ذانية. بل بالرتجوع إلى القوأعد 
الفكريّة القرآنيّة والنبويّة لتكون هي الميزان في الفكر 
الإسلاميالصّحيح. في مواجهة الفكر الزائف فإن ذلك 
هو علامة الإيان الحق” أما في الجانب التطبيقي الذي 
يحكم المسيرة. فالأمر لا يختلف عن الجانب الفكري 
لان قضية الاسلام لیست الإيمان بالفكرة على أساس 
المعرفة فحسب. بل العمل على خط الإيمان في حر ككة 
الواقع. فلا يكفي في سلامة المسسيرة أن يكون الفكر 
صحيحًا. بل ينبغي أن يكون التطبيق سليمًاء لتتكامل 
النتخصية الإسلاميّة و تتوازن. و في ضوء ذلك. لاب 
أن تمل مشاكل الاختلاف في التطبيق على هيد 
ال آن و الستة, لعرف الانسان ا مؤمن أن حبأته ا 
۳۹:۷ 





تبتعد عن فکره و إیاند 


رُدُوهَا 
يا بأَحْسَنَمِلهاآَوْرْدُوها 
القساء 1م 









۳۳ 

(الطبري ۵۷۹:۱۰) 
الطّبري: يقول: را علی یل اي عرضت 
علي فشغلنني عن الصّلاة فکروها علي: (0۷۹:۱۰) 
الماوردي: يعني اليل لألها عرضت عليه. 





فكانت تجري سين يديه. فلايستبين منهاشيء 
لسرعتهاء و هو یقول: له أغض بصري, حتّی غابت 
امجاب.مقل: وها علي :۳ 

الطّوسي:يمني الخيل. فلا ردت عليه فطق 
مَسْحما بالسوق وَالغئاق 4 

وقيل:إنّاخيل هذه حربها من غنيمة يش 
فتشاغل باعتراضها حشی شابت الشمس و فانته 
العصر 

قال الحسّن: كشف عراقيبها وضرب أعناقهنا. 
وقال: لاتشغلني عن عبادة ري مرة أخرى. 

وقيل: إل إنمافمل ذلك على وجه القربة إلى لله 
الي بان ذجها لينصدق بلحومها لالمقوبتها بذلك. 
و]ئمأفمل ذلك, لأئها كانت أعزٌ ماله. فأراد بذ لك ما 














قال لله تعإلى: أن كتالو الْبرحَقْ كلفُِوامِمًا حيو نم 
آل عمرآن: ٩۲‏ )011:۸( 
(oor)‏ 





علی 4 قلت: محذوف. تقديره: قال: وها علي 
اللافال. 








قافن و اخنر ماه جوا له كال 


فماذا قال سليمان. لله وضع مقتض للسؤال اقتضاء 
ظاهرّاء و هو اشتغال نبي من أنبياء لله بأمر الدنيا حتّى 
مّلاة عن وقتها. 


ممم 
روا الخيل علي 
.وقيل: معناه: أئه سأل الله تعالى أن 
يرد النتمس عليه فرتها عليه حتى صلَى العصر. 
فاهاء في دوه 4 كناية عن التتمس, عن علي بسن 









ابي طالب لا 
الفخرالرازي: 
أقول: الفتمير في قوله: حي ارت و في قوله: 
وَرْدُوا م يحتمل أن يكون كل واحد منهما عائد! إلى 
التتمس, لاله جرى ذلك ماله تعلق بهاء وهو العشي” 
و یحتصل آن یکسون کسل واحد متهما عاند ال 
(الّافنات که و بجتسل آن یک ون الاو ل سلنٌا 
بالتسس,و التاني ب والصّافلات »,و عتسل آن 
يكون بالعكس من ذلك. فهذه احتمالات أربعة 
لامزيد عليها: 

فالاو ل: آن یمود الضمیران ما (لی چالصانتات 4 
کا له قال: حتّی توارت الصْافنات باجاب ریا 
الصّافنات علي” 

والاحتمال الثاني: أن يكون الضمهيران ميا 
عائد إن إلى الّمس, كا ئه ققال: حشى توارت 
الشّمس بالحجاب روا التتمس. و روي أله 8 لما 
اشتغل بالنيل فاتته صلاة العصر. فسأ[ لله أن يرد 
التتمس, قفوله: رده عَلَى» إشارة إلى طلب رد 
التتمس. و هذا الاحتمال عندي بعيد. والّذي يدل 


(vost) 











:أن الصٌافتات 4 مد کورة تصسریاء 
والتتمس غير مذكورة. وعود امير إلى اذ كور 
أولى من عوده إلى المقدر. 

الثاني: أئه قال: اب تخب خر عفر 
یاب 4 ص: ۲۲و ظاهررهنا 
الأفظ یدل علی ان سليمان لكان يقول: :اي أحیبت 
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حب الخير عن ذكر رئي. و كان يعيد هذه الكلمات 
إلى أن توارت بالحجابء فلو ةا 
الصافنات با حجاب كان معنا آله حين وقع بصره 
عليها حال جريها. كان يقسول هذه الكلمة إلى أن 
ذلك مناسب, و لو قلنا:ا مراد حتى 





ادحتی توارت 





غابت عن 





توارت التتمس بالحجاب كان معناه أله كان بعيد عين 
هذه الكلمة من وقت العصر إلى وقت المغرب. و هذا 
في غاية البُعد. 

الثالث: أئا لوحكمنا بعود الضّمير في قوله: 
و حق كارت »إلى التتمس. و حملنا اللفظ على أئد 





أذك ركه إانسي الصلاة.و لما ترك ذكر لله. 

الرابع: یه بقدیر که لت بقي منسفولابتلك 
الیل حتی غربت الشمس وفاتت صلا: العصر, 
فكان ذلك ذنبًا عظيمًا وجُرمًا قويًا. فالأليق لمذه 
الحالة التضرّع و اليكاء والمبالغة في إظهار التوبة. فأما 
أن يقول على سبيل التهرّر والعظمة لإله الصالم ورب 
العالمين: ردوها علي جثل هذه الكلمة العارية عن كل 
جهات الأدب عقيب ذلك الجرم العظيم. فهذا لايصدر 
عن أبعد الئاس عن الخير. فكييف يجوز إسناده إلى 
الرتسول الطهر المكرم. 

الخسامس: أن القادر علسى تحر يك الأفلاك 
و الکواکب هو لل تعالى. فكان يجب أن يقول: ردّها 
علي و لابقول: روا علي .فان قالو: ما ذکمر 
صيغة الجمع للتنبيه على تعظيم المخاطب. فتقسول: 


۰العجم نينقه لغة الق آن...ج ۲4 
قوله: روا » لفظ مشعر بأعظم أنواع الإهانة, 
فكيف يليق بهذا الأفظ رعاية التعظيم. 

السادس: أن التشمس لورجمت بعد الفروب 
لكان ذلك مشاهدً! لكل أهل الدنيا. و لو كان الأمر 
كذلك لتوقرت التواعي على نقله و إظهاره. و حست 
لم يقل أحد ذلك علمنا فساده. 

الستابع: أئه تعالى قال: فإ عرض 
الصّافئات الْجيّاد 4 ص : ۶.۳۱ فال: ‏ 
بالحجَاب 4و عود الفشمير إلى أرب المذ كورين 
أول. وأقرب الذكورين هو الصائئات الجا 
راما الْعشي 6 فابعدها. فکان عود ذلاك انتمیر 
ای خالصانتات » أولى, فتبت با ذكرنا أن مل قؤالهم 
ق ارت بالججاب 4 علی نوري التس. ان 
حمل قوله: روا غلی 4 علی آن ال راد منه طلب أن 
النتمس بعد غرويها. كلام في غاية لبشه 2 

etr 

ای قد قيل:إنا لاء في قوله: إرأرقا 
على للنتمس لاللخيل. 

قال ابن عبّاس: سأ لت علیّا عن هذه الآية. فقال: 
ما بلغك فيها؟ فقلت معت كعيًا يقول: إن سليمان لما 
ات چرس ایرد ی زارد ایی 


















9 00 كانت أريع 
عشرة, فضرب سوقها و آعناقها بالسیف, و أن لش 
سلبه ملکه آريعة عشر یوم لاله ظلم افیل, 


فقال علي ین آيي طاللب: کذب کمب. لکسن 
ان اشتغل بعرض الأفراس للجهاد حتّى توارت, 
أي غربت الشمس بالحجاب. فقال بأمر الله للملائكة. 
اموكلين بالنتمس: روا 4 يعني التتمس فردوها 
حتى صلّى العصر في وقتها. و أ نّأنبياء لله لايظلمون. 
نهم معصومون. 

قلت: الأكثر في التفسير أن التي توارت با مجاب 
هي التتمس. وتركها لدلالة الستامع عليها باكر تنا 
يرتبط بها و متعلق بذكرهاء حب سا تقد 
و كتياما يُضمرون التتمس. [تماستشهد بشعر] 

والهاء في وَرْتُوهَا 4 للخيل و مسحها. قال 
لهري و این کیسان: کان هسح سوقها و اعناقهاء 
يككشف الغيار عنها حُباها. وقاله الحسّن و ناه 








اتقلدم بيانه. 


وابن عبّاس. 

وق الحديث: أن التِي#رؤي وهو هسح فرسه 
بردائه. و قال: « إي عوتبت الليلة في المنبل ٠٠‏ خر "جه 
الموطأ عن يحبى بن سعيد مرسلا. وهوفي غير الموطأ. 
مسند متصل عن مالك عن يحبى بن سعيد عدن أننس. 
وقد مضى في الأنفال قوله لاة: ٠‏ وامسحوا بنواصيها 
و أكفاها » وروى ابن وَضب عن مالك أئه مسح 
اعناقھا و سوقهابالیوف 

قلت: وقد اسند ل الشتبلي و غيره من ال وفية في 
تقطيع ثيابهم و تخريقها بفمل سايمان هذا وهو 
استدلالفاسد. له لایجوز آ يُنسّب إلى نبي معصوم 
أئه قعل القساد. 





والمفسرون اختلفوا في معنى الآية. فمتهم من قال: 





مسح علی اعناقها و سوقها إكرامًا لها. وقال: أنت في 
سبيل لله فهذا إصلاح. و منهم من قال: غرقبها م 
ذبحها وديم الخيل و أكل للممها جائز. وقد مضى في 
التحل بيائه. و على هذا فما فعل تنا عليه فيه جناح. 
فأمًا إفساد ثوب صحيح لالشرض صحيح. فإله 
لايجبوزء و من الجائز أن يكون في شريعة سليمان جواز 
مافعل و لايكون في شرعنا. وقد قيل: إلما فعل بالخيل 
مافعل بإباحة الله جلو عر له ذلك. 

قد قیل: ان مسحه إِيّاها وسمها بالكي و جعلها 
في سبيل لله فال أعلم. وقد ضعف هذا الول مسن 
اوق لیست بحل الوم بحال. و قدیقال 
الكي علی التاق علاط و على العنق وثاق. و ال 
في استحاح للجوقري: علط البعیر علطا: وق 
عنقه بسمة العلاط, و العلاطان: جانبا العنق؛ 

قلت:و من قال: !نا هاء نی ردرضا4 ترعع 
للتمس, فذ لك من معجزاته. وقد اثفق مثل ذلك 
لاک4 

خرّج الطماوي في مشكل الحديث عن أحاء بنت 
الغ كان يوج ينه 








عميس من طرية 





اس فقال رسول 3« اصتلیت يا علي 

لاء فقال رسول الله يلق « اللَهم إنه كان في طاعتك 
و طاعة رسولك فارذد عليه التتمس »قالت أسماء: 
فرایتها غرست تم رایتهابه دما غرست طلست 
على الجبال والأرض. و ذلك بالصّهباء في خيير. 
قال الطحاوي: و هذان الحسديثان تابتان. و رواتهما 


٩۱/ددر‎ 


ثقات. (۱۹۱:۱۵) 
قال للملائكة: رتوا الثتمس علي 
لأصلي العصر, قرت الثتمس له و صلّى العصرء أو 
روا الصّافنات. ۱:۱ 

أبوحَيّان: مسن غريب الول أن ال مير في 
دوا م عائد على التمس. ۳۹:۷ 

الْبُرُوسَّوي: في «الفتوحات لمكي » معنى الآية: 
أحبيت الخير عن زكر .خر ری فا 
.والخير هي الصّافنات الجياد من الخيل. 
تول: نحا )آي یسح بیده علی 
أعناقها وسوقها فرحًا و إعجابا بخير رنه لافرشا 
الك أن الأنبياء مغرّهون عن ذلك. و هذه شبه سا 

















وا 


وقع وبا حین آرسل اه له جراد امن ذهب. 
فصار يحنويفي ثويه منه. و یقول: لاغلٌی لي عن بر كسك 
رب فما أحب سليمان الخير إلا لكونه تعالى احبة 


حب الخير.ولذلك اشتاق لها لا توارت بامجاب, 
يعني الصّافنات الجياد, لكونه فقد امحل الذي أوجب 
له حب الشير عن ذکر ره فقال: رُوقاعلی). 

و ليس للمفسرين الذين جعلوا الثواري للتتمس 
دليلا. فإنَلشمس ليس طاهنا ذكر و لاالصّلاة التي 
يزعمون. ومساق الآية لايدل على ما قالوهيوجه 





الأفراس للجهاد حتى توارت بالحجاب. أي غريبت 
الثتمس. فقال بأمر الله للملائكة الموكّلين بانكتّمس: 
رتوها. يعنى النتمس. فرَوها إلى موضع وقت العصر 





۲ العجم في فقه لغةالقرآن...ج ۲٤‏ 
حتّى صلّى العصر في وقنها. فذلك مسن معجزات 
سليمان ا [إلى أن قال:] 

واعلم أنّحبس التمس ورتها وقع مرارًا. 
ومعنى حبسها: وقوفها عن السّير واحركة بالكلية, أو 
بطو حركتهاء أوردتها إلى ورائها. وممتى ردها: 
إعادتها بعد غروبها و مقيبهاء ققد حبست لداود 390 
و ذلك في رواية ضعيفة, و ردت لسليمان على ما قر 





و خبست یا لفةموسی لو هو پوشع بن نون 
فائه سار معبني |سرائیللتال ابمتاری و كان يوم 
الممعتء و لا کاد فتحها کادت امس تضرب. 
نقال للتمس: یه تسس [لكمأمورة ون مامور 
بحرمتي علیه ار کدت. آمي مکنت ساعة من اتپا( 
و في رویة هم احبسها علي فحبسها اش حتی افتج 
الدينة.و[لما دعا بحبسها خوفامن دخولالبینت 
الحرم علبهم فيه المقاتلة. 

ورت أيضًا لعلي یفن بدعاء نیال علی سا 
سبق, و خیست ایا عن الفروب لا و ذلكك 





أله أخبر في قصّة المعراج أن عير قريشى تقدّم يوم كذا. 
فلمًا كان ذلك اليوم أشرفت فريش ينتظسرون ذلسك, 
وقد وى التهار حتى كادت التمس تغرب, فدعا لله 
تعالى فحيس النتمس عن الغروب حتى قَدِمت 
العير. و في بعض الروايات حبست له عن الطألوع, 
الأله 1 قال: «و تطلعالعیر علیکم من اه عدد 
طلوع امس » فحبس امس عن الطلوع حثی 
قدت لمیر و خبست ابا له 3 نی بصض نام 
الخندق إلى الاحمرار و الاصفرار . و صلَى حينئذ. و في 








بعضها لم ُحبسء بل صلّى بعد الغروب, و إليه 
بقوله 3 «شغلوناعن لعلاة الوسطی » أي عن 
صلاةالعصر. 

وف كلام سبط بن الجسوزي: إن قيال: حبسها 
ورجوعها مشکل, لته لو تخلفت أو رات لاختللت 
الأفلاك وفسد التظام. 
قلناء حبسها و رها من باب العجزات, و لایمال 
اس في خرق العادات. (YA)‏ 
شبّر:اي التمس «غلّي »اب االلانک: 
ا موكّلون بها بأمر لله. فرلات فصلّى, كما ردت ليوشع 
و علي 4 أو الفتمير للخيل. 

لآلوسي: الفتمير المنصوب في قوله تمالى 
وَلَدُوْمَاعَلَى» ل (َالصافئَاتهعلى ماقال غير 
واحد. و ظاهر كلامهم أله ل (الصتافئات 4اذ كور 
59ب لمك تخار آله للخل الذالّعلبهيا 
الشاهدةء ار لیر 4 نی قوله: اک شتا شب 
خر هلان روشاه من تشه مقالس از 
و الصافتات» غير مذ کورة فی کلامه بل في كلام الله 
تعالی انبا کل 

والكلام على ما قال شري على إضمار 
القول. أي قال ردّوها على والجملة مستأتفة استثناًا 
بیانیّاه كانه قيل: فماذا قال سليمان؟ فقيل: قال: 
رتوهاء و تعقيه أبوحيّان بأ له لايحناج إلى الإضمار؛ إذ 
الجملة مندرجة تحت حكاية القول في قوله تعالى: 
...»و الفاء في قوله تعالى: (: 
قصيحة مُفصحة عن جملة قد حُّذفت ثقة بدلالة الحال 








۷۸۵۰۵ 




















یگ البقرة: -1. أي فرتوها عليه. 
(۱۹۲:۲۳) 

أبن عاشور: الخطاب في توله: رُوفاعلی 4 
السواس خيله, والضّمير المنصوب عائد إلى الخيل 
بالقرينة. أي ارجموا الخيل 
التتمس والخطاب للملا: 
و لولاكثرة ذكره في كتب المفسرين. لكان الاو بنا 
عدم التعرض له. و أحسن منه على هذا الاعتبار في 
مُعاد ضمير الغيبة أن يكون الأمر مستعملا في التعجيز. 
أي هل تستطيعون أن تردوا الشتمس بعد غروبها. 

10 tr) 

الطّباطبائي: قبل :المي رف ردقام 
الشّمس, و هوامرمنه للملانكة برد التمس ليَلي 
صلانه في وقنها. [إلى أن قال:] 

و قيل: الضّمير للخيل. و المعنى قال: ردّوا الخيل. 
فلمّا رتت شرع يسح مما بوقها وأعناقهاء 
ويبعلها مُسبلة في سبيل الله. جزاء ما اشتفل بها عسن 
الصّلاة. 

و قيل: الصمير 
و سوقها: ضرا بالسيف وقطعها. والمسح:القطع, 
فهو لاا غضب عليها فيالله. لما شغلته عن ذكر لله. 








للخيل, والمراد بسح أعناق 


فأمريرتهاء ثمضرب بالستيف أعناقها وسوقها. 








ردد/1۳ 


الأنبياء 2932 عن مثله. فما ذنب الخيل لو شغله التظر 
لها عن الصّلاة حتّی تواخذ باشه الواخنه. 





تلك القتلة الفظيعة عن آخرهاء مع ما فيه من إتلاف 
الال الشترم. 

و أمّا استدلال بعضهم علیه بر 

عن اي ی قوله ما خلت تنخابالشوق 
1 قطع سوقها و أعناقهابالسيف, ضاف 
إليها. و قد جعلها بذ لك قريائالته. و كان تقريب الخييل 
مشروعًا في دينه. فليس من التقريب ذكر في الحسديث 
ولافي غيره. 

على أله 6م يشتغل عن العبادة بالهوى بل 
عبادة عن عبادت, کم تقامت الإشارة إليه. 

ال ل علیه هو رل الوجوه ان ساعده لفنظ 
الایة. و لا فالوجه ان 

مکارم الشرازي: استمر سلیمان ای ینظر 
إلى خيله الأصيلة المستمدة لجهاد أعداء لله. وهو 


يعيش حالة من السّرور. حتّى تسوارت عن أنظاره 











(rw) 








كان هذا التهد جاو اطينا لقائد كسبير متسل 
سليمان, بحيث أمر بإعادة عرض الخيل مسرة أخرى 
رقا على 4 و عندما نت أوامره بإعادة الخيل. 
عمد سليمان إلى مسع سوقها ر أعناقها قطي 
ممنحابالسرق وَالاغتاق 4 [إلى أن قال:] 

اتهینا من هذا. فهناك إشكالات أخرى وردت 





أن هذا التفسير: 


١-كلمة‏ امس ل تأت بصورة صريحة في 





5" /المعجم في ققه لغة الق آن...ج ۲۶ 


الایات, في حین آن النیل الس ات 
ذكرها صريحًا. ونرى من المناسب أن نعود بال مير 





الْجَاه 4 جاء 





یات. 

ذکرربی 4 ظاهرها بسن أن 
حب هذه یل الما هو ناشی من ذکر و طاعة امر اه 
في حين -طيقًا للتفسير الأخير عطي كلمة (عن) 
معنى «على » و يكون معنى العبارة. إني آرت حب 
الخيل على حب ربّي. و هذا المعنى مخ لف اظاهر الآية. 

۳ اجب من کل ذلكك هي عبارة وق 
عَلَىّه التي تحمل صفة الأمر. فهل يمككن أن يخاطب 
سليمان الباري عزو جل أو ملاتكته بصيغة الأمرء أن 
ريدو علي النتمسء كما يخاطب عبيده أو خدمه. 

4 -قضيّة ردالتتمس. رغم ئها في مقاب ل قدا 
الباري عزو جل ثعَد أمر"ا يسير”ا إلا أتها توايعه بيض 
الإشكالات؛ بعیت جعلتها امر يكن قب و مادو 
تور واضحة عليها. 

۰ الآيات المذكورة أعلاء تبدأ بمدح و تمجيد 
سلیمان, في حين آن التفسير الأخير لما 
او التحتر. 

1 کانت الصلاة الترو كة واجبة. فتعلیلا ی 
ما ذا کانت نافلةفلاداعي لرذالتمس. 
التوال الوحید اي هنء هن صذااتفسیر 


ورد في عدّة روايات في مصادر الحديث, و إذا دتّقنا 


على شيء صرحت بدا 
۲ -عبارة ‏ 











اما 


يدا في إسناد هذه الأحاديث. يتضح لناأئها جميعًا 
تفتقد السند الموثوق المعتير, وأ نّأكتر هذه الرّوايات 


موضوعة. 


أليس من الأفضل صرف التظر عن تلك 
الروليات غير الموثوقة. و إرجاع علمها إلى أصحابها, 
کل ما تشه ظاهر الا بات پذهتة صافية 
و متفتّحة, لنريح أنفسنا من عناء الإشكالات الفارغة. 

0:۸ 

فضل اله: وردرخاعی 4 اي سل -علی‌سا 
هو الظاهر -في عمليّة استعادة للاستعراض .و لكن 
بروحيّة أخرى ( محا بالسّوق والأغناق > 
قيل: في معناء: أئه شرع سح ببده مسحًا بسوقها 
وأعناقها. و يبعلها ميلد في سبيل لله جزاء ما اشتفل 
بها عن الصلاة. 

وقيل: المراد يبسح أعناق الخيل و سوفها: ضربها 
اسف و قطمهاء والمسح: القطع, فهو غضب عليها في 
,لا شغلته عن ذكره. فأمر بردها تم ضرب بالتیف 
نها سونها, فتلها جیفا 

ويُمّق صاحب الميزان على هذا الوجه. بأن 
«مثل هذا القمل تنا تنره ساحة الأنبياء ال عن 
مثله. فما ذنب الخيل لو شغله النظر إليها عن الصّلاة 
اقتال تلك الفتلة الفظيمة 
عن آخرهاء مع ما فيه من إتلاف المال امحترم ». 

و يذكر في موضع آخر: أنّالروايات التي تؤكد 
هذه القضة بهذا التتكل تتشهي إلى كب الأب ار. 
بالإضافة إلى الإغراق في التفاصيل التي تدخل في 
دائرة الأعاجيب. 
ينا على ذا 
ید فکرة ضرب آعناقها و سوقها, لان مسألة 














حتى تؤاخة بأشد المؤاخذة. 








الظاهر من الآية قاد 





آذآ للا ووه 


تسبيلها في سبيل لله لايتوقف على «ردّها عليه »,. 
كما آله لايفتر مسح أعناقها وسوقها. فان من 
المتعارف مسح الخيل على تواصيها. كما أنّهذه 
الروايات تلتقي مع ظهور الآية في ردّالفمل الذي قام 
به سلیمان, إزاء انشفاله بها عن الصّلاة, ما جعله 
يفك بالخلاص منها بقتلها. من غير ضرورة لأن يكون 
ذلك على سبيل الانتقام منهاء أو إتلافها كمال محتسرم 
لايحبوز إتلافه, بل قد يكون ذلك بمنابة ضغط على 
نفسه يغية إيلامهاء لأثها أحبّت الخيل و بهذء الطربقة, 
مع ملاحظة أن ذلك حلال في شريعته. لأنالخييل 
كانت ذم كالأنعام للطعام, والله العالم. (95: 0533 





رت 





یوسف: 19 

الرّجَاج: ثقرأ( ردت بكسر الرّاء. والأصل 
رودت فأدغمت الدّال الأولى يشان وبقيت الرّاء 
مضمومة, ومن كسر الرّاء جعل كسرتها منقولة من 
ادال كما عل ذلك في « قيل وبيع » تسدل آن اصل 
الدال الکسر, OMA)‏ 

القعلي: وو لما تكخرامتاعهم 4 اآذي لوه من 
مصر وو جَذوا بعتم 4 من الطمام رتا الهم 
ینعی اي ماذانبغي؟ و أيّحيء تطلب 
و راء هذاه أوفى لنا الكيل و ردعلينا التمن؟ أرادوا 











بذلك أن يُطببوا نفس أبيهم. و( ما ) استفهام في موضع 
نصب و يكون معناه جحد!. كأ ئهم قالوا: لسناثريد 





التي كانت بضاعتهم. و هوما دقموهفيثمن الطأمام 





الذي امتاروه. 

۳ ایشا 4 احتسل ان یکون 
.قوهم ذلك له تعريفً. و احتمل آن یکون ترغیّء و هو 
أظهر الاحتمالين. 0۷:۳ 


الطوسي: أخبر لله تعالى عن إخوة يوسف | هم 
نی وا متاعهم, و الناع: بیع التجار مایصلح 
أللاستمتاح. فا لطمام متاع. و الب متاع, و أثاث الیسست 
متاع. والمراد به هاهنا: أوعية الأمام. لوَجَدُوا 
بضاعتهم رت هم أي أصابوا بضاعتهم التي كانوا 
و ژنوها بشري الما قد حملت في وسط آمتعت هم 
فلا رأواذنك قالوا: اانا هی 4 

وقيل: في معناء 

إحدهها: قال قتادة: ماتطلب؟ على وجه 











بلباني: ايف »فيما أخبرناك 
به عن ملك مصر ئيس بالكذب. ودليله أن هنو 
متاعثكا ردت“ نينا > و أجاز القرّاء. و الرجَاج كلا 
الوجهین. (OMe:‏ 

الواحدي:(ما) استفهام. و العنی: آي شيء ترید 
وقد ردت علينا بضاعتنا ؟و يجوز أن يكون نفيًا كأ هم 











لسن تطلب منك دراهم ترجع بها إليه, بل تكفين ا في 
الرتجوع إليه بضاعتنا هذه وأرادوا هذا الكلام أن 








O: 


أن كسرة الال الُاغمَة ثقلت إلى الرّاء. كمافي اقل 
وبيع ٠»‏ وحكى مُطْربٍ ضيرب زيد على نقل الكسسرة 
الراء فيمن سكنها إلى الضّاد. لمم 

نحو الخرالرازي: المح لان 

5 قرأ جمهور اناس ورتم بضمّ 
ال اءعلی ال الفاشية عن المرب. و لها 3 
يشم و تليها لغة من يكسر. و قرأ علقمة و يحلى بسن 
وتاب ۱ ردت ) بكسر الرّاء, على لغة من يكيير. وهي 
في بن ضبق 

قال أبوالفتح: و أمّا المعسل نحوه قيل و بسع » 
فالفاشي فيه الكسسر ثمالإثام مالم فيقولون» 
« قول و بوع « قال الرجاج: من قرا( ردت )بكر 
الرّاء جعلها منقولة من الندّال. كما فعل في «قيل و بيع » 
2 ن أصل الال الكسرة. (er)‏ 
سي أي ما تطلب في منع أخينا عنه. 
و قيل: معناء: ما نطلب بما أخبرناك عن ملك مصر 











أيّشيء نطلب وراء هناء اوق شا 


وأراد 





نفس يعقوب فيبعث ابنه معهم. وتم الكلام. ثم قالوا 


إبتداء: فهرو بضّاغئئا ردت إليا أي فلاينيضي أن 
نخاف على أخينا ن قد أحسن إلينا هذا الإحسان. 

و قیل: الراد ما ترید نك دراهم ثمطیناها نز جع 
بها إليه. بل تكفينا في الرجوع إليه بضاعتنا هذه فإن 
الملك إذا فملنا ما أمرنايه في أخينا؛ يفي با وعدنار 
وأرسله معنا. لبقم 


البْضاوي:[غو الزتختري و أضاف:] 








۶ اعا ر لیا 4 استنناف موعشح 
لقوله: ؤمَا تنفي... و نسي ألا م معطوف على 
ممذوف. أي فنستظهر بها وقير أهلنا 
بالرتجوع إلى الملك. )1 

نحوء اسنفي (r:‏ 


ابرالشٌعود: و اضرا اغَهم جوا 
بضاعتهم رت ایهم 4 اي تفضلاء و قد علمواذلك با 
سمل و فری بنقل ح رک اذل ال 
إلى الرّاء, كما قيل: في « قيل وكمل ».[إلى أن قال:] 

و قوله تعالى: هدم بضاعكنا ردت إليناهوجلة 
مستأنفه موضَحة لا دل علیه الانکار من بلوغ الطلف 
ايته, كأ لهم قالوا: كيف لا. وهذه بضاعتنا ردها إلينا 
تفضّلا من حيث لاندري, بعدما من عليندا من المسلن 
أتعظام. هل من مزيد على هذا فنطلبه. ولم يريدوابه 
الاكتفاء بذ لك مطلقاء أو التقاعد عن طلب بنظائرء. بل 
أرادوا الاكتفاء به في استيجاب الامتثال لأمره. 
والالتجاء إليه في استجلاب المزيد. كما أشرنا | ليه. 












و العامل معن الاشارة: و إيثار صيغة. 


للإيذان بكمال الإحسان الثاشئ عن كمال الإخفاء, 
المفهوم من كمال غفلتهم عنه؛ بحيث م يشعروايه 
ولابقاعله. 6۱۰۳ 

البرُوسَوي: ورت إنيدابهأي حال كونها 
مردودة إلينا تفضّلًا من حيث لاندري. بعد ما مین 
علينا بلمنن العظام. هل من مزيد على هذا فتطلبه, 
آرادواالاکتفاء به في استیجاب الامتشال لأسره. 


والالتجاء یه ی استجلاب الزید. ۰ (۲۹۱:4) 





الطببري: رجعت إليه. و هو غير موقن أله رالجع. 


إلي ع4 
الجاج: دل على ان صاحبه امؤمن قد لمهأ 
السسّاعة تقوم و أئه يُبِمَث, فأجابه بأن قال له: ؤوّ لين 


تال ری 4 كما أعلستني أن أبمَث ليعطبني 





في الآخرة خير! تنا أعطاني في الدنيا, لأكه لم يعطني 
هذا في الدئيا إلا وهو يزيدني إن كان الأمر على هذا 
(۲۸۵:۳) 
۱۷۰ 





الرمخشتري: إقسام منه على آله إن إلى ره 
على سبيل الفرض و التقدير, و كما يزعم صاحيه. 
في الآخرة خير"! من جتمه في الدنيا. تطمما 
وتمئيًا على الله. و ادّعاء لكرامته عليه و مكانته عنده. 
وأله ما آولاء امین |[ لاستحقاقه و استهاله و ان 








اردد/۷ 
معه هذا الاستحقاق آیاتوجهکقوله: یف 
لح 4 فسلت: 0۰ تیال وله همرع: 
(4۸4:۲) 
و ان کانتالقياسة والبست 
حقًا كما يقوله المودون, لأجدن خيرًا من هذه 
الجتة. [ثم تقل كلام الرجّاج وأضاف:] 
و قيل: معناء: لأكتسيخ في الآخرة غير" من هذه 
التي اكتسبتها في الدّئيا. لاحك 
القُرطي” أي و إن كان بث فكما أعطاني هذه 
التعم في الدئيا فسيُمطيني أفضل منه لكبرامتي علمسه. 














پو هو ممن قول: ناما 4.واضا 
ادلی لسمًادعاء أخوه إلى الإهان بالحشر و الكشر. 
6۰۱۰ 
البَيْضاوِي بالبعت كما زعمت. :0۳ 
موه الکاضانی(۳: ۲۸۲), الا لوسي(۱۵: 

). 
أبوا بالبعت عند قیامها: کسا تقول: 
ال ری لاجدن4. ۸:0 
الُرُوسَوي: له لئن رجمت وال رن 4 


بالبعث على الفرض و التقدير كما زعمت, فليس فيه 
دلالة على أنه كان عارقًا بربّه. مع أن العرفان لاينافي 
الإشراك. و كان كافا مشركًا. 

قال في » البرهان «:قال تعالى: جر أ 
ری 4 وف خم: وان رجش إن ری ¢ لا 
عن اليه يتضن كراهة المردود. وال مًا كان في 


الکهف تقديره: و لئن رددت عن ج تي هذه ات 












۸/ ا لمعجم في فقه لغة القرآن...ج 
أظن أن لات, أبدا -إلى ري كان لفظ الس الذي 
يتضمّن الكراهة أولى. و ليس فى حم ما يدل على 
كراهته.فذّكر بلفظ الرّجع ليقع في كل سورة ما يلييق 
۳ 43 
كنلا 











ب" بصتو کم و یصرفوکم. E‏ 
الطوسي: قال الم ائي: هو مجاز هاهنا. لان 
حقيقته؛ حتّى ترتدوا بإلجاءهم إيَاكم إلى الارتداد. 
والأولى أن يكون حقيقة ذلك بالعرف.- (594:1) 
الواحدي:الإسلام إلى الكفر. Er)‏ 
البقوي: يصر فوكم. Ta)‏ 
المتختتري: |خبار عن درام عدار نار 
للمسلمين, و أئهم لاينفكّون عنها حتّى يسردوهم عسن 
دينهم. و خق 4 مناها التعليل, كقولك: فلان يعد 
لله حثی ید خل مت اي بالونکم کي بر کم 
(۱: ۱۳۵۹۷ 
















:010 
رم هسب ب وق »انب 
WU:‏ 


۳۱۳: 


القطرالسرازي:اي ال آن سرت وکم وقیل: 


المعني: ليردوكم. :۳۷ 
البُرُوسَوي: أي كي يصرفوكم عن دينكم الحقّ 
إلى ديتهم الباطل. (ros)‏ 





اداءيّهَا لي اران ثطيشواالذين مروا 
رم علیآغنایک نا خامرین 

آل عمران: ۱۸۹ 

الإمام علي لتة: نرلت في المنافقين إذ فالوا 

للمؤمنين يوم أحد عند المزية: ارجعوا إلى إخوانكم 

وارجموا إلى دينهم. ارسي 0۱۸:۱( 

السّدي: يقول:إن تطيعوا أباسفهان.يردكم كقّار. 

اي 0۷:۳ 

بن إسحاق :اي عن دینک فذحب دنب اکم 

و آخرتکم. لري :£1۷ 


طبر ول: سل کم علی ال مالیا 
والكفر بلله و آیاته ورسوله بعدالاسلام. (۳: 147۷ 
الواحدي: أي يرجعوكم إلى أوّل امر كم التتركد 
باقه. ):0( 
نحو البقوي (۱: 8۲۱). و اسف (۱: ۱۸۷ 
المَخشتريال دینهم. و فیل هو عامٌ في جميسع 
الکقار و إن على امؤمتين أن يجانبوهم و لايطيعموهم 
في شي», و لایتز لوا علی حکمهم و لاعلی مشورتهم. 
حثی لابستجرتوهم [لی موافقتهم. (EAN)‏ 
نوه الضاوي: 


ارسي 











:141 
اي برجعوکم کارا کم کنتم. 
(O4:‏ 








يعني يروك إلى الكفر بعد 
الإيان. لأن قول قوهم في الدّعوة إلى الكفر كفر. 
۲۰:۹۱ 
آبوالسعود: ولا للترط.مع کونه نی و آن 
يقال: إن طيعوهم» في قوطم:ارجموا إلى إخوانكم 
وادخلوا في دينهم. يدخلوتكم في دينهم: باعتبار كونه 
تهيدً لقوله تعالى: لَفَتَلِيُوا خاسرين 4 (47:5) 
البُروسَوي:يدخلوكم في دينهم, أضاف الرلة 
إليهم لدعائهم إليه. والارتداد على العقتب علّم في 
تكاس الأمر مل في المو بعد الكور 
الآلوسي: أي يُرجموكم إلى أوّل أمركم. وهو 
الششرك بلله تعالى. و الفعل جواب النترط. سا 
بناء على المأثور عن علي كرم لله تعالى وجهه. مغ أن 
الكلام معه في قو إن تطيمواانِينَ كمَرُوم في 
قوهم:ارجموا إلى |ٍخسوانکم و ادخلسوافي دينتهم 
یدخلو کم في دینهم. و يؤول إلى قولك: إن تسدخلوا في 
دينهم تدخلوا في دينهم, وفيه اكحاد الشترط و الجسزاء, 
ام علی آن الا رتداد علی العقب عم ن انتكاس 
الامر, رمقل نيا مور پعد الکور. ۸۷:۱ 
ابن عاشور: وال علی الاعقاب الارتداد. 
قد تم تول قهماحندقو له 
کم آل عمران: 
NEE‏ الا اه اله أراد من هذا الكلام تحذير المؤمنين 
من أن يُخامرهم خاطر الدتخول في صلع المشر كين 
و أمانهم. لأ في ذلك إظهار الضّعف أمامهم والحاجة 
إليهم. فإذا مالوا إليهم استدرجوهم رويد رود 





۸ 






رده /۹۹ 


بإظهار عدم کراهية دینهم الخالف طم. حتّی برتوهم. 
عن دینھم» لا گم ان برضوا عنهم حتی یرجم وا لی 
ماهم 

فالرة علی الاعقاب على هذا يحصل بالإخارة 
والآل و قدوقصت هذه العبرة في طاعة مسامي 
الأند لس لطاغية الجلالقة. و على هذا الوجه تكون 
الآية مشيرة إلى تسفيه رأي من قال: « لو كأّمنا عبد 
لله بن أبية يأخذ ثنا أمائا من أبي مسفيان » كما يدل 
عليه قوله: یل افلكم آل عمران: ۱۵۰ 

ويحتمل أن يراد من الطّاعة طاعة القول 
و الاشارة, اي الامتتال؛ و ذلك قول المنافقين هم: لو 
ی ند نیا ما ل. فارجعوا إلى إخوانكم و ملتكم. 
على الأعقاب في هذا الوجه أه يمحصل 
(۲۷:۳) 





ومع ارد 
مباشرة في حال طاعتهم إيّاهم. 


ردقا 
اه ها لذین وثواانکتاباملو ارام 
آنتطیس روش فنرد فا غلی 
هط آمتخاب التتر و انش 
التساء: ٤۷‏ 










وهو أبلغ من قوله: بأسه نازل بالجرمين, لأئه دل على 





هذا المعنى. وعلى أن أحدًا لايكنه ره (۳۲۳:4) 
الواحدي: عذابه إذاجاءالوقت. ‏ (779) 
مله الفخرال ر ازي (rE)‏ 
الطّيْرسي” اي لايدفع عذابه إذا جاء وت 

:۳۷۹ 
متله شیر ۳۳:۱ 


القرطبي: قيل: المعنى: و لايرد بأسه عن القسوم 
المر مین ذا راد حلوله يلا OTA)‏ 
اوي: ور لیبس 4 لعضته التیبه 
على إنزال البأس عليهم. مع ال لاله علی آله لازب 
هم لایکن رده عن qn‏ 
الا لوسي: اي لایدفع عذابه بل a:‏ 








101110 






بسا عن 

: تست 3 

الواحدي؛لاينع عذابنا عن المشر كين إذابلفوا 

الاجل, ۳۳ 
ولاحظ:ب اس:«بأسا». 














یو مس 


نس طلستو لعب هنيرق َه 





الکیف: ۸۷ 
يرجع إلى لله تعالى بعد قتله. 

۷۵:۸ 
التعلي: في الآخرة. ONY‏ 
مله البقوي(۳: ۲۱۳) والروسّوي(0: ۲۹۳). 
الواحدي: مد قتلي[یا. (Mer)‏ 
مثله ارسي ٩۰:۳‏ 
القرطي: اي بوم تام (or)‏ 


ولاحظ:ن ل ره بط 





! سكم الاج فى الخو 
0 وتاب تال 








قراآبوعبدالرمان السلمي و آبورجاء 
والحسّن ( تُرَدُونَ) بالا ۳۱:۱ 
الطوسي: أي أسوأ العذاب. يعني بعد الخسزي 








يلبهم في الدثياء يردّهم لله إلى أش د العذاب 
الذي أعده لله لأعدائه. 





وقال بعضهم: يرتهم يومالقيامة إلى أ 
العذاب, يعني أشدّ من عذاب الدئيا. والأرّل أقنوى: 
نه من أشد العذاب. ينيد جنس العذاب؛ و لك 
يقتشي العموم و لایغصن إلا بدليل. [إلى أن قال:] 






رن فض اكاب 4 فاب اع 
الأقرب أولى من إلحاقه بالوّل والل حسن 
والمعنى: ومالله بساو عن أعماهم الخبيئة بل هو 
مُخص هار حافظ ها حتی بجازي علیها ‏ (۳۳۷:۱) 


الواحدي: برجمون. ليم 
القرطي: ورن بالیء ترا الماشة. و تلا 
الحسّن ( تردُون) بالثاء على الخطاب. 1۳۳۳ 
مو شار i‏ 
يْرَوسَوي: اي برجمون, والسّة: ازجم بسد 
الأخذ. QV:‏ 
الآلوسي: أي يصيرون إليه. فلايلزم كينوتتهم 


قبل ذلك في آشد العذاب. و قد يراد بالردُالرتجوع إلى 
اما كانوا فيه, كما في قوله تعالى: لف ال 4 
القصص:۱۳,و کاتهم کانوا نی الدئيا او نی القسور. 
[ای آن قال:] 

وضمير يرون 4راجع إلى( مَن) وأوثر صيفة 
الجمع نظرًا إلى معناها بعد ما أوثر الإفراد. نظي إلى 
لفظها, لآ ار إلما يكون بالاجتماح.. 

و قرأ الحسّن وابن هرمز ياختلاف عنهما وعاصم 











رده /۷۱ 


في روأية المفضّل ١‏ تُرَدُونَ) على الخطاب, و الجمهسور 
على الغيية, و وجه ذلك أن يرون 








نظر إلى صيغة ( مَنْ) 
ومن قرأ بصيغة الخطاب نظر إلى دخوله في مِكُمْ4, 
لاأنّالضمير حيننذ راجع إلى ( كم ) كما وهم. 
(N‏ 
أبن عاشسور: [نقل اقفراءات فصو الآلوسي 
واضاف:] 


وقد دآت هذه الآية على أنالله يعاقب الحائدين 


عن الطريق بعقوبات في الدئيا و عقوبات في الآخرة. 
6۷۳۱ 







ای مهم نطن تم 
تاب عنلیم. 





رارغ ذبد هقاب » 





ع 
رون 

ال را یی اه عملکم و رس وله 

سرون إل غالم اليب ] 


1-0: اة‎ 
(EW: 


(1:0) 
صقم‎ 
۸۰ :۳( 
Gn: 








74 /المعجم في فقه لغة القرآن....ج‎ ٠" 


نوه آبوالشمود(۳: ۱۸۹). واروس وي (۳ 
۱ و الا لوسي(۱۹:۱۱).و القاسمي(۳۲۵۸۰:۸ 
این عاشور:جملة: و سول غام لیب 
شاد من ج 
على حسب الاعمال, و لذلك جاء فيه (بتا کلم 
1 ).0۹4:1 









انا آذل ابن آدم بالموت. لاأعلمه إلا 
رفعه. (الطبري 15:17) 
مقاتل: في الاخرة (ye)‏ 
ليم بردکم نکم من بعد مانم إلى عام 
الغيب و النتهادة. عام غيب السّماوات والأض 
۳:۳ 
الطوسي: سنا ترجمون ال تال ينوم 
ا ی 
آحوالکم. (۷:۱۰) 
ونال لله فیجازیکم یا 
(۰۳:۶) 















YY: 
الطَبّري: فقال هلا المشر كون برتهم إذ يسوا‎ 

في الثار: رة إلى الما حى تنوب 
ونراجع طاعة لله ۷:۵ 
الرجَاج: امعنى الهم توا الم و ضمنوا الهم 

آیکنیون, العنی: ماليتنا نرد. و نحن لانكذّب بآيات 
ناردنا آم م نرد ونکون من الزمنين. اي قد عایتا 
و شاهدنا ما لانکذب معه أبدًا. (A:‏ 





(WY: 







التكليف. ليؤمنوا و يصداقواء و المي لابدخله صدق 
ولاكذب, لأله ليس بخير. :۰ 

الطوسي: إن قيل: كيف يجوز أن يتمنوا الرلا 
إلى الدئيا و قد علموا عند ذلك الهم لايُسردون؟ قيل: 
عن ذلك أجويقة 

أحدها: قال البلخي: نا لانعلم أن أهل الأخرة 
يعرفون جميع أحكام الآخرة, و إلماتقول: إلهسم 
يعرفون لله بصفاته معرفة لايتخالجهم فيا اتلك لا 
يشاهدونه من الآيات والعلامات الملجئة لهم إلى 
المعارف. وأما التوجع والقأرّه و التمئي للضلاص 





والعاءبالفرج, جوز آن بقع منهم و آن تدعوهم 
أنقسهم إليه. 





مهم اي لت و لأن يكونوا من المؤمنين. و لامانع 

وقال آخرون: ور لماه 
لايكونء ألاترى أنالمتمئي يتمتى أن ايكون فصل 
ماقد فمله ومضى وقته. و هذا لاحيلة فيه. فعلى هذا 
قوله في الآية لتَنية: جو إلهُمْ لكايو نَبهالاتمام:.12. 
يكون حكاية حال منهم في دار الدثيا. كماقال: 











بان قال؛قتوا لد ی دار انیا 

إلى مثل الحالة التي كانوا عليها. و لایجوز من عاقل آن 
يتمئى أن ير إلى الدتيا و يخلق فيه القدرة الموجية. 
اللكفر. لأنّ ذلك لايخلصه من المذاب بل يؤدّيه إلى 
حالته التي كان عليها. 
هذا ضعيف, لأنّ لقائل أن يقول: إلهم نوا ارك 

و حصول الإيان بان تحصل هم قدرة 
الایان, و لاتحصل هم قدرة التكذيب, و لیس في الآية 
ألهم سأ لوا الرةإلى الحالة التي كانوا عليها. فلامتملّق 
في ذلك. و استد ل أيضًا على أله إذاكان المعنوم من 
نقال:أخير 
الله أله إثمالم يردهم. لانهم جو لَوْرْكُوالَعَادُوا يا ئهُوا 











حال الكافر أله يؤمنء وجب ت 


رده /۷۳ 


عله 4الأنعام: ۲۸. و ظاهر ذلك يقتضي أئه لوعلم أئه 
لو رتهم لا منوا لوجسب أن يسردهم. و إذا وجب أن 
يرهم إذا علم أتهم يؤمنون, بأن يجب تبقيتهم إذا علم 
ألهم يؤمنون أولى. 

و هذا أيضًا ضعيف. لأنّ الظاهر أفاد أ نهم لو روا 
لعادوا لماثهواعنه. و ليس فيه أئهم لو كوا لآمنوا أو 
ماحکمهم: بل هو موقوف علی الذ لالة, لاکه دلیل 
الخنطاب. على أن غاية مافيه أئه يفيد أله لوعلم من 
حاهم أله مق رتهم آمنوا يرتهم. فمن أين أنّذلك 
واجب عليد؟! و هل هذا إلا كقوله: ووماكامع ية 
حَ لِقث رسولا > الاسراء: ,٠0‏ في أله لاخلاف بسين 
لهل اکم ل آئه کان جوز له أن يذب و إن لم يبعث 


یلا بان لتقتضي الصلحة منته و يقتصر هسم 
على ايكلف العقلي ؟ فإئهم متى عص وا كان له أن 
۱ 


بعذیم. فلاشبهة في الآية. 


الَمَخشتري: تم تلهم . م ابندوا ول 









گام تاوا ون تک رن ری 
الإثبات. و شبّهه سيبيه بقوهم: دعني ولا أعود, تبعنى: 
کی را ا یا ی وا 
یکون معطوفا علی هر أو الا على معفى يا ليتنا 
بر غير مکذټین و كائنين من المؤمنينء فيد خل تحت 
کرای 

فإن قلت: يدفع ذلك قوله: وإ 
لان التمتي لایکون كاذب 

قلت: هذا تمن قد تضكمّن معن الود فجاز أن 











ب كمأ يقول الرجل: ليت الله يرزقفي 
مالا فأحسن ليك و أكافتك على صنيعك. فهذا متمن” 


في معنى الواعد. فلو رق مالا ولم يُحسن إلى صاحبه 
ول يكافته كذب, كأئه قال: إن رزقن لله ماله 
كافاتك على الإحساء 





ليّة: قرأابن كثير ونافع وأ 
و الكسائي وعاصم في رواية أبي بكر ( و لَائُكَدَب 
و كُونٌ) بالرقع في كلهاء و ذلك على تة الاس خنان, 
والقطم فيقوله:(و انرب وئکون ) اي با 3 
و نحن علی کل حال لانک ذّب وتكون. فأخيروا 
أنفسهم بهذاء و طذاالاخبار صح تکذ یسم تقد فمفاء 
و رجح هذا سيبوّبه و مثّله بقولك: دَعني ولاآعودء اي 
وأنا لاأعود على كلّحال, ويخرج ذلك على قتول 
آخر, وهو أن يكون (و لانكذّب, ونكون ) داخلا في 
اللي على عات قم كاي ناا 





و يعترض هذا التأويل بأن من تمتّى شيئًا لايقال. 
إله: كاذب, و إنما يكذب من أخبر. 

و ينفصل عن هذا الاعتراض بأن یکون قوله: 
ون 4 الانعام: ۲۸, حکاية عن حاهم في 
الدنيا كلام مقطوعًا مما قبله. ويوجه آخر وهوأن 
التمتي[ذا کات سجیته و طریقتهمالفة لاعتی 

يصحٌ أن يقال له: كذبت. على تجوز و ذلك أن من 











بان تلك الأمنية تصلح 
التكذيب في ذلك الإخيار الذي 
يتضمُّته التمئي. و مال ذلك أن يقول رجل شرير: 
ليتني أحُيّ وأجاهد و أقوم الآيل. فجائز أن يقال لهذا 
على تجوز: كذبتة أي أنت لاتصلح لمذاء و لايصلح 
الك. وروي عن أبي عمرو أئه أدغم باء (تكدب »في 
الباء التي بعدها. 








و قرأ این عامر وحمزة وعاصم في رواية حفص 
و کب 4و نون 4 بنصب العلین,وذلاه 
كما تتصب الفاء في جواب لمكي فالواو في ذلاد 
و الفاء بت لة, و هذا تقدیر ذکر مصدر الفصل الاّل, 

الهم الا تا کان ردو عدم تکذیب و کسون 
عن الؤمنين. 

وکا قن ار ق روا ا بن فشارش 
آصحابه عن ابن عامر ( كدب بالرقع و (لکون) 
بالتصب. و يتوجّه ذلك على ما تقدم في مصحف عبد 

با یکا رد لاک زب پیات ریما 
ین کب (ا شاه 
کون و حکی آبوعمرو 











الطبْري تأو يلا آخر. و هو: يا ليتن نرة إلى الآخرة. أي 
أبعت و نوقف على الثار التي وقفنا علبها 
ذلك. و من في حالة لاتكذب ونكون. فالمعنى: 
انوقف هذا الوقوف غير مكذبين بآيات ريّناء 








كائنين من المؤمنين. و هذا التأويل يضعف مسن غير 





وجه و ُبطله قوله تعلی: و و راداو 
عله و لایصح ایض التكذيب في هذا التمتي. لأئه 
قتي ما قد مضىء و إا يصح القكذيب الذي ذكرناء 
قبل هذا على تجوز ني لي المستقبلات. ‏ (۲۸۱:۲) 
الطّْرسي إلى التثيا. 
نحوه البروسَوي(۲۱:۳).و شتر(۲: ۲1۸ 


(AD 





انين 4 ففيه قولان: 

أحدهما: أله داخل في التمئي. والتقدير: ألهم ثوا 
ان یروا إلى الدئيا و لايكونوا مككدبين, و أن يكوشوة 
مزمنین. 

فإن قالوا: هذا باطل, لأئه تعالى حكم عليهم 
بكونهم كاذبين بقوله في آخر الآبة رل کون 
والمتمتي لايوصف يكونه كاذبًا 

قلنا: لانسلّم أن المتمئي لايوصف بكونه كاذيا. 
لان من ظهر | 
لك آلشتي»,قلمبیعد تکذیبهفیه. و متلهآن بقول 
في حكم الوعد, فلو رزق مالا وم يُحسن إلى صاحبه 
القيل: [له كذب في وعده. 





إفقد أخبر ضمئا كونه مريادًا 








الله يرزقني مالا فأحسن إليك. فهذا تمن" 








ردد/6/ 
الایة :وال لکازیون 4 عاند اليه» و تقدیر 
الکلام:یالیتا شرت تم قالوازو لو ردنا نکب 
ین ثم إله تعالى كسذيهم و بسن 
ألهم لو روا لكذبوا و لأعرضواعن الإيان. 
قراابن عامر شركوَلکتب) 
بالری فهساو نکن 4باتصب, وفراحزه 
و حفص عن عاصم كرا بالرقع و لكب 
و وَتَكُونَهبالتصب فيهساء والباقون بالرقع في 
الثلاثة. .فحصل من هذا أئهم الثفقوا على الرتقع في قوله: 
رة وذلك لاله داخلة في التمتي لاحمالة. 

فأت الَذین رف قوله:و کب لکُون) ففیه 
وجهان/ 

ال آن یکون معطوفا علی قول: لر 
بكوم اللا دا خلة في استي فعلی هذا: قد وا 
رد وان لیکو وآنیکونوامن المنن 

و الوجه لنی:آن یقطع کب )ومابمده 
عن ال فیکون اتدیرا یتنا ردو نن لانكب 















بآيات ريناء و نكون من المؤمنين, فهم ضمنوا | لهم 
لايكيون بتقدير حصول الرة. والمعنى: ها أ 
و تحن لانكذب بآيات ريّنا رددنا أو لمترد. 
و شاهدنا ما لانكذب معه أبدًا. قال سيبّويه: وهو مثل 
قولك: دَعْني ولاأعود. فهاهنا اللطلوب بالسّؤال 
ترکه. 

فأما أئه لايعود فغير داخل في الطلب, فكذا هنا 





”)هذه في آية أخرى و ليست آخر الآية الأولل. 


/العجم في فقه لفةالترآن...ج ۲۱ 
قوله: هیا رالد اخل في هذا التمتي الرة. فا 
ترك التكذيب و فعل الإيمان, فغير داخل في التمتي. بل 
هو حاصل سواء حصل الاو حصل,وهنان 
الوجهان ذکرها لجاج. 

و التحويّون قالوا: الوجه الثاني أقوى, وهو أن 





ون 4و المئي لایجوز تکذیسه. 
و هذا اختیار أبي عمرو. و قد احتج على صعّة قوله 
هذه الحجة, إلا أنا قد أجبنا عن هذه الحجّة. و ذكرنا 
أئها ليست قويّة. 

و أمامن قرا لکد ولکون 4 باتصب ففیه 
وجوه 

الأوّل:بإضمار « أن » على ج واي لمتكي 
والتقدير:يا ليتنائرة وآن لانكذب. 

والقَاني: أن تكون الواومبدلة من الفاء. 
والتقدير: انرد فلانكذّب. فتكون الواوهاهنا 
بغزلة الفاء في قوله: لون كَركفَاَكُونَمِنَ 
الخسنية 4ال زمر : 0۸. 
ین مود کان بقرا( 
اللصب. 

والثالت: أن يكون معناءاحال, و التقدیر: یا لیتا 
گر غير مكذبين. كما تقول العرب:« لاتاكل امك 
و تضرب اللي »أي لاتأكل السمك شارا لبن 

واعلم أن على هذه القراءة تكون الأمور اثثّلائة 
داخلة نی التمتي. وم آن ي كيف يجوز تكذيبه, 






هذاالوجه با روي 














بُ) داخلًا في التمتي, بعنى أنا إن 
رددنا غير مكذّبين نكن من المؤمنين, والله أعلم. 
الا 1 








4 لاشبهة في أن المراد قتي رهم إلى حالة 
التكليف. لأنّ لفظ الرد إذا استُعمل في المستقبل من 
حال إلى حال, فامفهوم منه السرة إلى الحالة وی 
و الظاهر أن من صدر منه تقصير ثم عاين التشدائد 
والأحوال بسبب ذلك التقصير. أئه يتمتسى السرة إلى 
الحالة الأول.ليسعى في إزالة جميع وجوه التقصيرات. 

بومعلوم أن الكمّار قصّروا في دار الدئيا فهم 
يمون المود إلى الدئيا. لندارك تلك التقصيرات: 
وذلك!تبدارك لايحصل بالعود إلى الدئيا ققط, 
و لابترك الككذيب. و لابعمل الإيهان. بل إلما يمحصل 
التدارك بمجموع هذه الأمورالتلائة, وجب إدخال 
لاه تحت التمني. 

فان قيل: كيف يحسن منهم قتي الرامع الهم 
يعلمون أنّالرةيحصل أليئة. 

والجواب من وجوه: 
لمهم ل يعلموا نال لايحصل. 

والثاني: أئهم و إن علمواأنّذلك لايحصلء إلا أن 
هذا العلم لاتمنع من حصول إرادة ال كقوله تعسالى: 














الأعراف : 0٠‏ فلمًا صح أن بريدوا هذه الأشسياء سع 


العلم بأئها لاعصل. فان بتمتوه اقسرب لا باب 
التمتي أوسع. لأئه يصحأن يتمتى ما لايصح أن يريد 
من الأمور الثّلاثة الماضية. E‏ 

نحوه الط (6۰۸:7), و أبوالعود(۲ 
YY‏ 


البَْضاوي: متا للرجوع ال الدنیا. ۱۱: ۱۳۰۷ 











: ابرفع الفعلين بعد (ل)الثافية؛ في قسراءة 
الجمهور, عط علی رد 4 فیکون من جملة ما تملوه, 
و لذلك ل يُنصّب في جواب الثمئي؛ إذ ليس المقصلام 
الجزاء, و لان اعتبار الجزاء مع 


الواو غير مشهووة 


بخلافه مع الفاء. لأن الفاء متأصلة في السَبييةم وليه 


غير مقصود لذاته. وإلما تمتو لمايقع معه من الإيمان 
و ترك التكذيب. و إلما قم في الذّكر ترك التكذيب 


على الإمان. لأئه الأصل في تحصيل المتمتي علسى 
اعتبار الواو للمعيّة واقعة موقع فاء السّببيّة في جواب 


ال ل 
الطباطباني: دوه وا رگد 





ات ر.. على قراءة اللصب ف کب 4 
و کون 6قننهم لتجوع ای لیا و الانسلاك 
في سلك المؤمنين. ليخلصوابه من عسذاب الشار يوم 
القيامة. وهذا القول منهم نظير إنكارهم النترك بالله. 
وحلفهم بلله على ذلك كذبًا من باب ظهور ملككاتهم 
التفسائيّة يوم القيامة, فإلهم قد اعتادوا التمني فيما 





رده /لالا 


الاسبيل لهم إلى حيازته. من اخيرات و المنافع الفائتسة 
عنهم. وخاصّة إذا كان فوتها مستندً إلى سوه 
اختيارهم و قصور تدبيرهم في العمل. و نظيره أيضًا ما 
سيجيء من تحصرهم على ما فرطو في أمر السّاعة. 
على أن التَمئي يصح في امحالات المتعذّرة كما 
يصح في الممكنات المتعسرة, كتمتي رجوع الأيام, 


الخالية. و غير ذلك.[ماستشهدبشعر] (0۲:۷) 


مكارم الشتيرازي: بقظة عابرة عقيمة 

في هاتين الآيتين إشارة إلى بسض مواقف عناد 
المشركين. و فيهما يتجسّد مشهد من مشاهد نتسائج 
أإعيياهم. لكي يُدركواالمصير المشؤوم الذي ينتظرهم 
چون RE‏ 





تى لك مور هم الست امول 

ع 2 
إلهم يصرخون: ليتنا نرجع إلى الددئيا لنموكض عن 
أعمالنا القبيحة, ول لمان تامج 





ذلك العام كلما كانوا يُخفونه من عقاشد وشات 
واا -مكشوفً أسامهم,فامستيتظوا يقظة 
ھم ما کالرا ئون تل4 





الکام :۲۸ 
غير أن هذه اليقظة ليست قائ 





۸لعجم نی فقه لغة القرآن....ج ۲١‏ 

حصلت لظروف طارئة. و لذلك فحتی لوافترضنا 
الستحیل و عادوا !یی هذه انیا مرة آخری,. تفعلواما 
كانوا يفعلوته من قبل, و سائهوا عنه. و روا 
وا ماهوا عله الأنعام : ۲۸ لذلك فهم ليسوا 


صادقين في قثياتهم و مزاعمهم ال لک 





فضل الله: (َمََانوايَا: 
یا رن 
ناتج عن قناعة مرتکزة علی آساس ثایت, بعید امن 
الاجواء الطارئة الضّاغطة على المشاعر. ام أن الموقف 
هو موقف الصّدمة المفاجئة التي ته المشاعر. حتى إذل 
أفاق الانسان منها رجع إلى مواقعه الستابقة. كيا لر 
لم يكن حصل أي ضيء في حر كة الموقف. و في توي 
المسؤولية؟! 

قدلاتستطيع الحالة الريعة أن تعطينا فكرة عي 
هذا أو ذاك. و لكن سا يكسن في خلفيّة النتخصيّة 
و عُمقها وامتدادها. يكن أن يكشف عن الحقيقة 
الكامنة في الدّاخل, فنكتشف من خلاها أن هؤلاء 
لايعيشون المد ية في مواجهة المسؤو ليّة. بل يقابلونها 
باللامبالاة الوجدانيّة. و لذلك جمّدوا فكرهم أمام كل 
مواقع الإثارة الفكريّة والعمليّة, فلسم يتوقّفوا عدد 
علامات الستفهام العريضة التي كانت تخاطب 
فکرهم عندما كانوا في الدئياء بالرغم من كلالمؤتّرات 
والدلائل التي كانت تفرض التوقف عندها. بل كلما 
فعلوه هم خضعوا للأجواء المتيرة المنفلة بالجو 


الطارئ فيما يوحيه و يُثيرء, حتّى إذا ابتعد عنهم -من 








جديد_أو ابتعدواعنه, عادوا إل سيرتهم الأول. 

وهذا ما أوضحه الق رآن الكري في قوله تعالى: 
بل هت اون ین لاسام : ۲۸. 
فهم لم يكتشفوا في ما شاهدوه شينًا جديدا. بل كانوا 
يتوهّمون الحقائق قبل ذلك و يخفونها. لثلائقوم عليهم 
جَة أمام الآخرين. فينكرونها من موقع القناعة بها, 
جولو رْدُوا لَعَاُوا لِمَائهُوا عله ملأئهم لم ينحرفوا 
لشبهة عرضت هم. و لالخطط وقعوا فيه بل كان ذلك 
الاستسلامهم أمام شهواتهم وأطماعهم.بماكان 
يدفعهم إلى الإنكار في مواقع الحقيقة, وإلى التسرّد في 
مقتضيات الطّاعة, و إلى التسويف في مواقف الثوبة. و 
كال فان الصّدمة أمام أهوال الثار بسوف تتضاءل 
دا نفصلون عن او درییاء و ییتدون عمن 
تجاويله في إلزمان و الکان,فبرجعون ای سا کانوا 
عليه. لأنّ شخصيّتهم لاتحتمل التَأر بالفكرة العميقة, 
بل تتحرتك تبمًا لظروف الو ومزاجيّة الرأي. 

وقد يكون هذا ون سن أوضاع التتخصيّة 
الإنسائية. يمل طبيعة الظاهرة في أكثر من جتمع: سواء 
في ذلك مجتمع الكافرين أم اجتمع الذي يتبتى الإيان 
كمقيدة . فقد نلجأ في حالات المرض و الخوف إلى الله 








و تتوب إليه تنا أسلفنا من ذتوبنا. و تعزم على تصحيح. 
الموقف آملا نی التفاء من الرض, و الامن من اطفوف: 
فإذا كشف الله عنًا ذلك كلّه. نسينا كلما التزمنا به له 
من موقف أو عمل. و عُدنا إلى ما كنا فيه. 

إنّالقضية التي تحكم هذه الط اهرة في الوجه 
اي منها. هي آن هناد فرشا بين أن 


تکون خطوات الإنسان العمليّة منطلقة من قاعدة 
أساسية. في طريقة التفكير و الانتماء والعسل. وبين 
أن تكون خاضعة للأجواء الطارئة التي 
الإنسان. ففي الحالة الأولى, نجبد التبسات والصّلابة 
والتركيز في الفكر والموقف, بالرغم من كلما يهر 
الفكر أويثير التتعور: حيست يزداد الموقف في هذا 
الحال قرة في الأجواء الملائسة, و يزداد توئرً! في 
الأجواء غير الملائمة. فيشعرهم بالحاجة إلى مواجهة. 
التحدي يقوة ضاغطة. 

و فيالحالة الثانية, نهد الاهتزاز و امف 
والانسحاق أمام أيه حالة جديدة, مما يوحي إلسيهم 
بالانتفال إلى مواقع جديدة مضادة لمواقمهم ا حقية 
في الفكر والاتتماء و العمل. 

و ريما كان سن الفتروري للإإنسا, 
يختير نفسه. ليعرف في أي اكجاء يسير. و 
ينطلق, ليحلاد لنفسه و للآخرين مسار تنمية 
الرَوحيّة والسلیة ق الط السحیح, فان |همال ذلك 




















القدرة 


قد يبعل الرؤية غير واضحة, و ينتهي بالموقف إلى غير 
وجهته الطبيعيّة في الحياة. إن علينا أن ندخل هذا 
الجانب في حركة بناء التتخصيّة الإنسائية. فلائتعلسق 
بالسطح الظاهر. بل نحاول دائمًا التفاذ إلى الأعماق» 
فان لله يريد متا صناعة النتخصيّة الني تخلق الأجواء, 
و لاتحاول ال نضوع للأمر الواقع. و تبريره مهما كان 
لوق ر 5 
۲ -قل آندوا مین شون اه لت 











رد /۷۹ 


نی ایو یط 






الانعام: ۷۱ 
رامنا إلى الترك يالله. 
(الواحدي ۲: ۲۸۷) 
أبوعْبَيدة: يقال: رد فلان على عقبيه, أي رجع 
ولم بظفربا طلب, و صب 01 
ليبق ول: وئسرة إلى أدبارنا. فترجع 
القهقرى خلفنا. ل نظفر بحاججتنا. 
و لما يراد به في هذا الموضع: ورد من الإسلام 
ال الک لما 
آلرجَاج: أي نرجع إلى الكفر. و يقال لكل من 
ی جع ال خلف. و رجع القهتری. (۲0۲:۲) 
القعلي: نی تراد من هدیا 
و تقول العرب لكل راجع خائب لم يظفر بحاجته: 
رد على عقبيه, و نكص على عقبيه. فیک ون متله 
کدی اسهرله تايه 4 اي اش (00۱:۵ 
الطوسي: کر غلی تابنا بد المدى 
وال 
الضلال, وذلك معّلء يقال فيمن رجع عن خير إلى 
شر رجع على عقبيه, و كذلك إذا خاب من مطلبه. 
(: ۸۲ 
(۱۳۶:۲) 
الرمَخْشَري: راجعين إلى الترك بعد إذ أنقذنا 














أد.و بعد معرفتا الله وتصديق رسله في 


۰المجم ن فقه لهة ال آن..ج ۲۶ 
الله منه وهداتا للإسلام. :۳۸ 
تحوه | ۱ الق (۱۸:۲). 

أبن عَطيّة:تشبيه؛ وذلك آن الردود علی المقب 
هو أن يكون الإنسان مشي قُدمًا وهي المشية الجيّدة, 
فيد يشي القهقرى و هي ال مثشية الدئية. فاستممل امل 
بها فيمن رجع من خير إلى شر ووقعت في هذه الآية. 
في تمثيل الاجم من الحدى إلى عبادة الأصنام. 
00 
الطّْرسي: هذامئّل. يقولون لكل خائب ل بظفر 
بحاجته: رد على عقبيه, و نکص علی عقبیه, و تقديره: 
أنرجع القهقرى في مشيتنا؟ والمعنى: أنرجع عن ديش. 
Nr‏ 









الذي هو خير الأديان؟ 
الفخرالرًازي: اعلم أن القصود من هذ الاي 





لله > الأتمام قال ولا 
أي أنعبد من دون لله التافع الضّارما لايقدر رعلی تفا 
و لاعلى ضررناء وئرل على أعقابنا راجعين إلى الراك 
.بعد أن أنقذنا لله مئه. و هدانا للإسلام؟ و يقال لكل من 
أعرض عن الح إلى الباطل:إله رجع إلى خلف. 
ورجع على عقبيْه. ورجع القهقرى. 

والستيب فيه أنّالأصل في الإنسان هو الجهل, ثم 
کا یل اف 








رجع من العلم إلى الجهل مر خری فا رجع إلى 


أوّل مرّة. فلهذا السب يقال: فلان رد على عقبيه. 
(A)‏ 
الط زج ال اتلد ای یقال: 





وجو أبوالبقاء أن تكون الواو فیه للصال, اي 
ونحن ره اي آیکون هذا الامر في هذه المال؟ و هذا 
فيه ضعف لإضمار المبتد!. و لأأئها تكون حال مؤكدة. 
وأستممل المقل بها فيمن رجع من خير إلى شر 
00 
السّمین:قوله: 4 فیه وجهان. آظهرهسا 
هپس علی درا 4 فهو داخل في حزالاستفهام 
ابلط عليه القول. 
والثلني: أئه حال على إضمار مبند|. أي و من 
كرد قال النتيخ بعد نقله هذا عسن أبي البقاء: «وهو 
ضعيف لإضمار البتدل, و لأها تكون حالًامؤكدةه. 








وفي كونها مؤكدة نظر. لأنّامؤقّدة ما فهم معناها من 
الأوّل. وكائه يقول: من لازم السدّعاء من دون الله 
الارتداد على العقب. 0۳:۳ 


آب والسعود: لر على تابا )عطف على 
(تذغوا) داخل في حكم الإنكار وافي أي وششرة 
إلى الشترك. و التعبير عنه با رَد علی الاعقاب. لزیادة 
تقبيحه بتصويره بصورة ماهو علم لجع ماه 
من الإشارة إلى كون الترك حالة قد ثر كت و سذت 
وراء الظهر. وإيثار ؤثرَةه على «ثرتد»لتوجيه 
الإنكار إلى الا رتداد بر دالغير. تصريمًا بمخالفة 


المضلين. وقطمًا لأطماعهم الفارغة, وإيذانا بن 
الارتداد من غير راد ليس في حيّز الاحتمال, لیحتاج 


إلى نفيه و إنكاره. (ei)‏ 
الكاشاني: نرجع عن دين الإسلام إلى الشترك. 

On: 

نحوه البروستوية 0۲:۳ 


الالوسي: نی الآية تغلييب: إذ لايتصوّر البرك 
على العقب المراد به: الرتجوع إلى التشرك مه 3 
والمعنى: أيليق بنا معشر المسلمين ذلك. 

وقيل: الرعلى الأعقاب: تعن الرجوع إلى 
الشلال والمهل شرت أو غيرء. والجمهور علي 
الأوّل, والتعبير عن الرتجوع إلى النترك بالرة على 
الاعقاب كما قال شيخ الإسلام -لزيادة تقلح 
بتصويره بصورة ما هو علّم في القیع. مع تی مى 
الإشارة إلى كون الترك حالة قد تركت ونبذت وراء 
الظهر, و إيثار ره على «ثر'ئل» لنوجيه الإنكار 
إلى الارتداد ير د الفسير, تصريمًا بمخائفة المضلّين, 
و قطمًا لأطماعهم الفارغة. و إيذانا ب نّالارتتداد من 
غير را ليس في حيز الاحتم ال ليحت اج إلى نفيه 
وإنكاره. 





۸۸0 
ابن عاشور: قوله:وو فردغلی آقابنا »عطف 
علی لوا نهر داخل ی حیز الانکار. و ار 
الإرجاع إلى المكان الذي يؤْتى منه.كقوله تعالى: 

علّي) ص :67 














بلا شائمًا في اقلبّس بحالة ذميمة. كان فارقها 
صاحبها. ثم عاد ها و تبّس بها: وذلك أن اسارج 
إلى سفر أو حاجة فإئما يشي إلى غرض بريده فهو 
يشي القدمية. فإذا رجع قبل الوصول إلى غرضه فقد 
حاله بحال من رجع علی عقبیه. 
وفي الحديث: «اللّهمامض لأصحابي جضرتهم 
بو لائرئدهم على أعقابهم » فكذلك في الأآية. هو قثئيل 
تال رد إلى التترك بعد أن أسلم. بمال من خرج في 
مه ظرجع علی عقبه ول یفض ما خرج له وهفا 
ابل في نيلي سوء الحالة من أن يقال: وترجح إلى 
الكفر بعد الإيمان. OUD‏ 





أضاع مشيه. 





:رَد على الأعقاب: كلمة تقال لمن يرجع 
القهقرى, ولا أحد أكثر تأخرا. و رجوعًا إلى السوراء 
من أعرض عن الح إلى الباطل. وعن التوحيد إلى 
E)‏ 





اليد على الأعقا. 
اللال و تراد افدی. فان لازم لهداية المقّة الوقنوع 
في مستقيم الصراط والشتروع في السَهر فيه, فالا تداد. 
على الأعقاب: ترك السّير في الصّراط, والعود إلى ما 








بدا ينا لله 4. فقيّد الرةبكونه بعد الهداية. 
۰۳:۷ 
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حسنين مخلوف: أي نرجع إلى النترك الذي كا 
فيه, يقال لن رد عن حاجته ولم يظفر بها: قد على 
عقبيه. مثل رجع القهقرى. (A:Y‏ 

مكارم الشتيرازي: كان المشسر كون يُصرون 
على دعوة المسلمين إلى العصودة إلى الكفر وعبسادة 
الأصنام, فنزلت هذه الآية. تأمر اللي 5ة بالرة 
عليهم رد يدحض رأبهم؛ و يفئّد دعوتهم في جواب 
بصيفة الاستفهام الاستدكاري” أتريدون مكا آن نش رل 
ات فنعيده لذلك. ولايلك لنا 
نوا من دون اه ایشا 





اشنا 

هذه الآية تشير إلى أن أفعال الإنسان تنشأ عنادة. 
عن دافعين, فهي إما أن تهدف إلى استجلاب مقمة” 
ماذية كانت أم معنويّة, وإما ی دفع ضرر تاو يان 
أم معنويًاء فكيف يُقدم الإنسان على أمر ليس فيه أي 
من هذين العاملين؟ 
يأتي باستدلال آخر على المشر كين. فيقول: إذا 
نا إلى عبادة الأصنام بعد الهداية الإطيّة, نكون قد 
رجعنا القهقرى. و هذا يناقض قانون القكامل الذي 
هو قانون حياتي عام ور على اب بذ هديا 











ثم يضرب منلًا لتوضيح الأمر. فيقول: إن ا جوع 


عن التوحيد إلى الغترك أشبه باّذي أغونه النتياطين. 
أو غيلان البوادي التي كان عرب الجاهلية يعتق د 
أئها تكمن في منعطفات الطرق, وتضوي السّابلة 
و تضلهم عن الطريق. فناه عن مقصده وظلّ حيرائا في 








ادية کی اسکهوکه ایا 








الستقیم و نادونه نا و له من ابرة یه 
بحیت لاء الثداء. أو إله شير قادر على اتخاذ 
القرار له ی نیک . 
:۳ 
فضل الله: وهل يمكن للإنسان اأذي أبصر لغدى 
بعينين مفتوحتين. أن يعيش الضّلال في أفكاره 
و خطواته؟ وقد لايكون من المفروض أن تكون الآية 
دليلًا على وجود ضلال سابق على الدى لمؤلاء 
القائلين, لأر نالنقرة واردة على سيل الكناية في 
امبر عن طبيعة اللال التي ل خطوة تراجعيّسة, 
ف‌هقایل الإيان الذي يتل خطوة متقدمة. )1٠:۹(‏ 














۴ سفل رون نویه و ني یل یش ول 





الاعراف: ۵۳ 


ابن عباس:إئی اديا (r)‏ 
نحسوه تال (4۱:۲)»و التعلبي(۲۳۸:4), 
والواحسدي(۳۷۵:۲),والبقسوي(۲: ۱۹3 
وال سس 4۲۹:۲0 والکاض ان۲ Aver‏ 


م ۲و شب ر(۳۷۱:۲). 






و وا ا 


مسي سس ب م ب دی ر 


غیر اي کنائفتل؟و لونصبت هلر على أن 
له «حتّى ». كأه قال: فيشفعوا لنا أبدًا 
دفتعمل. ولاتعلم قارناقرأيه. ‏ (80:3) 
الطيري:... اوئرة إلى انها مرة أخرى. تعصل 
فيه با يرضيه ويه من أنفسنا؟ [إلى أن قال:] 
إلما رقع قوله: َو 4و يُنصّب عطفا على 
و لا 4 ان النی هل لا من شفعاء 
فیشفعوا لناء أو هل نرد فنعمل غير الذي كتا نممل؟ 
وم رده العطف علی قوله: ینمو اا 4. 
(6۱۳:۵) 
50 
الطوسي: وَأ لرَه» عطف بالرقع على تأويل, 
هل ینفع لاشانع وک و لولصب ( أَوْكر )كانه 
اجائرًا. ومعناء: فيشفعوا لنا لا آن رو ماقری ب 




















هک 
الرمَخشّري: ولرد جملة معطوفة على الجملة 
التي قبلهاء داخلة معها في حكم الاستفهام, كائه قيل: 
هل لنامن شفعاء أو هل نرد؟ و رافمه وقوعه موقمًا 
يصلح للاسم, كما تقول ابتداء: هل يُضْربٍ زيد؟ 
و لايُطلّب له فعل آخر يُعطف عليه. فلايقدر هل يشفع 
التاشافع أوئرة؟ 
وقرأ ابن أبي إسحاق:١‏ أَْئرَة) بالتصب عطفًا 
على لَفَيَقعُوا نام أو تكون (أَ)بعنى «حتى أن », 
أي يشفعوا لنا حتى كرد فنعمل. و قرأ الحسّن بتصب 
ثرکاورفع )نی فتحن نعمل. ۰ (۲: 1۸۲ 
وه اتف 
القخرالرازي: والعنى: إله لاطريق انا إلى 





كبحم 


الخلاص مما نحن فيه من العذاب التتٌّديد. إلا أحد 
هذين الأمرين: وهو أن يشفع لنا شفيع. فلأجل تلك 
الشتفاعة يزول هذا العذاب. أويرسّالله تعالى إلى 
الدئيا حتى نعمل غير ما كنا نعسل, يعصني: نود الله 
تعالى بدلا عن الكفر, و تطيعه بدلا عن امعصية. 
Mot)‏ 
البيْضاوي: ورد آرهل رل الا 
و قرئ بالتصب عطفًا على وَفَيَْفَعُوا بأو لان أَو) 
بمعنى إلى أن »؛ فعلى الأول المسؤول أحد الأمرين: 
النتفاعة أو رهم إلى الدئيا. وعلی الشاني آن یکون 
م شفعاء: ما لأحد الأمرين. أو لأمر واحد, وهو 
زر (ori)‏ 
ظوه ابوالمود. (AV:‏ 
ا قرا جمهور اور برفع الدال 
عمل ) بنصب اللام» عطف جملة فعلة على 
جملةاسميّة. و تقدّمهما استفهام فانتصب الجوابان, أي 
هل شفماء لنا فيشفعوا لنا في الخلاص من الصذاب. آو 
هل ترد إلى الدئيا. فنعمل عملا صامًا. و قرا امسن 
تري -بنصب ال ورفعاللامدو 
7 غيره برفعهماء عطف 
تخل 4علی هلر 4 وقراابنآبي اسحای 
و5 بنصبهماء قنصب ( أَوْركةُ) عطفًا على 
شا 4 جوا على جواب. فيكون «الشتفعاء» 
في أحد أمرين: إِمًا في الخلاص من العذاب. وإِسًا في 
الد إلى ألدكياء لاستتناف العمل الصّالح. وتكون 
الفاعة قدانسحبت على الردًأوالخلاص. 















84/المعجم في فقه له الترآن...ج ۲۱ 
ول 4 عطد علی جاور 
موه کی لسن 








بتضاء حقّه از معل ولا له لقضاء 
التتفاعة إذ ذاك في ال فقط. و أمًا على تقدير. 
ألا إئي لالزمئك إلا أن تقضيني. فليس يظهر أن معنى 
١‏ أَوْ) معنى « إل» هناء إذ يصير المعنى:هل تشفع لنا 
شغماء إلا أن كرد وهذا استشناء غیرظاهر. (۳۰5:4) 

نحوه السّمين. نويل 

الآلوسي: وارد عطف على الجملة قبله. 
داخل معه في حكم الاستفهام. و( من ) مز يلاق 
وز أن تكون مزيدة في الفاعل بالأرفم- 
كأئه قيل: هل لنامن شفعاء. أو هل ثر ]إن العدتاي 
و رافعه وقوعه موفمًا بصلح للاسم. کما تقول ابتداء: 
هل یُضرتب زید. و لالب له فمل آخر سلف عليه 
فلايْقدّر هل یشفع لنا شافع او رد قاله ال ۹ 
وآراد کمن« الکشف » لا لان ارف مقتر 
جملة, و (قل) نا له اختصاص بالفصل, والسدول 
لد لاله علی آن تتيالشقیع أصل و قتي ال فرع. 
لان ترك الفعل إلى الاسم مم استدعاء( سل للفصل 
يقيد ذلك, فلو قد لفاتت نكتة العدول معثى مع الفنى 
عنه لفظً. 

و قرا ابن أبي إسحاق ( أَوْئرَة) بالتصمب عطقا 
علی یا نا 4التصوب فی 





















اختاره الرتَخنتري: إظهارًا لممنى السَببيّة. قال 
القاضي: فعلى الرّفع المسؤول أحد الأمرين: التتقاعة 
أوالرةإلى الدتيا. وعلى التصب المسؤول أن يكون 
الأحد الأمرين من الشّفاعة في العفو 
ان کانت ( و ) عاطفة. و ما لأمر واحد إذا 
كانت بعنى « إلى أن » إذ معن اء: حينش 3 يتفعون إلى 
الرتَ و كذاإذا كانت معنى «حتى أن » يشفعون حتى 
بعصل ال عمل 4 باللصب جواب الاستفهام 
ايآ موف على ره 4 مسبب عنه علی 
قراءة ابن أبي إسحاق. 

وقرا الحسئن بنصب (لرتة) ورفع (تعَْل) أي 
فيك عمل وَمَيْرَ اذى ككالغمل» أي في الدنيا من 
والمعصية. 0۸:۸ 

اللاي أي إلهم يتمئون الخلاص يكل وسيلة 
مکتة: تا بشفاعة الستفعاء. و إِمً بالرتجوع إلى السدئيا 
اليعملوا فيها. غير ما كانوا يعملون فى حياتهم الأولى. 
فيكونوا أهلا لمرضاة رتهم. 

و [لما توا الما و تساء لواعشهم: من حیسث 
كان من أسُس الثرك أن اللجاة عند الله إلما تكون 
بوساطة الشتفعاء. و عند ما يستبين م الح الذي 
جاءت به الرتسل, وهو أن التجاة ما تکون بالای ان 
الصّحيح والممل الصّالح, يتمكون لو يرون ی لیا 
اليعملوا يما أمرهم به الرتسل. 3۷:۸ 

این عاشور: عطف فعل نرب (أَو)اعلی 
مدخول الاستفهام. فیکون الاستفهام عن احد 
الأمرين, لأن أحدهما لايجتمع مع الآخر, قإذا حصلت 















الشتفاعة فلاحاجة إلى الر, وإذا حصل ال استُمني 
عن النتفاعة. 

وإذ کنت جملة یناه م واقصة في حيّّز 
الاستفهام. فاكتي عطفت عليها تكون واقمة في حيّز 
الاستفهام, فل د لك تعسّن رفع الفمل المضارع في 
القراءات المشهورة, وورفعه بتجرتده عن عامل التصب 
وعاسل ا لمزم فوقع موقع الاسم كساقدره 
زمري تبعا لاء فهو مرفوع بنفسه من غير 
احتياج إلى تأويل الجملة التي قبله. برها إلى جملة 
التجاج. 
لمدم الُلجى إلى ذلك و لذلك نتصب «فلفشل 4 في, 
جواب رة ) كما اتعصب ففرا ) في جاب 
(فهل این شقناء »4 (۸: 1۲ 

مكارم الشتيرازي: إذا لم يكن هناك عار 
أو إئنا لانصلح أساسمًا للشتفاعة, أفلايمكن أن نرجع إلى 
النئيا ونقوم بأعمال غير ما عملناء سابقاء ونسلم 
رفن نی گاش مه 
اجاء -وللأسف _متأخرًا جدّا, 
فلاطریق للعودةء ولاصلاحيّة لهم للشتفاعة, لأئهم قد 
خسروا كل رؤوس أمواهم وتورطوا في خسران 
جی وجودهم هتفه4 (0::۵) 

فضل الله: هل من شفعاء للذين تسوا لله في 
الدئیا؟ 

















اين لاه كما كتانقمل 
في الدكياء إذاأخطانا و واجهنا حساب المسؤولية, كنا 
انلجأ إلى الوسطاء الّذين تربطنا بهم قراية أو صداقة أو 


ردد/ف۸ 


مصلحة. فيشفعون لنا لدی أولي الام: ونتخلص 
بذلك من اثندائج السَلبيّة لأعمالنا. فهل هناك وسطاء 





ی نفتل 4 فیطینا لش فرصة 
أجل ان نمخح هذا النطاء ونقوم هذا الاحراف. 
ونفتر منهج و البرنامج كله. لتكون حياتنا وف لأسر 
لله ونهيه. لتحصل من خلال ذلك على رضاء, 
فيدخلنا في رحنته و رضوائه؟ و لکن لله برف هذه 
التمئيات, لأن التتفعاء لاهلكون ذائيّة التصرف في 


هذه الأأمور. ۱۳۷۰۱۰ 





الطَبّري: بقول: فلايقدر احد أن يحول بينك 
و بين ذلك و لاير دك عنه و لاجر مکه, لاگه الذي بيده 
الستراء و الرّاء , دون ال هسة والأونان, ودون ما 
سواه ۸:0 


القعلي: فلامانع لرزقه. 04:۵ 

نله اليقوي(۲: 6۳۷) ور (۳: 20۱۹۲ 

اي مارا لمايريد لله بخلقه, 
فل راد م سو لا دران ده أحاب ولح آرلة هم 


جنیر فلايقدر أحد على صرفه عنهم ويُصيب به مسن 


: )0-40( 
وه ال 7 
| لواحدي: لامانع لما تفضّل به عليك مسن ر. 





ومن 











n: ونعمة.‎ 


لبيْضاوي: لادنع )4( 
مثله البْروستوي” :۸۷ 





رآتی 





1 فك لابرة احدكم على علرى لع 


رزقه حثی یکون مه فکذ ال لایکون ام 


الذي هو من خلقه و ملكه سوا.. (الواحدي 077 
الطبري: يقول: مشر كي مماليكهم فيسا رزقهسم 
من‌الأموال والأزواج. CMe:‏ 


الواحدي: یقول: لابردالولی علی سا ملکت 
ینه ما رزق شید حقی یکسون لس و الملولهفي 
المال سواء. و هذاشل ضربه اه المش کین ی 
تصييرهم عبادً! له شر كاء له. فقال: إذالم يكن عبيد كم 
معكم سواء في الملك. فكيسف تجعلون عبيدي معي 
rı)‏ 

لرَمَحْشَري: قبل المعنى أن الموالي والمماليك 
أنا رازقهم جميعًاء فهم في رزقي سواء. فلاتحسين الموالي 
آتھم بردون على مماليكهم من عندهم شينًا من الرئزق. 





شوه 








فلما ذلك رزقي اجریه|لبهم علی آیدیهم. (۲: 44۱٩‏ 








قول الأو ل: أن المراد من هذا الكلام تا 
سبق في الآية المتقدمة. من أن السعادة و اللحوسة 
الايحصلان إلا من لله تعالى. والمعسنى: أنّالموالي 
والمماليك نا رازقهم جميمًا. فهم في رزقي سواء. 
فلايحسين الموالي الهم يرون على تماليكهم من 
عندهم شيامن الرتزق. و إلماذلك رزقي أجريته 
اليهم على أيديهم. 

وحاصل القول فيه: أنّالمقصودمنه بيان أن 
إلرّازق هولله تعالى, وأنّالمانك لايرزق العبديل 
]ركني للعبد والمولى هو لله تعالى. 

وتحقیق القول: أله ربما كان العبد أكمل عقلا 
برأقوى نباو أكثر و قوفا على المصالم والمفاسد من 
اكول وذلك يد ل على أن ذلّة ذلك العبد وعرّة ذلك 
المولی من لل تمالی. کما قال: و من کت ول 
آل عمران: 1 

والقول التاني: أن المراد من هذه الآية رَد على 
من أثبت شیک عالی. ثم علی هذا لقول, ففیه 
وجهان: 

الأوّل: أن يكون هذا را علسی عبّدة الاونان 
والأصنام. كاه قيل: إله تعالى فضّل الملوك على 
مماليكهم. فجمل المملوك لايقدر على ملك مع ولاه 
فلمًا م تجعلوا عبيدكم معكم سواء في الملك. قكيف 
تجعلون هذه الجمادات معي سواء في المعبوديّة؟ 

والقاني: قال ابن عبّاس رضي الله عنهما: تزللت 


هرما 








من 








هذه الآية في نصارى غجران حين قالوا: إن عيسى بسن 
مريم ابن لله, فالمعنى: أككم لانشر كون عبيد کم قبسا 
ملكتم فتكونوا سواء. فكيف جعلتم عب دي ول ذا لي 








وشريكا في الإلمية؟ 0:۲۰ 
القرطي [اكفى بتقل كلام ار وشان 
التزول. كماتقتم] ۱۰ 
البيْضاوي: بعطي رزقهم. (or)‏ 
مووي أي ببعطي رزقهم الذي رزقهم يا 

اصله: راذین, سقط الّون للاضافة. (۵: 6۷ 
نحو الآلوسي” MANE)‏ 


ابن عاشور:قولهتعالی: فا و 4 
نفي. و( تا)نافية؛ والباء في براتی رزتهم 4 الا 
التي تزاد في خبر التفي ب(مَا) و( ليس). 

و الات اللعطي. كمافي فول التي كولفد 
مردود عليكم »أي فما هم بعطين رزقهسم لعبييدهم 
إعطاء مشاطرة؛ بحيث يسوّونهم بهم أي فما ذلك 
بواقع, 

و إسناد الملك إلى اليمين ماز عقلي” لا السيمين 
سبب وَهْمي للبيلك, لأن سبب الملك ما اسر و هو آثر 
اللقتال بالسّيف الذي تمسكه اليد اليمنى. وما شراء 
ودفع الدّمن. يكون باليد اليمنى عرفاء فهي سيب 
وهم يّناشئ عن العادة . ۱۷۳۰۱۳ 








ا (rv:‏ 
وه قرط 
1 إل: نا رادو ولدل إلبك للرتضاع. 


)۲۵۲:۱۳( 





لتكوفي نت ترضعیه و اعنوه رسولا | من تخافينه 
على أن يقتله. وفعل الله ذلك بهاوبه. ‏ (۳۰:۱۰) 
الطّوسي؛ وعدها بأئه يرده عليها بقوله: (إكا 


رادو اند ۳۰۸ 
الواحدي: لتمام رضاعه. لتكوني أنتٍ تر ضعینه. 
۳۱:۳ 

لوه الفخر الرازي (vir)‏ 


يبي سالمّاعن قريب )۲٤۰:4( ١‏ 





اقريب, بحيث تأمنين غليه. 
(۱۸۷:۲) 





مثله ابو لسعود(۵: 6۱۱۳و الکاشاني(4: ۸۱). 
الستفي:برجه لطیف لتریته. ۰۰ (4۲۲0:۳ 
ال لومسي: عن قریسپ, بمیت تأمنینعلیه 





و يومئ إلى قرب السسياق. 





۳ مرس 
وم ليم نود وان ایشا 
الجملة الاسعيّة و تصديرها بحرف التحقيق, للاعتناء 


یتحقیق مضموتها,أي | ضاعلون ره 
المرسلين لاحاثة. 





۸ /المعجم في فقه لغة القر آن....ج ۲٢‏ 

الراغي: أي إلا رادو ولدك إليك للرتضاع. 
و تكونين أنت مرضعه. وباعثوه رسولًا إلى هذا 
الطّاغية, و جاعلو هلاكه و نجاة بتي إسرائيل ماهم 
فيه من البلاء على يديه. 

و هذ الآبة اشتملت على أمرين: ضعي » 
4 ونبسین: و لاتضان ولاتضّی 4. 
و خبرين: را و او 4و بشارتین فی 
ضمن اطرین: و هما ر3وعل من المرسلين. 

۳۷:۲۰ 











اين عاشور:[غو الراغي و اضاف:] 

و جملة ور رل في موقع الله للنهتئن, 
ان ضمان رده إليها يقتضي أنه لايهلك, وأا 
إليه بطول المغيب. ۷:۲۰ 

الطّباطَبائي؟ قوله: إكارادُ اليك ليل 
لتهي في قوله: نی 4 کمابشهد به ایض قوله 








مَرْدُود 
ها له قدجاء سبل 
مهم داب ترذ 








57 


هود: ۱۳ 
یقول: قوم لوط نازل بهم عذاب من 
a.)‏ 








۸:۵ 


غير مدفوع. و لا منوع. 


:اي غبر مسدفوع, وال 





إذهاب 
ی 
رده رد فهو 


يء مردود. والرّدو لقع واحد. و نقیضه 


الاخذ. 
والفرق بين الدقع والرتّ أن التقع قد يكون إلى 
آم والخلف. وار لايكون إلا إلى جههة 





كلامم 

. غير مصروفعتهم. ‏ (4048:1) 
الطبُرسي:يعني غير مدفوع عنهم. أي لايقدر 
أحد على رده عنهم. ۸:۳ 
القخرالرازي: أي عذاب لاسبيل إلى دنه 
ور ۳۱:۱۸ 





التتيضاوي: [غير] مصروف بجدال ولادعاء 
إولاغير ذلك. 
نجوه اي (۲: ۱۹۸) و آبوالسمود(۳: ۳۳۵), 
والکاشاني(۲: 43۱و الرُوضوي(1: ۱30 


(Evo: 


ور (۲۳۵:۳),والقاعي(۹: ۳۹3۸ 

الا لوسي: أي لابجدال و لابدعاء و لابفیرها: 
إذحاصل ذلك حينئذ شارفهم ثم وقع بيسم. وقسل: 
الاحاجة إلى إعتبار المشارفة, والتكرار مدفوع أن 





. لذكر كونه غير مردود.  )1١4:01(‏ 
اي رمرم ندال لمر 
لوط و الاسترحام هم له قد نفذ فيهم القضاء. 
و حقت عليهم الكلمة باهلاك, و حلول الباس الذي 
لابرد عن القوم انجرمين, و إلهم آتبهم عذاب لاسبیل 
إلى دفعه و رده ججدل, و لاشفاعة و لابغيرهما. 

0۲۰۱۲۳ 





لطاطباني: اي خی مدفوع عنهمباع 
(۳۲۷:۱۰) 


فضل الله: فلامدقع له. ولاجال ممه, بسدال 
جادل.آو شفاعة شافع. (۱۰۰:۱۲) 


لمَرْدُودُون 


یونم رون فی لاف 





التازعات: ۱۰ 


راجم:ح ف ر:هلمافرة». 


مر 
۱ -فآیم رها لین لیم من قبل آن 
ییون الروم: ۸۳ 
مقاتل: يعنى لايقدر أحد على ردّ ذلك اليوم؛ 
۷:۳۱ 


نحوه الواحدی(۳۱:۳٩)والبقوي‏ 66۸5 





ی 














و البْض‌اوي(۲۲۳:۲)و ابوالشمود(۱۷۹:۵) 
والراغي(۲۱ 0۹ 
الطَجري؟ بقول تعالى ذكره: من قبل بجسيء يسوم 
من أيّام لله لامر له يجيئه, لأن الله قد قضى بمجينه. 
فهو لاعحالة جاء. Qere)‏ 
الزمطشتري: جين الههإمًا أن يتملق ب وای 





فيكون المعنى: من قبل أن يأتي من لله يوم لایر أحد. 
کتوله تعالی فلا تشون را 4 الانیاء از 
ب مر 4 علی معنی لابرته هو بعد آن جسي» به, 
ولارد له من جهته. وال (rre:r)‏ 
ی (۳: 4۲۷۱ و ابوحیّان (۱۷:۷). 

معناه: لیس فیته رجنوع لعسل 














مصدر ال 





رده /۸۹ 


و لاعله مدخل. ويحتمل أن يريد لايرده 
"يقع. وهذا ظاهر بحسب اللفظ. (۳۸۱:6) 

الطبّرسي: اي لابردء احدمن اه ۳۰۷۰۱ 

لفط ازي: یسمل وجهی: 

الأو ل: أن يكون قوله: من همع قوله: 
ونأنی». 

و التنی:آن یکون الراد ار لین ام 4 اي 
اله لاير و غیره عاجز عن رده فلابد من وقوعه, 

۲:۲۵ 

الرطي اي لابرته اف عنهم. فاد بر لا 
الأحد دفعه. و يجوز عند غير سيبّويه: لامَردَ له, و ذلك 
کتوه بعد لاان يكون في الكلام عطلف. 
:و الولة: يوم القيامة. ۲:۱ 

الستمین: ار مصدر رد و من اه 
تعیب ییآ محذوف بدل علیه الصدر, اي 
الايرته من لله أحد. و لايجوز أن يعمسل فيه لسرم 
لأله كان ينبغي أن ينوّن؛ إذ هو من قبيل الطو لانت. 
۳۸ 











عجوزان 





ْرَوسَوي: لایقدر احد علی رده و لاینفع 
اما حین. یناث ملق ب َيَأتِى »ار 
لاله مصدر علی معتی لایرده له تصالی. 
لتعلق إرادته القدية بمجيئه. وقد وعد و لاخلف في 












وعده. 1۷:۷ 
تحوء التؤكاني” 
این عاشور: ال مصدر ميمي من ال هو 

الدقع.و(له) يتعلق به.و ؤي الله م ملق 


(AVE) 


۲٤ /المعجم في فقه لغة القرآن....ج‎ 9١ 


ب یی و (ین )بدا :. والمراد به اليَوْمٍ» يوم 
عذاب في متا و ها جاء لا 





تعن مزا 





ابه راد لأئّه آت من اف و الاهر آن الراد به: یوم بدر. 
M:N‏ 


وجاء بهذا العني 








مر له 
یه 
الئوری: 4۷ 


من لى مدهو رى 





رین 
التشورى: 44 

۳ :يقول: إلى الدنيا. (الطَبري 4:١١‏ 

وه اي (۸: 4۳۲۶ و الراحدي (4 10٩‏ 
والبغوي(4: ۱0۱)رالتْضاوي(۲ 
(): ۱۱۰),وأبوالشمود(۲۲:3). و الروسَوي(۸ 
۸ .الا لوسي(۲۵: 0۰ 

الطوسي: بر مه تال( با عشد سری 
الظالمين إذا شاهدوا عذاب الثار يقولون: هل 


Aa 


التجوع والزة إل دار التكليف من سيل. فقا 
منهم لذلك. و التجاء إلى هذا اقول لما يغزل بهم من 
البلاءء مع علمهم بسن ذلك لايكون, لان مصارفهم 
رورت Ov:‏ 
اي رجوع و رل درالتی(۵: 1۳۶ 
اقرط :يطلب ون أن رای انیا یلوا 








كذا والظاهرالمُجازين 





ابون إلى ذلك. (ony‏ 


رجعة إلى الدئيا؛ و ذلك استعتاب 





منهم في غير وقته. ۵۲۵۲۰۱۸ 


الراغي: اي و ترى الكافرين بلله حين يعساينون 
العذاب يوم القيامة يتمكون الرتجمة إلى الدليا 


ویقولون: هل من رجعة لنا إليها؟ 





ی (0۸:۲۵) 

عزة دروزة: سرد 4هنامعی رجمة آو عودة 
إلى الذي 

اپن عاشور: و ار مصدر ميمي للركد و المراد 
بالردزالرجوع, یقال: رده إذا أرجمه. و يوز أن 
یکون مر 4 نی الدفع. أي هل إلى رد العذاب 
لذي يبدو لناسبيل, حتى لانع فيه. فهو في معنى (إن 
اق ما لدم قاف الور ANV:‏ 

)۱۸۲۰۲۵( 

باط قرله: اذل من اه 4() 
تفي الجنس. و مرد 4اه و( لَه خبره و إن 
لله 4 حال من مرد والمعنى: يوم لارة له من قيبل 
له مقضيّ حتوم لايرده الله ألبئّة. فهو في معنى 


(44:0) 

















رآرني کلامه تمالی من وصف يوم الفيامة. باه 
لاريب قيه. 0۷:۸ 
مكارم الشتيراز: تحدّث القرآن امجيد 


عد مات عن طلب الكافرين والظّالمين العودة. 


فأحیائا عند الموت. مثل الآية 14و .٠٠١‏ من سورة 








و لكن مهما كانت هذء الطّلبات. فإئها ستواجه 
پالزفض, ان لمودة غير ممكنة أبدًا. وهذه سئة إطيئّة 
لاتقبل التغيير, فكما أن الإنسان لايمكته الرتجوع مسن 
الكهولة إلى الشتباب. أو من الشباب إلى اللفولة. أو 
من الطفولة ی عام الاجتة, کذ لك يستحيل الرتجوع 
إلى الوراء والسودة إلى اليا من عال الببرزع ال 
110 


الآخرة 

فضل الله: هذا هو الط الاهسي احاسم اي 
یدعواله فیه عباده. لیستجیوا لدعونه في الاخذ 
بوحيه كمنهج هم في الحياة: و كدستور ما يفعلونسه, أو 
لما يتركونه, تنا يصلح حياتهم أو يفسدها. و ليتبموا 
رسله في تحريك الموقف في تنظيم شسؤونهم العامة 
والخاصة, و تتحر”ك النّعوة لتطلب منهم الإسراع قبل 
فوات الأوان, عندما يأني يوم القيامة الذي لامجال 


لرده لاه آت لاريب فيه. اكد 


آصخاب الا 





٩۱/ددر‎ 


اي یقول: و مرجعنا و متقلبنا بعد مماتنا 


اس 04300 
الرّجاج:وجب مردنا إلى الله. للقن 
وه وس :۸۱ 
التُعلبي: مرجعنا. ۳۷:۸ 


له البرُوسَوي (۸: ۱۸۷),و تلّر (۵: ۳4۹ 

الماورادي: مر جعنابعد الموت إلى لله. ليجازيندا 
على أفعالنا. ۵۸:۵ 

نحوه الواحدي(4: 0۱۵ و البشوي( :4۱۱۳ 
والطیرسي(): ۵۲۵ 

الفخرالرازي: فإنّ مرا إى لله. العام يكل 
قرات القادر على كل الممكنات. الف عن كل 
مالیا اي لایدل القول لد به وما هو بظلام 
للعبيد. فأيرعاقل يجوز له عقله أن يشتغل بعبادة تلك 
الأشيأء الباطلة, وأن بعرض عن عبادة هذاالإله 
الذي لايد وأن ایکون مر العا ۷۱:۲۷ 
ون ردنا لیا بالوت(۲: 4۳۳۷ 






و آن رجوعنا إليه. A-4)‏ 
ابوالسعود: اي بالوت, عطف علی «ألنا 
کذگولنی 4 داخل في حکمه. ۷۱:۵ 
(۲۶: 0۷۲ 







ری اه 4 فه الذي بدأ 
فوأجدوا من موقع إرادته. و هو اي بمیدهم 
ليقفوا أمامه. ليحاسيهم على أعماهم. و يدخل الّذين 
آمتوا واتقوامتهم في رحمته. فیکونوا من أصحاب 
اند ۷:۲۰ 


/المعجم في فقه لغة القرآن....ج 4؟ 





مُقاتل: يعني أفضل مرجمًا من ثواب الكافر 
(rv:‏ 


ار ومرجعهم له 
الطوسي: اي خی نمیشا تسرته‌الباقیات 
الصا لحات علی صاحبه, که ذاهپ عنه لفقده له 
فترده عليه حتّى يجده في نفسه. Qe)‏ 
الواحدي: رد هاهنا: مصدر مثل الرةء و العنی: 
و خير رواب علی عاملیهاء لیس کاعمال الکقار 
الني خسروها فبطلت. و يقال: هذا الأمر رد علیل: ی 
أنفع لك. والمعنى: أئه يرد عليك ماتريد... (094:۳ 
وه 
التختترياي مرجفا و عاف او متس 
قوهم: ليس هذا الأمر مرق err:‏ 
الّرسيي خير عاقية ومنقمة. يقال: هذا 
التتيء أرةعليك. أي أنفع و أعود علييك. لأنّالعسل 
الالح ذاهب عنه بفقده له. فيرده لله تعالى عليه يرك 


e 





(OTA: 


تواب !یه حتّى يحجده في نفسه. 

اللتفي:ي مرجشا و عا 
الألهم الوا للسزمنین: ی ام 
وت تیه مرم: ۷۳ 

اسيم رما وعاقة, ما رضوان 
الله والتعيم الدّائم. ومآل هذء.الّخط والمذاب 
التیم. ۳۵۳۰۵ 








الا لوسي: اي مرجشا و عاق 2 لان عاقبتها 
المسر الأبدية و التّعيم المقيم. وعاقية ذلك الحسرة 
السرمديّة والصذاب الألسيم. وفي التعرّض لعنوآن 
انربويية مع الإضافة إلى ضميره صلّى الله تعالى عليه 
وسلّم من الأطف والتتشريف مالايخفى. (128:15) 





نھن درج رايخك القرة :۷4 
أبن عبّاس: مراجعتهن: ۳۱ 
يقول: إذا طق الرجل امرأتنه تطلیقة آو شتین 

كمي حامل. فهو أحقةبرجعتها مالم تضع. 

(الطبري ۲: :16 
عِكْرمَة: و ذلك أنّالرتجل كان إذا طلق امراته 
كأ نَأحق برجعتها. و إن طلقها ثلانا. فنسخ ذلك 

فتال: الا مرکا ابقر ۲۳۹ 

(لطري 00:۲ 

مثله الحسّن. اي ۲: 140 
الضّحّاك: ما كانت في الِدة.إذا أراد المراجعة. 

(الطيري 430:9) 

5 أي في القروء في القلاث حسيض. أو ثلائة 

أشهرء أو كانت حاملًا. فإذا طلّقها زوجها واحدة أو 

اثنتين راجعها إن شاء. ما كانت في عد تها. 

[و في دولية] كانت المرأة تكتم جملها حتى تجعله 

فنهاهن لله عن ذلك. و قل: و 

هنن ذلك أحق برجمتهن في اليدة. 











(الطتري ۲: 46۳۵ 








کست زوجهاس سل 
الرتبيع: یقول: ني لد مالم هلان 

(البري ۲: 100) 

ُقال: بقول: روج احق برجعته وهي خی 

نزلت في إسماعيل الففاري و نی آمرأته م تتعر ببلها 


MAE 








ة عبد اله ( بردتهن). (04۵:۱) 
يريد الرتجصة مالم -نقض اه 
ما 
الطَبّري: فإن قال لناقائل: فسا روچ على 
واحدة أو اثنتين بعد الإفضاء إليهاء عليها رجمة في 
أقرائها القلاثة, إلا أن يكون مريد! بالرتجعة إصلاح 
أمرها وأمره؟ 
قیل: أمّا فيما بينه و بين لله تعاللى. فغير جائز. إذا. 








أراد ضرارها بالرتجعة _لاإصلاح أمرها وأمره- 
مراجعئها. 

و أمًافي الحكم, فإئه مقضيّ له عليها بالرجمة, 
نظير ما حكمنا عليه بطول رجعته عليها, لو کتمته 
حملها اْذي خلقه الله في رحمها أو حيضها. حتّى أتقضت 
عدتها ضرار امنها له قد نهی اه عن کتمانه ذنله, 
فکان سواه في الحكم. في يطول رَجْعَة زوجها عليها. 
وقد أت في كتمانها إيّاه ما كتمنه من ذلك, حتّى 


رد /۹۳ 


أنقضت علاتها. هي راي اطاعت ال تر که كدان 
ذلك منه. و إن 1. 

فكذلك المراجع زوجئه المملقة واححدة 
بسد الإفضاء إليها وهس حسّان» وإن أراد ضرار 
لراجعةبرجمته فمعکوم له بالرتجعة. و إن كان آندمًا 
بريائه في فعله, ومُعَدِمًا على مالم يبح الله له. وله ولي 
مجحازاته فيما أتى من ذلك. 

فأمًا العباد. فإئهم غير جائز هم ال حول ينه وبين 
أمرأته التي راجعها بحكم لله تعالی ذکره 
حينئذ زوجته. فإن حاول ضرارها بعد ا مراجعة بشير 
الحق الذي جعله لله له. أخذ ها بالحقوق التي ألزم لله 
تَابذكره الأزواج للزّوجات. حتّى يعود ضرر ما 
واه مر ذلك عليه دونها. 












وی :و ون خی بر 
أبن الدلالة على صحّة قول سن قسال: لول ذا 
عزم الطلاق فطلّق امرأته التي آلى منهاء أن له عليهسا 
الرّجعة في طلاقه ذلك. و على فساد قول من قال: إن 
ضيالأشهر الأربعة عزم الطلاق. و إنه تطليقة بائنة, 
أعلم عباده ما يُلزمُهم إذا آلَوًا 
من نسائهم. و ما يلزم النّساء من الأححكام في هذه الأآية. 
بإيلاء الرتجال و طلاقهسم, إذا عزصوا ذلك و توا 
الفيء. ):10( 

الرَجّاج: معنى فى ذلك »اي في الأجل الذي 











(۱۷۲:۲) قالوا: إن !حكام الزّوجيّة وإن كانت باقيةفإنالمرأة 
جعتهن: و هذا خصوص في مادامت في الهدة سائرة في سبيل ارت و لکن بانقضاء 





























الطلاق الرتجمي دون البائن . (۱: ۲۹۲ العدة قالرتجعة رد عن هذه ا التي أخذت في 
الطوسي:يعني آزوا ي برجمتهن؛وذلك ‏ سلوكها. وهور د مجازي والردالذي حكمنا به رد 

كان أوّل الآية عامًا في جميع ذ لاد آن یکون هنك زوال منجز یقع | 

الطلتات ال جمة و البائشت, ۰:۲ / 

القشيْري:يمني من بق له الصّحبة فهو أحق” 2 الفائدة التالة: قوله تعالى وف لاك ): يعني في 
پالرتجعةهلاوقع في اتتکام من اللمة. ۰  )۱۹۳:۱(‏ وقتالتريّص.وهوأمدالهدة. 0۸:۱ 
الواحدي:أي إلى اللكاح و الزّوجيّة. بعني أحق" أبن عَطَيّة: قرأ ابن مُسعود ( برَديِهن) بزيادة تاء 
بمراجعتهن: (۳۳۳:۱ وقرأ مبشرين عَبَيْد( برَدِهُنَ) بضمالاء. ونص اله 
البقوي:أولى بر جمتهنإلهم. (۳۰۰:۱) .و تعالى بهذه الآية على أن للزوج أن يرتجع امرأته 
حوه الب (۱::٩1)--لَلَة‏ ما دامت في اليدة. ۳۵:۱ 
۱ سيم ان ازواجهن ول براجسهن: 
د وهي رده إلى الحالة الأولى في ذلك الأجل الذي 

أبن الْعَربي”: فيه نلاث فوائد قرف مدة اليدة. فإئه ما دامث تلك المدة باق 





لفائدة الأولى: أن قوله تعالى: لَرَالْطََْات معام كان للزتوج حقّالمراجعة, و يفوت بانقضائها. و في هذا 
ارجمة أو لارجعة فيها ما يدل على أن الروج بنفرد بالمراجعة, و لايجتاج في 
الثانية: أن قوله تعالى: (وَبُمُو ل ذلك إلى رضاء المرأة. ولاإلى عقد جديد. و إتهاد. 
اهن أزواج بعد الطألاق. و قو له تعالى: يرون وهذايختصبالرجميّات. وان كان أوّل الآية عامًا في 
يقتضي زوال الزوجيّة. والججمع بينهما عسير. إلا أن جميعالمطلقات الرجميّة والبائئة. 
علماءتاقالوا:[ن الرجمية حرمة للوطء. فيكون الركة ان آرَاثوااصضلاخا 4 لاضراراء و ذلك أن 
عائدًا إلى الحل. و أمَا اللَيث بن سعد وأبوحنيفة ومن الرّجل كان إذا أراد الإضرار بامرأته طلّقها واحسدة 
يقول بقوهما: في أن الرّجعيّة ملّلة الوطء. فيرون أن وتركها.حثى إذاقرب انقضاء عدتبا راجمها و تر كها 
وقوع الطّلاق فا المدد الذي جمل له مدة. ثم طلقها أخرى. و تركها مدة كما فعل في الأولى. 
أحكام الزّوجية م ينح ل متها ثم راجعها وتركها مدة. ثم طلّقها أخرى. فجمل الله 
ارت لکونیم الرّوج أحَقّبالمراجعة على وجسه الإصلاح. لاعلى 



























وهو الثّلاثة خاصة. وأن 








وجه الإضرار. 
و إئمااشرط الإصلاح في إباحة ارتجمة لافي 
تبوت أحكامها. لإجماع الأمّة. على أن مع إرادة 
الإضرار يثبت أحكام الرتجعة. 
خا ضفي الرجعيّات (511:1) 
القخرالرازي:؛ فالعی ای برجمسهن ی ستة 
ذلك التريتص. و هاهنا سؤالات: 
السؤال الأو ل: ما فائدة 


(ri 











لاحظ:ح قق :« حى ] 
السؤال التَاني: ما معنى الرو5 
ئه أي رجعه. قال تمالياقة 






السّؤال الثّالت: ما معنى ال في المطلقة الرجعيّة؟ 
وهي ما دامت في الهدة. فهي زوجته كما كانت. 
نار و الرتجعة يتضمّن إبطال الترتص 
والتحري في العدة. فهي ما دامت في المد کا ته انت 
جارية في إبطال حق لوج و بالرّجعة ببطل ذلك 
فلاجرم سقیت الرنجعة رداءلاسیّما و مذهب التانعي 
يلع ليحر الاستمتاع بها إل بعد الرتجعة.خضي ال 














رها من التٌريّص إلى خلافه. 
التاني: رتهامن الحرمة ی ال 
السَؤال الرايع:ما القائدة فيقوله تمالى: 
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الجوابة 





احق الرةإلمايتيت في الوقت الذي 


هو وقت الترّص, فإذا اتقضى ذلك الوقت فقد بطل 
حقةالرتة و الرتجقة 
الَرطينه إحدى عر مسالة: 


AA: 





فامراجمة على ضربين: مراجعة فياليدة على حديت 
لبن عمر. و مراجعة بعد اليدة على حدیت مع 
كان هذاء فيكون في الآية د ليل على تخصيص ماشمله 
إلعموم في الستیا الأنقوله تسالى: و المُطَلَمَاتُ 
۽ 4 عام نی الطلنات تلا 





وا 











وغا وا لاخلا نید 
تلم وخ 4 حکم خاس فیمن 
کآن طلاقها درن الّلاث, و جع العلماء علی آن 
إذا طلّق زوجته الحُرة. و كانت مدخولًا بها تطليقة أو 
له احق برجعتها مالم كنض علتهاء وإن 
كرهت المرأة. فإن ثم يراجعها المطلّق ی انقشت 
جنبيّة من لانمل له 
إلا بخطبة ونكاح مستانف بولي و إشهاد ليس على 
سئة لمراجعة, وهذا إجماع من العلماء. 
قال المهلّب: و كل من راجع في الِدة فإله لايلزمه 
شيء من أحكام التكاح, غير الإشهاد على المراجعمة 
فقط, وهذا إجماع من العلماء, لقوله تعالى: فإف 
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فذكر الإشهاد في الرّجعة وام يذكره في اللكاح ولافي 
الطّلاق. قال ابن المنذر: و فيما ذكرناه من كتاب اله مع 
إجماع أهل العلم كفاية عن ذكر ما روي عمن الأوائئل 
في هذا الباب. والله تعالی أعلم. 

نة: واختلقوا فيما يكون به الرتجل مراجمًا في 
بين مع آراءالفقهاء] 
الرّابعة:من قبّل أو باشر يسوي بذ لك الرتجمة 


كانت رجعة, وإن م ينو بالل وامباشرة الرئجعة كان 











النامسة: قال التتافعي: إن جامعها ينوي الرتجعة 
أو لاينويها فليس برجعة وها عليه مهر مثلها [ثمذكر 
آراء غيره] 

الستادست:و اختلفوا هل یسافر بهافیل ان 
برتبعها؟ [ثمبين حكمه] 
الستابعة: واختلفوا هل له أن يدخل علبها و رئ 
من محاسنهاء و هل تتزین له و تضرف ؟.[ م بسن 
5 

الّامنة: أجمع العلماء على أنّالمطلّق إذا قال بعد 
انقضاء العدة: إئي كنت راجعتك في الهدة و انکرت... 
مين حكمها] 

التاسعة: 5 يقتضي زوال العصمة. إلا أن 
علماءنا قالوا:[ثمنقل أقواهم] 

الماشرة: لفظ احق يطلق عند تعارض حین 
ويترجّح أحدهماء فالمعنى: ح قالزوج في مدة ابص 
أحق من حقّها بنفسهاء قإئها إلما تملك نفسها بعد 
انقضاء العدة, و مشل هذا قوله 3 «الا یم احق 

















بنفسها من ولتها ». وقد تقدم. 

الحادية عشرة: الرتجل مندوب إلى المراجعة, 
و لكن إذ قصد الإصلاح بإصلاح حاله سمهاء وإزالة 
الوحشة بينهما. فأمًا إذا قصد الإضرار و تطويل الهدة, 
والقطع بها عن الخلاص من ريقة اللكاح فمحرم, 
لقوله تصالی: وشن سکوف ار نوا 4 
البقرة: ۲۳۱ من فعل ذلك فالرجعة صحيحة, و ان 
ارتکب التهي و ظلم نفسه. و لو علمنا تحن ذلك 
القصد طلقتا! " علی. دفن 

البيْضاويال اتکاح والرّجعة إليهن” و لكن 
إذا كان الطّلاق رجميًا للآية التي تتلوها. فال مير 
حص من المرجوع إليه. و لاامتناع فيه. كما لو كسرر 
یاه و خصصه. ۲۰:۱ 
(F1:‏ 
آب خی والعنی:آن الازواج احق لراجعتهن: 
رشتهن؛) با شاه بعد اد ال, و تتعّق الباء 
احق رتیل تملی: (نی) برجن ). 
فى ذلك 4. إلى الأجل الذي أمرت 
أن تترتص فيه وهو زمان اليدة. وقيل: في الحمل 
الکتوم. و المیر نی یهن 4 عاند علی 
لت 4 وهو خصوص بالرجعيّات. وفيه 
دلیل علی آن خصوص آخر اللفظ لامنع عموم أوّلدو 
لاوجب تخصیصه, لان قوله: امات عام في 
البتوتات و الرتجعيّات. وق هن 4 


نحوه الکاشاني: 


















(0)كذاكلا 


خاص في الرّجعيّات, ونظیره عندهم وی 
الالسان برالدبه سا 4 العنکیوت : ۸ فهذاعسوم. 
جاقدالبهوهذا خا ص في امشركين. 
والأول عندي أن يكون على حذف مضاف دل 
عليه الحكم. تقديرء: و بعولة رجهي اتم و4 
هنا ليست على بابهاء لأ غير الزّوج لاحَقله 
ولاتسليط على الروجةفي مدة اليِدة. إتماذلك 
لوج و لاحت ها ایضا نی ذلك. بل لو ابت كان له 
رڌهاء فکائه قیل: و بعولتهن حقيقون برڌهن: ودل 
قوله: برَدهن 4 علی انفصال سابق, فسن قا! 
المطلفة الرّجميّة نحرّمة الوطء. فال حقيقي على بابه, 
ومن قال: هي مباحة الوطء. وأحكامها أحكيام 
الزوجة, فلمًا كان هناك سبب تعلق به زوال التكلاج. 
عند اتقضاء العدة, جازاطلاق ار علیه؛ إذ كارن رايا 
لذللك الب[ آدام حوالترطی] ۰ (028:7) 
الستمین:قول: برهن متلق ب احق 
وأمًا ؤفى ذلك 4 ففیه وجهان: 
احدها: له متمق أيضًا ب (َأَحَق) رکون 
المشار إليه بذ نك على هذا العدة. أي ت 
ما دامّت في العدّة, و ليس المعنى: أئه اح ق أن يدها في 
العدة. وإئما يردّها في التكاح أو إلى اللكاح. 
والَاني: أن تتعلق ب« الرّة» ويكون المشار إليه 
بذلك على هذا التكاح, قاله أبوالبقاء. ‏ (۵65:۱) 
أبوالسّعود: إلى ملكهم بالرجمة الهن: 
(I:‏ 


الروسوي:إلى التكاح والرجعة هن 
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(ot) 
شبر: إلى التكاح والرئجعة إلههن: ف (أفقل) بعنى‎ 
القاعل. فى دك 4 في زمان الترتص.‎ 


(A: 





الشتّوكاني: أي برجعتهن” و ذلك مختص بن کان 
يبو لوج مراجعتها. فيكون في حكم التخصيص 
سوم قوله: هو الْمَطُلفَاتيكرَبْص نْبأََفُسهن »أو 
لأله يعم المشلات وغيرهن: و قوله: (فى ذلك يعني 
في مدة الريّص. فإن انقضت مدة الترتص فهي أحق 
بنفسها. و لاتحل له إلا بنكاح مستأنف بولي و شهود 
ومهر جديد. ولاخلاف في ذلك. والرّجعة تكون 
باللفظ و تكون بالوطء. ولایلزم المراجع شسيء من 
يكام التكاح بلاخلاف. ۳۰:۱ 

الألوسي: إلى التكاح و الرتجمة إليهن وهذا إذا 
كان الطّلاق.رجعيًا للآية بعدهاء فا لمي بعد اعتبار 
اقب اخص من الرجوع [لیه. و لاامتناع فيه, كما إذا 
كُرر الظاهر. وقيل: بعولة المطلقات احق برهن 
Mrs:‏ 





و خعتص‌بارتجمي: 
نموه القاحي: 
رشید رضا: قال الأستاذالإمام قدس اله روحه: 


(Ar: 


«هذا لطف کبیر من اه سبحاثه و تعالی, و حرص من 
الشارع علی بقاء المصمة اگوی فان رات 
لأمرمن الأمورسواء كسان بالإيلاء أوغ 
برغب فیا امال راتا مال 





دانتاء فیرغب في مراجمتها و لا. 


الستايقة بينهما جرت على طريتتهاالفطربة. فافضى 
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کل منم إلى الآخر بسر» حثی عرف شجره وبجره, 
و کت ال لفة يبنهما على علاتهما. 

وإذا كاناقد رزقا الولد فإنّالتدم على الطلاق 
يُسرع إليهما. لأ نا حرص الطبيعي على العناية بتربية 
الولد و كفالسه بالاشتراك, تغلب بصد زوال أثسر 
المغاضبة العارضة على التفس, و قد يكون أقوى إذا 
کان الأولاد إتاتا. هذا حکم اله تعالی أطنا مته بعباده 
بان يمل الطلقة. أي زوجهاء أحقبرتها في ذلك. أي 
ف زمن الثرص وهي العدة. 





و في هذابيان حكمة أخرى للعدة: غير گي 
الحمل أو براءة لتحم و هي إمكان المراجعة. فعُلم 
بذلك أن تربص المطلقات بأنفسهن فيه فائدة لان 
و فائدة لأزواجهن. و إلما يكون بعل المرأة أحق] بها في 
مسد العدة, إذاقصد إصلاح ذات السين وحن 
المعاشرة. 

وأا إذا قصد مضارتها و منعها من الشزوّج بعد 
العدة. حتى تكون كالمملّقة, لابعاشرهامُعاشرة 
الأزواج بالمُسنى. و لايككها من التزوج. فهو آتم بينه 
وبين لله تعالى بهذء المراجعة, فلابباح للرجل أن يسرة. 
مطلفته إلى عصمته إلا بإرادة إصلاح ذات البين. و نّة 
امُعاشرة بالمعروف ». 

و إتما قال الإمام: وإله آم ببنه و بين لل تمالى» 
لإفادة أنّذلك بحرم لأمر خفي يتعلّق بالقصد, فلم 
يكن شرطا في الفأاهر لصخة الرّجعة.و ما كلّمااصح” 
في نظر القاضي يكون ان 
لأنالقاضي يحكم بالاهر, وا یت وی الشرانر 

















والطلاق الذي تمل فيه ارتجمة قبل القضاء العدة 
يُسمَى طلانا رجميًا. وهناك طلاق بائن لاتجل 
مراجعة المطلقة بعده. (vt:‏ 
نحوه الراغي: ۵:۲ 
أبن عاشور: قوله: فى ذلك 4الاشارة بقوله: 
ؤذلك؟ إلى التريص بعنى ماته. أي للبعولة حق" 
الإرجاع في مدة القروء الا أي لابعد ذلك, كما هو 
مفهرم القيد. هذا تفرير معنى الأآية. على انها جساءت 
لتشريع حكم المراجعة في الطّلاق ما دامت العدة. 
وعندي أن هذا ليس جرد تشريع للمراجعة؛ بل 
الاية جامعة لاسرین: حکم الراجمة و تحضیض 
)لین علی مراجعة الطلْقات, و ذللك آن التفارقین 
الابدّآن يكون لأحدهما أو لكليهما رغبة في الرتجوع, 
خالل يُعلم الرتجال ,الهم أولى بأن يرغيوا في مراجعمة 
الاه وآن یصفحوا عن الاسباب ال اوجست 
اطلای, نان لتجل هو مظلة الیصیرة و الاحتال, 
والمرأة أمل الغضب و الإباء. 
تدم الکلام عليه عند قوله تعالل: 
رخ یار :۱۷ والراد به 
هنا الرتجوع إلى المعاشرة وهو المراجمة, و تنسمية 















الراجعة رد جح أن الألاق قد اعتبر في التسرع 
قطمًا لمسمة التكاح. قهو إطلاق حقيقي على قول 
مالك, وأمًا أبوحنيفة ومن وافقوه. فت أو لوا التمبير 
بالرد بأن العصمة في مدة العدة سائرة في سبيل الزوال 
عند اتقضاه العدة, قسمّیت الراجعة رد عن هذا 


الستبيل الذي أخذت في سلوكه. وهو ردمجازي. 





(Vo: 

قولە: ۋ دك 4 إشارة إلى زمن 
القرتص وهو اتام اليدة. وحمل الى :أن لل 
سبحانه بعد أن بن وجوب العذاة ذكر في هذه الآية 
حق الطلّی في الرتجعة على مطلقته ما دامت في المذة 
إذا كان الطلاق رجعيًا. و هذا الحق نابت له.سواء 





أرضيت أم لم ترضء و لاتحتاج الرّجعة إلى عقد و مهر. 
كما لها لاتعتاج إلى شهود عند فقهاء الإمامية. و بأتي 
بيان ذلك مع دليلهم في سورة الطألاق. 

الطُباطبائي: و الفقير في «بقو لَهْن» 
للمطلقات, إلا أن الحكم خا ص بالرجعيّات. دون 
مطلق المطلقات, الأعم منها ومن البائسات, و الملا 
إليه ب ذلك 4 اربص الذي هو من الم في 
و اتید بقوله: ان راو املاخا 4 للد لكل علي 
وجوب آن یکون الرجوع لفرض الاصلاح لالفرض 
الاضرار المنهي” عنه بعد بقوله: هلا سكو شغي رار 
لتَْكدُوا...»البقرة 

و لفظ «أق 4 اسم تفضیل, حقّه أن يتحقق معناء 
دائمًا مع مفضّل عليه. كأن يكون للروج الأوّل حق 
في المطلقة و لسائر اب حق والرُوج الأول أحق 
بها لبق الزُوجيّة, غير أن السرئة المسذ كور لايتحقق 
معناه إلا مع الزوج الأوال. 

ومن هنا يظهر: أن في الآية تقديرا لليًا بحسب 
امعنى. والمعنى: وبعولتهن أحق بسن من غيرهم. 
ويحصل ذلك بالرد والرتجوع في أيَام العدة. وهذه 
الأحقيّة إئما تتحقّق في الرّجعيات دون البائنات التي 


(ers 





۳۲ 
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لارجوع فيها. وهذه هي القريشة على أن ا لمكم 
مخصوص بالل ۴ 





ات لا یر جهن راجع 
إلى بعض المطلّقات بنحو الاستخدام, أو ما أشيه ذلك. 
والآية خاضة بحكم المدخول بهن من ذوات الحسيض 
غير ا حوامل. وأمًا غير المدخول بها والصّغيرة 
واليائسة والحامل قلحكمها آیات أخر. ‏ (۲۳۱:۲) 

مکارم الشتيرازي : امکم الالث الستفاد 





من الآية هو أن للزّوج حقّالرجوع إلى زوجده في 
عده سای ار تجميء فتقول الایة: وه 
هی بل ان آروا لا ). 

و هذا يستطيع الروج استتناف علاقته الروجيّة 
يعوكتنريفات خاصّة, إذا كانت المرأة في عدة 
الاق الرتجعي. فإذا قصد الرتجوع تحص مجر 
کلمة ار عم يصدر منه بهذا القصد. و جملة ان 
أرَآدُواإصْلَاحَا كفي الحقيقة هي لبيان أن هدف 
الرجوع يجب أن يكون بنية الإصلاح, لاكما كان عليه 
الحال في العصر الجاهلي من أن الرّوج يستخدم هذا 
الحقّ لغرض الإضرار بالزّوجة؛ حيث يتركها في حالة 
ملق بين الزواج والطلاق. 

فهذا الحق يكون للروج في حالة إذا كان نادمًا 
واقما. وأراد أن يستانف علاقته الرّوجيّة بجديّة, 
ولم يكن هدقه الإضرار بالزّوجة. 

ضمنًا يستقاد ئمّا ورد في ذيل الآية من مسألة 
الرتجوع. هو آن حكم العدة و الاهتمام بحساب أيّامها 
يتعلق بهذه الطأائقة من الكساء. وبعيارة أخرى أن 
الآية تتحدتت بشكل عام عن الطلاق الرّجعي” و هذا 





ی 
احق 
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فلامائع من أن تكون بعض أقسام الطّلاق بدون‎ 
۷: عناصلا‎ 
فضل الله: ؤب‎ 
الأئهام تخرج من حكم الزو‎ 
الزّوج للرتجعة, والعودة إلى الحياة الروجيّة من جديد‎ 
تام كما لو أخرج الزتوجة من بيته ثم قر امستعادتها‎ 
إليه, لأن المبادرة في الطلاق الرجعي كانت من خلاله,‎ 





فله أن يصح الخطا الذي وقع مه و بتراجع عن 
القرار الي شمر بالئدم علیه 
وهذا هو المنهج الإسلامي التربوي في العلاقات 
الإنسائيّة الذي يفتح أكثر من نافذة لااتسان, للتراجم. 
عن قراره الذي يشعر بالخطا فيه وان ار ادرا إصا5 عام 
بحيت كان الأساس في الج وع إعادة الأمإو رال 
نصابها السّحيح. من أجل إصلاح المسبألمة, إذماً 
اكنشف الروج خطاء تجاء الزوجة. أو اكت 
الزّوجة خطأها تجاه الزوج. سواء أكان ذلك بمبادرة. 
ذاتية ام كان من خلال تدخ المصلحين بينهما. 
أما إذا كان الهدف من الرّجعة, أن يستزيد الزتوج 
في الإمعسان في تعذيسها وإيلامها وإرباك حياتها. 
للإضراربهاء حتى تبقى في حالة اهتزاز دائم. 
ابتزازها للحصول نها على تنازلات ماديّة أو 
ر إنسانا مضارًا. فإن الظاعر من 
اح الذي للرروج في الرّجعة. لن يكون له 
ید شرعيّة في حالة إرادة الإضرار, بحيسث لاتصح 
الرجعة من التاحية الوضعيّة القانونيّة. كما لاتحل من 


















الآية ان 











لهم اعتبروا الزروجة في الصدة زوج ة أو بحكم 
الروجة. فتكون الحالة تمامًا كما هي حالة الزّوجة. إذا 
أراد الإضرار بها في نطاق الحياة الرّوجيّة. (۲۸۲:۴) 








پوسف: ۹۱ 

أبن عبّاس: اغهلى البياض و ذهبت الألمة. 
(الواحدي (1۳٤:۲‏ 
الإمام الباقر :اذهبوا بقميصي هذا الذي 
اتو دموع عيني. فأ لقوه على وجه ابي بر تد بصیر لو 
فد عم رمحي وأتوني بأهلكم أجممين. و رتهم إلى 
يعقوب في ذلك اليوم. و جهزهم بجميع ما حتاجون 


له. فلع فصلت عيرهم من مصر وجد يعقوب ربح 
يوسف. فقال لمن بحضرته من ولده: كي لأجد ريح 
يوسف لولا أن تفلدون. وأقبل وُلده يمون السسّير 
بالقميص فرحًا وسرورًا بم رأوامن حال يوسف, 
والملك الذي اعطاه الله والعرّ الذي صاروا إليه في 
سلطان يوسف, وكان مسيرهم من مصر إلى يعقسوب 
تسعة أيّام فلمًا أن جاء اليشير, ألقى القسيص على 
,و قال طم: ما فصل این یامیل؟ 








وجهه قارتد: 


قالوا:خلّفناه عند أخيه صالمًا. قال: فحمد الله يعقوب 
عند ذلك وسجد ريّه سجدة الشكر. ورجع إليه 





بصره و تقوم له ظهره. و قال لولده: تحوّلوا إلى يوسف 
في يومكم هذا بأجمعكم, فصاروا إلى يوسف و معهم 


سس رود/۱.۱ 


يعقوب وخالةيوسف ياميل, فحتواالشیر فرضا 
وسرورا فساروا تسعة أيّام إلى مصر.(الكاشاني : 48) 
الطَيّري”يقول: رجع وعاد مبصرا بعينيه بعدما 
قد عمي. ):44( 
أبن الأنباري: إلماقال: ار ئد 4و یقل: رد 
لأنّ هذا من الأفعال المنسوبة إلى المقمولين. كقوهم: 
طالت التخلة, و اه آطااء و تحرکت الجرة. واه 
حركها. (ابن الجَوْزي 01854 
التُعلبي؛فماد بصي بعد ماكان عمي. (61:6؟) 
نحوء البقوي. 
الماورندي:أي رجع بصير"ا. و فيه وجهان: 


(ME: 


أحدها بصي" بخبر يوسفء 
والقاني: بصيرامن العمى. 
5 رسي:فالار تداد: اتقلاب النشتيء إلى ال 
قدكان عليهاء وهو والرجوع ببعنى واحد. (1۹40) 
الواحدي؛ معنى الا رتداد:اتقلاب النشيء إلى 
حال قدكان عليهاء و المعنى؛ عاد و رجع إلى حال 
0۳۶۱ 


۷۹:۳ 








إي: فرجع بصي يقال: رده فار كل 
۳۳ 


(trv: 





معناه: رجع هو. يقال: ارتد ال جل 

(۲۸۰:۳) 
ألقى البشير قميص يوسف على 
۳۳ 


وركيم 
1 

اي 

وجه يعقوب فعاد بصيرا 


الگيسابوري: اي نلب من العمى إلى البصر. أو 





من الضّعف إلى القوة (ANT)‏ 

الراغی: اي فلا جاء البشير. وهو ابنه يهوذا 
الذي يحمل القميص من يوسف. و هو الذي حمل إليه 
قميصه اخلط بالم الكذب, ليمحو الستيئة با حسنة, 
أثقاء على وجه يعقوب. فعاد من فوره بصييًا كما كان. 
بل قد قيل: إله عادت إليه سائر قوأه. و ليس ذلك 
بعجيب و لامتكر. فكتياما شفى الْسّرور من 
الأمراض. و جدّد قُوى الأبدان والأرواح, والتجارب 
وقوانين الطب شاهد صدق على صحّة ذلك. 

قال الدكتور عبد العزيز إسماعيل باشا: لاتتحسّن 
أعراض مرض «الجولكوما» أو شدة ثوئر الصين أو 
قف تيدتته إلا بالعلاج. و منه العمليّات الجراحيّة. 
ولك نأنفاء سيّدنا يعقوب بوضع القميص على وجهه 
هو معجزة من المعجزات المخارجة عن قدرة الإنسان. 
و لیس آلهمهوالقمیص آو وضعه علی وجهد ققد 
كان ذلك لتسهيل وققع المعجزة على الحاضرين 
فحسب. و لكن اله هو طريقة التقاء. وهی لاد 
المنحصرة فى نیون و هي خارجة عن كل 
الستئن الطبيمية التي أمر الإنسان أن يتعإمها. فعظمة 
المعجزة ليست فى التُتيجة فحسب, و لكن في طريق 
التتقاء. و ماأعظم إعجازالقرآن الذي وصف حالة 
مرضي خاصة و بین سببهاء ولم يكن بعلم المالم سا 
عن هذا المرض فى ذلك الوقت و لابعده بزمن طويسل. 
(vr)‏ 








أنتهى. 
این عاشور: 





#۵ رجع: و هو «افتصال » 
مطاوع. ردهءاي رده له ق و بصره کرام له 


۲ /العجم في فقه لفةالقرآن...ج ۲۱ 


و لیوسف لا . و خارق للعادة. وقد أشسرت إلى 
ذلك عند قولهتعلی: وا 1 






پوسف: ۸4 
فضل الله: عادت إليه نعمة البصر. وفرح الحياة 
في ما أراد لله أن ينعم به على يعقوب من فرحة أن 





بت[ بسر د بصسره. على 
(Mem)‏ 


بحيأة يوسف من جهة, و, 





وجه الإعجاز من جهة أخرى. 


وراجع: ب ص ر:«بصیر» 
رگد 
قال* اما کانبغ فاد علیآتارمتاقصما 
: الکهف: ٩4‏ 


راجم:ات‌ر:اتارهتا » 
ادوا 
إن الَذین از کدرا علی آذبارجم من بخ 
هم دی یمان سول هم و آلی هم 15 
عبّاس: هم أهل الثفاق. 











(الطبري 00713 


هم أعداءالله. أهل الكتاب يعرفون بست 





حمّد ني لله يو أصحابه عندهم, ثم يكفرون به. 





الق و قصد البل, فعرفوا واضح الحجّة. 
الضّلال على الهدى عنادً! لأمر لله تعالى ذكره من بعد 
العلم. 


وقال آخرون: عنى بذ لك آهل الثفاق. 

و هذه الصّفة بصفة أهل الثفاق عندنا أشبه منها 
بصفة أهل الكتاب؛ و ذلك أن لله عرو ج ل أخير أن 
رذتهم كانت بقيلهم: ین گرشوا انس له 
سُطيعُكُم فى تَغض الْآمْر م حمّد :71 و لو كانت من 
صفة أهل الكتاب. لكان في وصنهم يتكذيب عم 
الكفاية من الخبر عنهم. بأ ئهم إنما ارتدوا من أجل 











قیهم ما قالوا ۳۲۲۰۱۱ 
نحو راغي Mir‏ 
الرجّاج:المعنى: رجعوا بعد ماع ا مدى و تبيّنه 

إلى الكفر. لمعم 
وه اللسفي: ۱۵:۱ 
|لطوسي: اي رجعواعن الیو الایان من بعد. 

ما تبيّن ليم المدى. أي ظهر لمم الطريق الواضح 
ست 
و ليس في ذلك ما يدل على أن المؤمن على 


الحقيقة جوز آن برتت لاله لایتنع آن یکون افراد: من 
رجع عن إظهار الإيان بعد وضوح الأمر فيه. وقيام 






ا حجّة بصحته. er:‏ 
الواحدي: رجعوا کقارا. OYY:‏ 
مثله اليقوي: :۳۱۷ 


لطس رجمران او لیا 0 
البَييضاوي: أي إلى ما كانوا عليه من الكفر. 
AY)‏ 
حوه ایوالسعود(3: ,)٩۱‏ و الکاشانی(۲۸:۵), 
و شیّر(۳۲:1),والا لوسي(۷1:۲۹), 


البُرُوسَوي: الارتداد و السرةة:الرتجوع في 
الطريق الذي جاء منه, لكن الردة تختص بالكفر. 
)014:4( 





عرفوا نمته عندهم و به قال ابن جریر. و قال الضتحاك 
والسْتي؛ هم الناقتون قعدواعن القتال. و هذا أولی. 
لأن السياق في المنافقين. 


أبن عاشور: 


(EA:0) 
زل الكلام على المنافقين.‎ 
فالذين ارتدوا على أدبارهم منافقون. فيجوز أن‎ 
یکون مر به قوم من أهل الثفاق, كانوا قند آمنوا‎ 
حقء م رجعوا إلى الكفر, لأكهم كانوا ضمفاء الا‎ 
قليلي الاطمئنان.‎ 
دهم ان متهم ل في سورة القرة: اقول‎ 
کی اتسار لد اما‎ 
4. وله با کر روم‎ 
والارتداد علی الادبار علی هذا الوجه: قتیل‎ 
للرّاجع إلى الكفر بعد الإيمان, بحال من سار ليصل إلى‎ 
مكان, ثم ارتد في طريقه.و لما كان الارتداد سيرًا‎ 
إلى الجهة التي كانت وراء السائر. جُعل الارتتداد إلى‎ 
) الأدبار, أي إلى جهة الأدبار. و جيء بحرف (غَلى‎ 
للدلالة على أنّالارتداد متمكّن من جهة الأدبار. كما‎ 
A: یقال: علی صراط مستقیم.‎ 
نبائي؛ الارتداد على الأديار: جوع إلى‎ 
الاستدبار بعد الاستقبال. وهو استعارة أريد بها الترك‎ 




















(ENA) بعدالأخذ.‎ 


رده /۱۱۳ 





الطبّري: يقول: من يرجع منكم عن دینه اس 
ال هليه اليوم: فيب دله و يغيّره بدخو له في الكفر. 








مر € بفتح الدال. و ( من" تركب یلکم)بکسر 
ميال وألايجوز في القراءة الكسر. لله لم مرو أله قرخ 





(يَتَسّكُم فَرْح). كان صوابماءو لكن لاتق رأن به 
لمخالفته الُصحفء و لأنّالقراءة ئة و قد لبت عن 
نافع و أهل الام ( تر قرذ)بدالين. و موضع یر 4 
جزم. والأصل كما قلنا:( "كذ ). وأدغمت الذال 
الأولى في الثانية وحُركت الثائية بالفتع لالتقاء 
الستاکنین. 

قال ابوشتند:[لهم کرهوااجتماع حسرفین 
متحركين, و آحسیه غاط لان اجتماع حرفین 
من جنس واححد أكثر في الكلام من أن 


بُحصی: نحو « شوه وم و « ود بو« شد » 














۲6 سلجم ن فته لفةالترآن...ج‎ ۰ ٤ 

والكسر في قوله: نیس لد 4یجوز لالتفاءه 
السّاکنین, لاه اصل, و الفاء جواب نلجزا». اي [ن 
QA:‏ 
Qat:‏ 





ارت أحد عن دينه. أي الذي هو الإيمان. 
نحوه ملخصًاالواحدي. 
آبوژراعة:قرا نافع وابن عامر من تر کد ينكم) 
EE‏ البقرة: 








وقراالباقون میک بدال مشددة 
اعلم أن الإظهار لغة أهل الحجاز و هو الاصل, 
لأنّالقضعيف إذا سكن لاني من اللض اعقين طهر 





والإدغام لغة غيرهم. والأصل كما قلنا:( 
فأدغمت الدّال الأولى بالتانست. و خ کاپ 
۳۳1 
نة والام بر یذ بالین 
على إظهار التخضيف َمِلكُمْعن ديخو» فيرجمع إلى 
الکفرء وهذا از للقرآن و المصطفی إذ أخير 
عن ارتدادهم؛ ولم يكن ذلك في عهده. و كان عهده, 
و کان علی ما آخبره بعد منتة. واهل الر: کانو احد 
عشر قومًا: ثلاثة على عهد رسو لله في آخر 





عمره. وسبعة على عهد أني بكرء و وأحد في عهد عمر. 
[ثم سقى كل واحد. فلاحظ] (W:4)‏ 
نحو الالوسي: 
الطُوسي” قرأ نافع وأهل الدينة (ترأكيذ) 
بدالين. وبه قرأ ابن عامر, و كذلك هو في مصاحفهم. 


OY 


الباقون بدال واحدة مشددة. و كذلك هوني 
مصاحفهم من أظهر وم يدغم قال لان احرف الم 
لايكون إلا ساكمًا. ولائوكن الإدغام في الحرف الذي 
يدغم حتى يُسَكنء لأ اسان يرتضع عن ماهم 
امهم فيه ارتفاعة واحدةٌ. فإذالميُسَكُن لم يرتضع 
اللسان ارتفاعة واحدة. و إذام يرتفع كذلك ل يمكن 
الإدغام. فإذاكان كذلك لم يسغ الإدغام في الساكن, 
لام اکن ساکا الهم فيه كذلك التقنى 
ساکنان, والتقاء السّاكنين في الوصل في هذا الحو 
ليس من كلامهم. فأظهر الحسرف الأوّل في حركسة 
وأسكن الثاني من المثلين. و هذه لغة أهل الحجاز. فلم 
يت الا کنان. وحجة من أدغم أله لما أسكن 
میرف الاو ل من التلین لل(دغام ل یُسکنه آن بُدغسه 
الانيوالني ساکن. فحر لد الدغم فیه لالقاء 
آلساكنين. وهذه لغة بني تهيم. و في القرآن نظيره قال 
سول 4 اللساء: ۱۱۵ 
سول الاتفال: ۱۳. 
لمم 














الرمخشتري: قری من یرد هو( من بر 
وهو في الإمام '”'بدالين وهو من الكائنات التي أخير 

عنها في القرآن قبل كونها. [ثم أدام نمو التملبي] 
6م 





(۱)رسم الصحف. 


يحمون الشتريعة, و يسل الله هم كل ثلم. [ثم تقل 
القراءتين] (A:‏ 
الطّبْرسِي: لستا بين تعالى حال امنافقين. 
وعلسم آن قوش 
منهم يرتدون بعد وفاته. أعلم أن ذلك كائن, وأئهسم 
لاينالون أمانتهم. الله ينصر ديته بقوم هسم صفات 
مخصوصة, يرو بها من بين العالمين. فقال: (ِيَاءيُّقَا 
یوار لمع ین ».أي من مرجع 
متكم. أي من جملتكم. إلى الكفر بعد إظهار الايمان. 


۲۸۱ 





وأئهم يتريصون تور بالت 





لخرالر ازي: یه سائل: 

المسألة الأولى: [وذكرت القراءات و كلا 
اجاج مإذكر نمو التعلبي”] 

القرطي: قول تعال: وتن بر تد ینم ع ین 
شرط وجوابه وفوف وقراءة اهل المدينة 
والثتام ( من ير دذ) بدالين. الباقون ومني راكد . 
وهذامن إعجازالقرآن, التي #6 .إذاخبر عن 
ارتدادهم, وم يكن ذلك في عهده. و كان ذلك غيبا, 
فكان على ما أخبر بعد مدة. وأهل الرئدة كانو يصد 
موت 

قال ابن إسحاق: لما بض رسول للف ارتدتت 


العرب إلاثلاثة مساجد: مسجد المدينة, ومسجد 


A: 





مكّة. ومسجد جؤائی» و کانو نی رتم علی قسمین: 
عة کلها و خرج عنهاءو قسم تبذ 





وجوب الركاة. واعترف بوجوب غيرها. قألوا: تصوم 
ونصلي ولانزكي. فقاتل الصّدّيق جسیعهم,وبصت 





رده /۱۰۵ 


خالد بن الولید هم با جيوش, فقاتلمهم و سیاهم, 
على ما هو مشهور من آخبارهم. MAY‏ 

البنيضاوي: قرأه على الأصل نافع وابن عامر, 
وهوكذ لك في الإمام: والياقون بالإدغام. وهذا مسن 
الكائنات التي أخبر الله تعالى عنها قبل وقوعهاء وقد 
من العرب في أواخر عهد رسول الله 48 نلاث 
فرق بثو سدم و كان رئيسهم ذا الحمار الأسود 
العنسي” تنبا باليمن واستولى على بلاده م قتله 
فیروز ليلمي للة ثبض رسول لمن غدهاء 
و أخم الرتسول 3 في تلك الب ة فسرالسلمون, 
اتی ابر في آواخرریح الاول. 

ونيو حنيفة أصحاب مسيلمة تبأ و كتب إلى 


سول 6ه من مسيلمة رسول لل إلى عمد رسول 
لف اما بي فان الأرض نصفها لي ونصفها لك » 





بجند من السلمین, و قتله وحشي قانل حمزة 
وبنو أسد قوم طليحة بن و يلد تنا فبعث إلينه 
رسول اه خالدًا. فهرب بعد القع ال إلى الث ام م 
آسلم و حسن إسلامه. 
وف عهد أبي بكر يفي سيع: فزارة قوم عبينة بسن 
حصن, وغطفان قوم قرة بن سلمة القشيري و بسو 
سلیم قوم الفجاءة بن عبد يا ليلء و بنو يربو قوم 


مالك بن نويرة, وبعض تيم قوم جاح بشت النذر 








زوجة مسیلمة, و کندة قوم الاشعث بن قسیس, 


۲4 للجم ن فقه لفة الق آن...ج‎ ٠ 


وبنو بكر بن وائل بالبحرين قسوم الحطيم بسن زيد. 
وكفى لله أمرهم على بده. و في إمارة عر رضي لله 
تعالى عنه غسّان قوم جيلة بن الأيهم تنصّر وسار إلى 
التام :4( 

نوه ابوالشعود(۲: ۲۸۷).و َو (۲ 
Af‏ 

الَسَفي: من برجم منکم عن دی الاسلام إلى ما 
کان علیه من الکفر یر ک)مدني و شامي:(۲۸۸:۱) 

آبوحیان: من ک..هابن کصب والحاه 
والحسّن وقتادة واين ريج وغيرهم: نزلت خطاتبا 
للمؤمنين عامة إلى يوم القيامة.و سيك جملة, 
شرطيّة مستفلة. وهي إخبار عن الغيب. و تعِترضن 
الفترون هت لمن ارتد في قصّة طويلة نختم [ها.[ثم 
أدام الكلام نحو ما تقدّم عن اليَيُضاوي] >« (جدر “ده 

الستمین: قوله عالی: من رد 4(من) شرط 
فقط لهور آثرهاء وقوله تعالى: لَقَسُوف 4 جوایهاء 
وهي مبتدأة. ووفي خبرها النلاف الشهور, و بظاهره 
يتمستك من لايشترط عودضمير على اسم التترط من 
جملة الجواب. ومن التزم ذلك قدّر ضميرًا حذوفًا, 
تقديره: فسوف يأني الله بقوم غيرهم فدهم»في 
«غيرهم» يعود على ( من ) على معناهاً. 

وقرأ ابن عامر ونافع (يرْئدِذ) بدالين. قال 


الرمَطتتري: وهي في الإمام. يعني رسم المصحف 






باق 
مصاحف الام والمدينة.( ير دة) بدالين. وفي 





يرك وقد تقلم أن الإدغعام لغة يم 
والإظهار لغة الحجاز. وأ وجه الإظهار سکون 
الثاني جزمًا أو وقفا. ولايدْعَم إلا في متحرك. وأن 
وجه الإدغام تحريك هذا الساكن في بعض الأحوال. 
نحو رلةا رتوا ري ولم سردا ولم روا وارد 
القوم ثم بل رد ور على ذلك فكأنالتميسيّين 
اعتسيرواهذهالحركة العارضة. والحجازيّين 
لم يعتيروها. (oV:‏ 

الشكاني:فرا أهل المدينة والنتام (ير'كدة) 
بدالين بفك الإدغام. وهي لغة تقسيم. وق رأ غيرهم 








بالادغام. و هذا شروع في بیان آحکام ال تدین بصد 
يا أن موالاة الكافرين من المسلم كفر. وذلك نوع 
حن أنواع ارت (Mo:‏ 


عرق دروزة: و فی هذه الآيات: 





١‏ -نداء للمؤمنين. فيه تحذير مسن الارتسداد عن 
دينهم وإنذار م و هوان ذلك على لله إن هم فعلبوه, 
فار تدادهم أن بضر لله و إلما يضرآهم. و إن الله لقادر 
في مثل هذه الحالة على الإتيان بمؤمنين آخرين 
هم و يحبّونه رحماء متسفقين على 
|خوانهم أشدّاء قساة على أعدائهم. يجاهدون في 
سبيل لله و لايخافون لومة لاثم. و لادوران دائرة. 

١‏ -و تقرير على سبيل التعقيسب على اهي 
والتحذير. وجّه فيه الخطاب إلى الؤمنين أيضًاء 
فلایصح آن یکسون هسم ولي غير لله ورسوله. 
والمؤمنين المخلصين القائمين بجميع واجباتهم نحوالله 
والتاس بالصّلاة و الركاة. فهم فقط أولياؤهم حصي" 





و إِنّمن يتولى الله و رسوله والمؤمنين المخلصين هو 
وان حزب اه هو الغالب. 





۲ -ونبي آخر موجه للسومنین, کذلكبعدم 
اگخاذ آهل الکتاب و الکنار الذين یتخذرن دیشهم 
هزواو لب آولیاء. و حت طم علی تقوی هن کانوا 


التزام آوامره و نواهیه. 








مؤمنين 








٤‏ -و بيان تذكيري ببعض تصرقات لين ينهون 
عن اتخاذهم أولياء. فهسم إذا أذ المؤدَن إلى الصّلاة 
اتخذواذلك وسيلة للسخريّة والفمزء وهم إلما 
يفعلون ذلك. لاتهم قوم قد ضلّت عقوظم عن فهم 
احق وائباعه, والوقوف عنده. 

ابن عاشور: جلة ياء بها الذي ن اموا من برا 
ملكم..4 معترضة بين ما قبلها وبين جملة الا 
كاف الائدة: .0١‏ دعت لاعتراض هكا 
الانذار في قوله: طوس شوه یلک ال یلم 4 
المائدة : .0١‏ فتعقيبها به ذاالاعتراض إشارة إلى أن 
اتخاذ البهود والتصارى أولياء ذريعة للارتداد. لأن 
استمرار فريق على موالاة اليهود والتصارى من 
المنافقين و ضعفاء الإيمان, يخشى مشه أن يسل عن 
الإيان فريق. وأنبا الترتدین ضعفاء الإهان بأن 
الإسلام غتي عنهم إن عزموا على الارتداد إلى الكفر. 


(rr 











والارتداد مطاوع الر الهو الإرجاع إلى 
مكان أو حالة, قال تعلی: وهای ص:: ۳۳. 
وقد بطلق ار بعنی اتصییر (۱ 
ال آردّل ار 4 اللحل: ۸۷۰ وقد لوحظ في إطلاق 





رده/۱۰۷ 


أسم الارتداد على الكفر بعد الإسلام ما كانوا عليه 
قبل الإسلام من النترك و غيره. ثم غلب اسم الارتداد 
على الخروج من الإسلام. و لولم يسبق للمرتدعننه 
اتخاذ دین قبله. ۳۰ 
الارتداد. هو الكفر بعد الإسلام وذكرنا 
المرتة و تقسيمه إلى مرتدً عن مل و فطرتء و حکم کل 
منهما عند تفسور الأية ۲۱۷ من سورة البقرة ج:۱ 
ص: 775 و التهي عن الارتداد بعد اللهي عن مسوالاة 
أعداء الدّين يشعر بأنّهذهالموالاة قد تؤدي إلى 
الارتداد عن الإسلام. و في الحديث: « لو أن راعيًا 
أرَعبي إلى جدب الحمى لم يثبت غنمه أن يقع في وسطه ». 

ال اهل السَيّر والتساريخ: أن 
ولع لثبرة. على عهد رسول لله يل بد أن آمنوا 








ثلائة ارتسدوا, 





9 

الأوّل: الاسود العنسي” تنأ في السيمن, و آخسرج 

عمال رسول له تال مها و لکنه قسل قبل وفاة 
التي عم بیوم واحد. 


التاني: مُسيلمة الكذاب. ادّعى التبوة.و كتب إلى 
عحمّدي:ه من مُسيلمة رسول لله إلى محمد رسول 
الله. أما بعد: قإئي شريك معك في الأمر. و الأرض بيئنا 
مناصفة ». وقتل في عهد أبي بكر. 

الثالت: طلحة بن خويلد. عى التب وة معاد 
واسلم 

أمّا سجاح فقد ادّعت التبوة في خلافة أبي بكر. 
و تزوّجها مسيلمة. [ثم استشهد بشعر] 





و تسال: أن بعض النتيوخ لاتتوافر فيهم نسروط 


714 /المعجم في ققه لغة اثقرآن....ج‎ 3١48 

الجتهد الذي عناء الإمام لذ بقوله: «صائنًا لنقسه, 
حافظًا لدينه, عخالفالمواء. مطيعًا لأمر صولاه ».ومع 
ذلك يدعي الثيابة عن المعصوم في لقني ولقضاء. وأ" 
الاد عليه راد على لله. فهل حكم هذا_تامًا- كحكم 
مُسيلمة الكذاب. لأ كلا منهما يفتري على لله كذها؟ 

الجواب: يكون بحكم مسيلمة الكذاب بشسرطين: 
الأوّل: أن يدعي الثيابة عن المعصوم. وهو يعلم بائه 
مفتر كذاب, وأئه ليس أهلًا لهذه العوى. 

النترط التّاني: أن لايرى الاجتهاد و العدالة من 
النتروط الأساسيّة للثيابة عن المعصوم. مع علمه 
بائهما واجبان بحكم البديهة الدينية وهذا الفرض: 
بعيد جلًا. فإنَ من يداعي الثيابة عمن المعصوم ري 
نفسه من أهل العدالة والاجتهاد. حتّى و لو لمكتسي 
مطيمًا مولاء. و عفالقا واء. 

و ليس من شاك أن هذا يفشرق عن مُسيلمة 
الكذاب من حيث الارتداد. و لكّه بلتشي ممه من 
حيث الكذب و القرور. وبديهة أن العلم و الغسرور 
ضدّان لايجتممان تّامًا كالكذب و العدالة, لان الفرور 











يبعد صاحبه عن واقعه. و يفصله عن نفسه, و ينتقل به 
إلى عال الأوهام والأحلام. ومن كان هذا شأنه 
فلايهتدي إلى صواب. ری 

الطباطبائي؛ ارد عن دينه: رجع عنه. وهو في 
اصطلاح أهل الدّين الرّجوع من الإيهان إلى الكفر. 
سواء كان إهانه مسبوقً بكفر آخر. كالكافر يمن ثم 
يرق أولم يكن. و هسا الستیا الارتداد الملّي 











ربما يسيق إلى الذهن أ نا مراد بالارتداد في الآية 
هو ما اصطلح عليه أهل الدّين. و يكون الآية على هذا 
ة بما قبلها. ونا هي آية مستقلة تمكي عن 
نحو استغناء من له سبحانه. عن إيان طائفة من 





غير مت 


المؤمنين بایان آخرین. 

لك نّالتدبّر في الآية وما تقدم عليها من الآيات. 
يدفع هذاالاحتمال, فان لا یة علی هذا تذكّر المؤمنين 
بقدرة الله سبحانه على أن يُْيّد في أرضه. و أله سسوف 
يأني بأقوام لاير تدتون عن دينه. بل بلازمونه, كقوله 
تال ان یک به هنلا فق كلها بها ما لوا 
ایکا لاسام ا ومن 











هي خمذ 6 براهیم ۸ 

والقام اي هذه صفته لايقتضي آزید من 
التعرتض اصل الفرض. و هو الاخبر بان بقوم 
)4:0( 


مؤمنين لاير تدون عن دين لله. 
مكارم الشتيرازي: بعد الانتهاء من موضوع 
افقين, يأتي الكلام -في هذه الآية الكرية عن 
المرتدّين الذين تنبأ ‏ 








بارتتدادهم عن الدين 





فهو لن يضر الله بارتداده هذا أبدًاء و لن يضر السدين 
e‏ تقنمه اسر اه یل 








بالمرتتتين. 
هل كان هناك حالة ارتداد عن الدّين. في مستوى 
الظاهرة. ايأتي هذا التداء الاسم الذي يوحي 


بالتهديد من جهة, والاستهانة من جهة أخسرى؟ لان 
هؤلاء اْذين يواجهون الموقف بهذا الأسلوب قد 
يتخيّلون أن ذلك يضعف الإسلام ويسوهن قو 
المسلمين, لما يرونه لأنفسهم من الأهميّة الكبرى في 
داخل الجتمع الإسلامي/ بحيث لايستطيع المتمع أن 
يجد بديلا عنهم, كالكتيرين من الئاس الذين يُعطون 
الأنفسهم دورًا أكبر من دورهم في ما يُخيّل لهم 
ضخامة شخصيّتهم. بالحجم الذي لايس د مسده أحاد؟. 
وقد لايكون من الفتروريآن یکون ال 
الخطورة, على هذا المستوى. بل قد تكون الآية تابمة 
اراد انطلقت فيه الآيات السشابقة التي كانت 
ته إلى التماذج التي 
تم اش اللسلمين فروض الطاعة واللولام في 
أساليب متنوّعة تُمثل التنازل القكري و العملي عن 
كتير من قضايا الإسلام المهمّة, تا يوحي بارتداد 
واقعي عن الط الاسلامي و بلتالي ابتعاد عن الددين. 
وقد يؤدي ذلك إلى الخروج منه کل بتکل رسميفي 
الحالات الضّاغطة التي تفرض عليهم الاندماج في 
الجتمع الآخر. نظرً! إلى ضعف العقيدة والوازع الديني 
في أنفسهم» وق لداع اي نی نوازعهم ورتم 
كان هذا أقرب إلى جو الآيات التي تعمل على أن 





روه/۱۰۹ 


تمارس ضدّهؤلاء لوئامن آلوان الط اللفسي 
بالإيحاء هم بأئهم لايمتَلون الكتير من مواقع القوة في 
مع الإسلامي” بل هم تجرد مرحلة تافهة, لاقيمة لها 
في جوانبها السَلبيّة والإيجابية! 

فهناك أكشر مسن مرحلة مسن مراحسل التطلّع 
الإسلامي إلى المستقيل. في مائبنر به خطدوات 
الطلائع الإسلاميّة اجديدة التي عاشت الإسلام في 
أعماقها الفكريّة والنتعوريّة حَيَاله. وفنا في طاعته. 
وخوقًا منه, وسارت على خط المستقيم ف الائجاء 
السليم الذي يؤدّي إلى رضوانه. وبذلك فلابد من أن 
عرف هؤلاء و غيرهم مسن الذين يعن برون الحياة 
حنكهة لمواقفهم السَلبية والإيجابيّة في وجودها 
بواقٽانها! أ الله سيأتي بقوم لايشبهونهم في كل مواقف 
الاهتراز وللنيذب. بل يتلون الصّدق في المقيدة. 
والثبات في الموقف. والاسستقامة في الأريق. 
والوضوح زية. فهم قد حازوا عحبة لله هې لاهم 
أطاعوه حق طاعنه. وعبدوه حقّعبادته. وهم يحون 
لله حبًا ملك عليهم فكرهم وشعورهم, لأئهم عرفوه 
في آفاق عظمته و مواقع نعمه. 

فإذا انطلقوا في الحياة الاجتماعيّة العمليّة, فإن 
مواقفهم تجاه الآخرين, تتحدد بالخط الذي يلتسزم به 
هؤلاء الآخرون. فإذا كان الخط إيانا وسلامًا 
وصلاحًا. فهم المتواضعون الّذين يخقضون للمؤمئين 
يعانوا أي عقدة في ذلك كله 


























جناح اذل من دون آن 





لائهم لایمیشون الشاعر ال في علاقتهم بسولاه, 
لان العلاقة باله هي القاعدة التي يتمستك بها الجميع. 


۲۸ /امعجم في فقه لغة الق آن..ج‎ ١٠١ 

ولأ نّالإسلام اعتبر أفراد امجتمع المؤمن كالجسد 
الواحد. فلااثنينيّة لتتحرك التوازع الفرديّة في نطاقها 
الذاني المعقّد. وإذا كان الخط كفر! وفساءًا وظلمًا 
وشا فهم الأعزاء الذين لايتناز لون بسل يترقّصون. 
لأنّالفضيّة ليست قضيّة إنسائيّة تتحرك في خطوات 
الشاعر, بل هي رسالية تتمّز في حساب المواقف. 
فليس هنا إنسان يترقع عن إنسان. بل عقيدة تعلو 
عفيدة, و حركة تواجه حركة, ورسالة ترتفع وق 








استعراضات المنافع. 


ومن هنا جاء هذا التداء اللي لهم: وِيَاءيُهَا 


اف 
بق ایا یات .و وقف الکنر في ایب 
لیحارب تعلم و شرانع. و هام عقب دوس 
و رسالته. كانوا في المواقع الصّلبة المتعبة جيرا 









۷ 
نار ويقظة من نور. وحركة من فکره وصرخة مر 
حق” وموققًا من عدل, وجهادًا في معركة. واتطلاقة 
في سبيل الله. فهم الأشدّاء التابتون الّذين لايتز لز لون 
ولابرتبكون. وهم الواتقون بالحق نقتهم بالل. 
ققد بسمعون اللائسين الذين يأخذون من 


قسوة موقفهم و صلابة رأيهم. و يطلبون منهم 






و لکتهم برفضون ذلكبااء و یان, لا الوقف لیس 
ملك أيديهم, بل هو ملك لله. فلايلكون حريّة 
الانسحاب لو أرادت منهم أنفسهم ذلك, و لاتأخذهم 
اه لومة لانم» وذلك هو فضل اه علهم. بان من 





عليهم بهدى الإيهان وإشراقة الحسق؛ بحيث يتحوّل 





الإنسان إلى ينبوح من الور, يتسدقق يكل أر: 
اف الاطي وا واسع في رحمته و لطفه ورضوانه 
ورعايته لعباده المؤمنين, عليم با يحناجون إليدفي 
المراحل الصّعبة من جهادهم في طريق لله 

و لكن. هل شير الآية إلى جماعة معيّدة من 
هؤلاء المؤمنين المخلصين؟ ريّما كانت بعبض 
الأحاديث او التفاسير تتضمّن الإشارة إلى ذلك, 
و لكنّ هذا داخل في عالم التطبيق. على بعض الأفراد 
یمین الذين عاشوا في عصور الإسلام الذهبية. في 
عهد الدّعوة والجهاد. لأ الآية تسير مع الزمن, 
لتوحي لكل جيل من أجيال المسلمين. أن الإسلام هو 
إركبالة الني يجب عليه أن يحتضنها و يرعاها بكل 
أو أن يستمر عليها بكل إخلاص. و أنّ عليه أن 
بعي جيب دورء. فلايفترأبد! بحجم هذا الدور 
بامُستوى الذي يُخبّل إليه أن الإسلام سوف يوت 
ويزول إذا أبتعد -هو_عن الساحة. فإنّ هناك أكسر 
من جيل في علم لله. ينتظر الفرصة التي ينتصر فيها 
للإسلام, بعيداعن كل زهو و عظمة و ميلاء. 

وريّما كان لنا أن نستوحي من هذه الآبية, كيف 
ة الإسلاميّة في علاقة القيادة 
بالقاعدة وبالعكس. فلاججال للفكرة التي تقول إن 
غياب القيادة المعيّنة أو انحراقها أو ارتدادهاء يلي 
الدور المستقبلي للإسلام, لأنّ هذه القيادة أو تلك 

















القاعدة و ضياعها وارتدادهاء كقيأا باهتزاز الإسلام 





و سقوطه. لان اه سبحانه هو اي یکفل مسيرة هذا 
له-ق کل زمن -أناتاخلصین 
رة وة عر 0 










مام لله وأمام رسالته. لت 
ياواه ايع لم4 


لم 





أبن عبّاس: لابرجع إلهم أبصارهم من امول 





والفزع. ۳۰ 
شاخصة أبصارهم. (الطبري ٠‏ - لله 

4 لاترجم هم لته انظر بات 
(۷: 16۷۰ 


ديا لابرجم الهم طرفهم. (۱6۱:۳) 
4 
الطوسي: لاترجع إليهم أعينهم و لايطبقونها 
Cet:‏ 
وه ال عر 
الواحدي: لاترجم |لهم ابصارهم من شدة 
التظر. فهي شاخصة. ۳۵:۳ 
نموه البقوي(۳: .)٤۵‏ و اقرط (۹: ۳۷۷ 
الرمَخْشَري: لابرجع ‏ ليهم أن يطرقوأ بعيونهم, 
أي لابطر فون. و لكن عيونهم مفتوحة ممدودة من غير 
تحريك للأجفان. أو لا برجع | ليهم نظرهم. فيتظروا إلى 
اهم Ar:‏ 


۳۳:۳ 


رده/۱۱۱ 





اوي: بل بقیت عبونهم شاخصهلاتطرف. 
أولايرجع إليهم نظرهم فينظرون إلى أنفسهم. 
(ore:‏ 
نجوه الس في (۲: ۲۹۵ و الکاشاني (۳: .)۹٩‏ 
والمشهدي(۲۰۹:۵). 
والسعود: اي لایرجم !هم تحريك أجفاتهم, 
حسیما كان يرجع إليهم كل لحظة, بل تبقسى أعيننهم 
مفتوحة لاتطرفء أولاترجع إليهم أجفانهم التي هي 
آلة الطأرف. فيكون إسناد الرّجوع إلى الآرف يجازيًا. 
أو هو نفس الجفن. (HY:‏ 
نحوه الروسَويٌ(6: 4۶۳۱ والا لوسي (۱۳ 
2 
ير: لايغمضون عيونهم بل هي شاخصة دائمًا. 
(n:‏ 
أبن عاشور: لايرجع إليهم. أي لايسود إلى 
معتاده, أي لايستطيعون تحويله. فهو كناية عن هسول 
ما شاهدوه بحيسث ببقسون ناظرين إليه, لاتطرف 
(WAD‏ 








ابصارهم شاخصة لاتفسض ولاتطرف 
والهول. (foo:4)‏ 
ي لايقدرون على أن بطرفوامن 

۸۲ :۱۲( 


هول ما يشاهدوته. 
حسنين مخلوف: أي لاترجع إليهم أجفانهم التي 
يكون فيها الطّرف.أي التحريك. (No:‏ 
یقدرون علی آنبطرفوا 





مکارم الشتهرا 
شدة اغول, و كأن أعينهم كأعين الأموات عاطلة 





۲ للجم ني فقه لفة الق آن..ج ۲۶ 
عو اسل يفف 


فضل الله:لايطرفون بعيوتهم من الخوف والحذر. 
(۱۲۳:۱۳) 





اامل: 1۰ 
ابن عيّاس: قبل أن يبلغ إليك النتيء الذي رايته 
لوم 





من بعيد. 
بآ مود رل مرا 





[ و في رواية] ]نرق من یت م2 
بر جح إلیه طرفه حتی وضع اعرش بين يديه 
یری ,۳( 
يعني قبل أن يرجع إليك أقصى من ترركت وهو 
أن يصل إ ليك من كان منك على مد بصرك. 
(التعلي ۷ "۳ 
مُجاهد: [ذامد البصر حتی بردالطرف خاسا 
(الطبري ۹: ۵۲۸) 
يم بصرل ماب وین ارت و هو بوذ 
في كندة (اشلي ۱۲:۷ 
إن ذلك على وجه المبالغة في السترعة. 
(الطُوسي :003 
عد عينيك فلاينتهي طرفك إلى 
لري 0۲۶:۹( 
ال نخس من دایص 









(السري ۵۲::۹) 

هو ان بیعت رسول ی منتهی طرفه. فلار جع 

(التعلي ۷: ۲۱۲) 

قبل أن يأتيك الشيء من مد 

ل 

أبي صالح: قبل أن يأتيك 
الثتيء من مَدَالبصر. و يقال؛ بل أراد قبل أن تطرف. 

(re) 

الطيري: اختلف اهل اثاریل في تاریل ذلك. 
فقال بعضهم: معناء: أنا آتيك به قبل أن بصل إليك مسن 
کان منك علی مد لبصر. 

وقال آخرون:بل معنیذلاد: سن قبل أن يبل 
طرفل مداه و غایته. 

و راپل قران ف ذلك بالتراب قول من قال 
إليك طرفك من أقصى أثر؛ وذلك أن 
برجم إليك الإصر إذا 
فتحت العين غير راجع. بل إلما تد ماضيًا إلى أن 












6 
أي قدار ما يبلغ البالغ إلى نهاية نظرك 
ثم يعود إليك. وقيل: في مقدار ما تفتح عينك ثم أرف. 
وهذا أشبه بارتداد الطراف. .و مثله من الكلام: فعل 

ذلك في لحظة عين. أي في مقدار ما نظر نظرة واحدة. 
AN:‏ 











أبومسلم الأصفهاني: قبل الوقت الذي تتتظر 
وروده فيه. من قولهم: أنا م الطأرف إليك, أي منتظر 
لك (الماوردي 59:4 





أحدها:[قول سعدن ج] 
التاني: [القول الثّالت من ابن عبّاس] 
الثالت : قبل أن يعود طرفك إلى محلك, قاله 





إدريس. 
الرابع:إقول أبي مسلم الأصفهاق] 
الخامس : قبل أن يرجع طرف رجائك خائبا. أن 
الرتجاء ي دّالطرف والإياس يقصر الطرف. 
السّادس: قبل أن ينقص طرفلك بالوت. خبذر» 
أله سيأ تيه قبل موته. د 
الطّوسي قيل: في معناه قرلا 
أحدهما: قال مُجاهِد: إن ذلك على وجه المبالفة 





قتادة: معناء: قبل أن بر جع إليك ما 
ك. وقيل: قبل أن برجمع طرفسك خاسكًا إذا 
فتحتها وأدمت فتحها. و قيل: قبل أن تفتحها و تطبقها. 


وقيل: حمل العرش من أرب إلى النشام في مقدار 
رجع البصر. وقيل: شت عنه الأرض فظهسر. وقیل 





يبو ز أن يكون الله أعدمه ثم اوجده في الثاني بلافصل» 
بدعاء الذي عنده علم من الکتاب, و کان مستجاب 
الدّعوة, إذا دعا ياسم لله الأعظم. و يكون ذلك معجزة 
اله. وقال قوم: كان ذلك 


نزة لسليمان. و في الكلام 
آتيك به قبل أن يرت د اليك 








ردد/۱۱۳ 





اظر ای السماء ا ا 
يديه. والمعنى: حتّى يعود إليك طرفاك بعد مد إلى 
السماء. و قال مُجاهِد: معنى ارتدادالطرف.إدامة 
التظر حتی برتذ ليه طرفه خاسمًا. و على هذا ممنى 
الآية أن سليمان يد بصره إلى أقصاء. و هو يديم التظر, 
فقبل أن ينقلب إليسه بصره حسيرً! يكون قد أني 
بالعرش. 

قال حمّد بن إسحاق:مخرق مكان العرش حيسث 
هوهناك, م نبع بين يدي سسليمان. و نحو هذا روى 
کر عن ان عبّاس,قل: جری تحت ال رض حتى 
خب بين يدي سليمان. وقال الكَلِي” 
.و دعا باسعلله الأعظم, ففار عرشها تحت الأرض 
حتّى نبع عند كرسي سليمان. 

وقال اهل ال مماني: لاينكر من قدرة لله أن يعدمه 
من حيث كان ثم يوجده حيث كان سليمان بلافصل» 
بدعاء الذي عنده علم من الكتاب. و يكون كرامة 
للولي؛ ومعجزة للئبي ام 

لدي ارتداد الأرف. أن يرجع إلى الثاظر من 
» كان ينظر إليه. ۲۲۳۰۷ 

الرمطتتري: ممنى قوله: (قبْآنْيَْئ إل 
رك أي أيك ثرسل طرفك إلى شيء. فقبل أن 
ترده أبصرت العرش بين ييد. 
قال لسليمان :مد عینك حتّی ينتهي طرفك. فملد” 
يئيه فنظر نحو اليمين, ودعا آصف فغار العسرش في 














ویروی:ان آصف 








١١ 4‏ /المعجم في ققه لغة القرآن....ج ۲١‏ 


مكانه ببأربء ثم نبع عند مجلس سليمان لا بالق ام 
بقدرة الله قبل أن يرد طرفه. 

وعبوز أن يكون هذا متلًا لاستقصار مدة الجسي 
به كما تقول لصاحبك: افصل كذا في لحظة و في ردة 





طرف, والتفت ترني, و ما أشبه ذلك, تريد السرعة. 
Met:‏ 
غو التي ۳۱۳۰۳ 
الطيْرسي: اختلف في معناء. فقيل: يريد سل أن 
بصل إليك من كان منك على قدر مد البصر: عن 
قتادة. وقيل: معناء: قبل أن يبلغ طرفك مداه و غايته 
قال سعيد بن جبيْر: قال: لسليمان انظّر 
إلى السّماء. فما طرف حتّى جاء به فوضعه بين يبيثة”: 
والمعنى: حتى يرتد ليك طرفك بعد مده إلى امام 
وقيل: إرتداد الطّرف. إدامة التظر حى برقتو طر فيه 














فعلى هذا معناء: أن سليمان مد بصره إلى أقصاه. 
وهو يديم التظر, فقيل أن ينقلب بصره إليه حسير. 





يكون قد أتى بالعرش. قال الكَلِي:خرآصف ساجدًا. 
ودعاباسم الله الأعظم, فغار عرشها تحت الأارض. 
حتی نبع عند کرسي سلیمان. 


وذكر العلماء في ذلك وجُومًا: 

أحدها: أن الملائكة حمالته بأمرالله تعالى. 

والتاني: آنالزیح حملته. 

و الّالت:آن اه تعالی خلی فیه حر کات متوالیة . 
والربع: له نخرق مکانه حبت هو هنان. نب 





بين يدي سليمان. 


والغامس: أن الأرض طويت له, وهو المروي 
خن ان عبد نچو 

والسّادس: أنه أعدمه لله في موضعه. وأعاده في 
مجلس سلیمان. و هذا لایصح على مذهب أبي هاشم 
و يصح على مذهب أبي علي ا جيائي: فإله يجوز فناء 





بعض الأجسام دون بعض. و في الكلام حسذف كثير» 
ان لتقدير: قال سليمان له:افقل. فسأل لله تعالى في 
:۳۳۳ 


ذلك فحضر العرش. 

القخرالر 
َي طرقك 4 على وجهين. 

الأوّل: أله أراد المبالغة في السترعة, كما تقول 
ليصاجبك: أفعل ذ لك في لحظة, و هذا قول مُجاهِد. 

نی آن تجریه علی ظاهره: وال رف تحریاك 
الأجفان عند النظر. فإذا فتحت الجفن ققد يُنوهّم أن 
كور المين امتد إلى المرئي؛ و إذا أغمضت الجفن فقد 
يتوم أن ذلك التور ارتد إلى العين. فهذا هو المراد من 
ارتداد الطرف. 

وهاهنا سؤال: وهو أئه كيف يجوز والمسافة 
بعيدة أن ينقل العرتى في هذا القدر من الزّمان. وهذا 
يقتضي إا القول بالطفرة أو حصول الجسم الواحد 


دقعة وأحدة في مكانين. 








مرم إن زمان طلوعھا 
زمان قصیر. فإذا قسمنا زمان طلوع تام القرص على 
زمأن القدر الذي بين الشّام واليمن. كانت اللّمحة 
کت فلما نبت عقالًا إمكان وجود هذه الحركة 


الأرض مائة و أربعة 











السّريعة, و ثبت أله تعالى قادر على ك ل الممكنات. 
زال السّؤال. ۹۸:۲ 


البيضاوي: والمعنى إلك ترسل طرفك نحو 
شيء, ققبل أن ترد أحضر عرشها بین يديك و هذا 
غاية في الإسراع ومتل قيه. OW:‏ 
آبوالسعود: ارف تحريك الاجضان و فتحها 
اللنظر إلى شيء. وارتداده: انضمامها. و لکونه آسم! 
طبيعًا غير منوط بالقصد أوثر الارتتداد على الركدٌ 
و لالم يكن بين هذا الوعد و إنبازه مددة كما في وعد 
العفريت. استغنى عن التأكيد. و طُوي عند الحكاية 
ذكر الإتيان به. للإيذان بائه أمر متحقق ني عسن 
الإخبار به. وجيء بالفاء الفصيحة -لاداخلة علي 
جلة معطوفة علی جملة مق 71 
كما في قوله عزو جسل:هآن اخضربابعصل] 
الق الشاه: ۱۳ ونظاتره با 

الشرطیة؛ حبت قیل: قشع یله 4 
(۸۵:۵) 




















نو الرّوسوي(1: ۹ ۳4). وال لوسي (۱۹ 
.۳ 


این عاشور:ارندادالرف حقیقته:درجموع 
تحديق المن من جهة منظورة حول عنها ظة 
عنه بالارتداد. لأئهسم يعتّسرون عن التنظر بإرسال 
الطآرف و إرسال الظر. فكان الارتداد استعارة مبنيّة 








ردد/۱۱۵ 


و الاسرعید. ۲۶:۱۹ 
الطياطَبائي” ارتداد الآرف: وصول المنظور إليه 
إلى التفس وعلم الإنسان به. فالمراد أنا آتيك به في أقل 
من الفاصلة الرّمائيّة, بين التظر إلى النتيء و العلم به. 
وقيل: الطرف. تحريك الاجفان و فتحها ار 
وارتداده. هواتضمامها. و لكونه أمرا طبِيعيّا غير 
منوط بالقصد. أوثر الارتداد على الد فقيل: قل 
أن ريلك طر4 ولم يقل: قبل أن يرد 
هذا وقد أخطأ. فالطرف كالتَنفّس من أفمال 
الإنسان الاختياريّة, غير أنّالّذي يبعث إليه هو 
الطببعة, كما في التنفّس, و لذلك لايحتاج في صدوره 
]ل يكور سابق. كما يحناج إليه في أمشال الأاكل 
والتراب. فالفصل الاختياري سا یر تبط إلى إرادة 
الانسان. هو عم تما بسبته اتروي: والّذي أوقع 
ذا القائل فيما وقع ظته التساوي بين الفصل الصادر 
عن اختيار والصّادر عن ترو, و لمل التكسة في إيشسار 
الارتداد على ارد هي آن الفصل لصدم توقفه على 
لوي كأئه يقع بنفسه لاعن مشيّة من اللاحظ. 
و الخطاب في قوله: نا لبق 
EE 1‏ لذي يريد الإتمان يه 


له وهو الذي راد 





























وین ايه دباي مد مس 
الکتاب -عند هذاالقائل -هو سلیمان, و [لما قاله له 
إظهارً! لفضل التبوة. وأ الذي آقدره اث عليه 
بتعلیمه علمْا من الکتاب اعظم به العفریت. 








من القدرة. فالمعنى: قال سليمان للعفريت لما قال ما 
قال: أنا آتيك بالعرض قبل ارتداد طرقك. 
وقد أصر في «التفسير الكبير »على هذا القول. 
وأورد لتأبيده وجُومًا. وهي وشوه‌رديشة,واصل 
القول لايلائم الباق كما أو مأنا إليه. (54:18) 
مكارم الشتيرازي: حضور العرض في طرفة 
عين. [ثمنقل قصّة حضور العرش إلى أن قال:] 
كما أن للمفسّرين احتمالات في جملة لقَشل أن 
لکن بلاحظ الا یات الاخر من 
الفرآن, یکن معرفةحقیقتها ففي الا ة من سورت 
إبراهیم نقرا لایر کد ۳ 















ون نعرف أن‌الإنسسان عندما بسنو چن 
و یذهل, تبقی عینه مفتوحتان علی وتبرة ریق 


كائهما عيناميّت لاتتحركان. 
فبناء على ذلك. فالمراد منه كفي سأحضر حرش 
ملكة بلقيس قبل أن يتحرّك جفناك. ١‏ (64:15) 





فَيَمْحارَهوَكَافِرْ اواك خبطت ااعمَالهمفِى 
7 ات۲۱۷ 

الطْبّري: من يرجع منكم عن دينه. كما قال جل 
تناژه: فار تدا على انرجا قَصّضا بهالكهف: 34 
يعني بقوله: قا رت ا): رجعاء و من ذلك قيل: استرة 
فلان حقّه من فلان, إذا استرجعه منه. 





وإئما أظهر التضعيف في قوله: ير كدرذ 4 لأن لام 
الجزم, وإذاشكنت فالقياس ترك 











الفعل سا 
التضعيف. و قد تُضف و ثدغم وهي ساكنة, بناء على 
التتنية و الجمع. ۳۷:۳ 

1 یذ جزم بالتترط. والتضعيف 





يظهر مع الجزم. لسكون احرف التاني. وهو أكشر في 
اف و قری ام این امن رن ابالادغام 
والفتم» وهي قراءة الئاس الا ال الدینة» فان 
مصحفهم ومن ير ئدذ) و كلاهما صواب. والذي في 
اسورة البقرة لايبوز فيه إلا من یر شدذ 4 لاطباق 
أهل الأمصار على إظهار التضميف. و كذ لك هو في 
ما نچفهم. و القراءة سئة لائضالف. [ذا کان في کل" 
لح المرف على صورة لم بز القراءة بغيره. 
ويجو إن تقول: مني رك ْامتكم فتكسر 
لا لتفاء ال کنین. لا آن لفتع اجود لانفساح الشاء, 
و إطباق القراء عليه. 
برجم, کما قال تعای: فارشا 
ارجام 4 الکید: 16:اي رجتا,وسن 
ذلك قیل: استرد فلان حقّه. (Vo:‏ 
الطوسي: فهو علی |ظهارالتضعیف. لسکون 

















السّاكنين. والفتح أجود. (eA:‏ 
الواحدي: يعني يبقى على الردة إلى أن يوت. 
۳۲ 


ألرَمَخشتري: و من برجع عن دينه إلى دينهم 
و یطاوعهم علی رد (ov:‏ 











این اي اختلف املماء رحس اه علسهم نی 
ارت هل یحبط عمله تفس ال ام یبط لعلسی 
الموافاة على الكفر؟ ۱ 

فقال الشتافمي؛لايحبط له عمل إلا بالموافاة كافنا. 
يظهر الخلاف في 





احج لان الأوّل قد حبط بال 

لاإعادة عليه لان عمله باق. 
واستظهر علیه علماژنا بقول له تصالی: 

له الزسر 





6 وقالوانهو 






خطاب اللي و المراد به أمته. لاله 3 بستحیل منه 
الرّدة شرعًا. 

وقال اصحاب التاقعي: بل هو خطاب لب 26 
علی طریق اتفلیظ على الأمة. ويي ان أ ناي 
-على شرف منزلته - لو اشرك حبط عمله, فکیف 
نتم ؟ لكثه لاايشرك لفضل مرتيته. كما قال لله تمالى: 





َائا صَالِحَيْن فَخاكتاهَُا بهالتحريم : ١٠:ولله‏ ما 





: إئما ذكرالموافاة شرطًا هأهناء 
لاله علّق عليها الخلود في الثار جزاءء فمن وان كافرا 


رده /۱۱۷ 


خلّده لله في الثار بهذه الآية. پر را امل 
بالآية الأخرى, فهما آيتان مفيدتان لعن بین 
وحكمين متفايرين. وما لحوطب به التي 36 

لأمنه حتّى ينبت اختصاصه به. وما ورد في أزواجه و 
فإئما قيل ذلك فيهن: ليبن أئه لو تصوّر لكان هنا 
لحرمة الدآين و حرمة التي و لكل هتك حرمة 
عقاب, ويل ذلك مغزلة من عصى في شهر حرام: أو 
في البلد الحرام, أو في المسجد الححرام. فإنّ المذاب 
يضاعف عليه بعد ما هتك من الحرمات. ولله الواقي 








لارب غيره. QEY:‏ 

ابن عَطية: أي برجع عن الإسلام إلى الكفر. 
ق لت طائفة من الملماء: حاب المر تد فإن تاب 
تلو قال عبد بنعمیر و طساووس وا لسن 
سى خلاف عنه و الثتافعي في أحد قولئِه: يقل 
دون أن يستتاب. 





وروي نمو هذاعن أبي موسى الأشسعري ومصاذ 
ين جبل. و مقتضى قوطما: أله يقال له: للحين راجسع, 
فإن أبى ذلك قُتل. وقال عطاء ابن أبي رباح إن كسان 
المرتد ابن مسلمين قُتل دون استتابة, و إن كان أسلم ثم 
د استتيب؛ وذلك لأه يجهل من فضل الإسلام ما 
الايجهل ابن المسلمين. 

واختلف القائلون بالاستتابة. فقال عمر بن 
امخطاب تا : بستتاب ثلانة ایام وبه قال مالك 
واحمد و سحاق و آصحاب ال اي و التاف 
وقال الهريبدعی ی الاسلام.ضان 








آحد 


تاب 





"+ /المعجم في ققه لغة الق رآن....ج‎ ١١ 
و روي عن علي بن آي طالب خڅ آله اساب‎ 
مرتدًا شهر! فأبى. فقتله. وقال اتخمي و الشوري‎ 
يُستتاب حبوسًا أبدً!. قال ابن المنذر: واختلفت الآثار‎ 
عن عمر في هذا الباب,‎ 
كان يفك يُنفَذ بحسب جرم ذلك المرتد أو قلّة‎ 
جرمه المقترن بالردة وحبط العمل, إذا اتفسد في آخر‎ 
وقال علي بن أبي طالب والحسن والشعبيّ‎ 
والحكم والّیت و ابوحنيفة و اسحاق ین راهویه:‎ 
ميراث المرتد لورثته من المسلمين. و قال مالك و ربيعة.‎ 
وابن أبي ليلى والنتافعي و أبوتشور: ميرائشه في بيت‎ 
المال. وأجمع الئاس على أن ورثته من أهل الكلار‎ 
لايرثونه إلا شذوذا. روي عن عمر بن عبد اللزير‎ 
وعن قتادة.‎ 
0741 1( وروي عن عمر بن عبد العزيز خلافه.‎ 
بُرسي: هذا تحذیر عن الارتداد ان‎ 1 
استحقاق العذاب عليه.‎ 
القخرالرازي: فيه سائل.‎ 
المسألة الأول: قال الواحدي: قوله: هومن"‎ 
رد أظهر التضعيف سع الجزم لسكون الححرف‎ 
الثاني وهو أكشر في النّمة من الإدغام, وقوله.‎ 
هو جزم بالعطف على وين 4» و جوا‎ 


ir: 






السألة ان لما بين تعالى أن غرضهم من تلك 
اللقاتلة هو أن يرن المسلمون عن ديشهم. 











و کار فاو ید خبطت الهم فى 
واستوجب العذاب الثم نی لتار. 








نامات المرتدعلى 
الكفر, ما إذا اسلم بعد الرَدة لم يثبت شسيء مسن هسذه 
الأحكام. 

وقد تفرع على هذه اللكتة بحت أصو و بت 
فروعي: 

أمَا البحت الاصولي فهو آن جماعة من التکلمین 
زعموا أن شرط صحة الإيان والكفر حصول الموافاة, 
فالإيان لايكون إيالا إلا إذا مات المؤمن عليه. 
الکشر لایکون کفر |[ [ذا مات الکافر علیه. قالواء 
ال ی کان موس ثمارتد_والعياذ بالله -فلو كان 
ذلك الإيمان إلظاهر إعانا في الحقيقة. لکان فد استحق 
عليه التوأب الأبدي: ثم بعد كفره يستحقالمقاب 

الأبدي” فا آن یقیالاستحتاقان و هومحال. وتان 





أحدها: أنٌالمنافاة حاصلة بين السَابق والطارئ, 
فليس كون الطارئ سزيلًا للستابق أولى سن کون 
الستابق دافا للطاری. بل الشاني اول. لان الدفم 
أسهل من الرقع. 

و ثانيها: أن المنافاة إذا كانت حاصلة من ال جانبين 
كان شرط طريان الطارئ زوال السابق, فلو علا 
زوال السّابق بطريان الطارئ لزم الدتور. وهو حال. 

وثالتها آن تواب الایان التابق و عقاب الكفر 
ما آن یکونا متساویین و یکون آحدها 





آزید من الاخر: فان تساویا وجب آن یتحابط کل" 
واحد منهما بالآخر. فحينئذ يبقى المكلّف لامن أهل 
الثُواب ولامن أهل العقاب, و هو باطل بالإجماع. 

و إن ازداد أحدهها على الآخر. فلنفرض أن 
السّابق أزيد. فعند طريسان الطسارئ لايزول إلاما 





بساویه, قحينئذ يزول بض الاستحقاقات دون 
البعض. مع كوتها متساوية في الماهيّة. فيكون ذلك 
ترجيمًا من غير مرجّح وهو حال. 

أو لتفرض أن التابی 
الطارئ الزّائد يكون جملة أجزانه مؤت 





السابق, فحينئذ يجتمع على الأشر الواحد مؤثرات 
مستقلّة وهو حال. و إا أن يكون المؤأر في إبالة 
المابق بعض أجزاء الطارئ دون البعض. و حهشكة 
يكون اختصاص ذلك البعض امور كتيج 
للعئل من غير مرجئح. و هو حمال. 

فتبت بماذكرنا أله إذا كان مؤمئًا ثم كفر, فذلك 
الایان التایق, وإن كنا نظلته إهانا إلا أله ما كان عند 
لله إيانا. فظهر أنالموافاة شرط. لكون الإيمان إعائنا, 
والكفر كفرًا. وهذا هو الذي دلت الآية عليه فإئها 
دلت على أن شرط كون الرَدَة موجية لتلك الأحكام, 
أن يوت ال على تلك الك 

أمَا البحث الفروعي؛ فهو أن المسلم إذا صلَى ثم 
ارتدثم أسلم في الوقت. قال الشافعي إفة: لاإعادة 
عليه. وقال أيوحنيفة رمه لله: لزمه قضاء ما أدى. 
و كذلك احج حجّة النشاضي يفيه . قوله تعالى: 














رده /۱۱۹ 
ال شرط في حبوط العمل أن 
يوت وهو كافر, وهذا الشتخص / يوجد في حقّه هذا 
التترط. فوجب أن لايصير عمله حبطًا. 

فان قیل:هذا مصارض بتوله: و لوا 
1 عم ما کاگرایفتلرن 4 الانسام: ۸۸ و قوله: 
خبط عتله) الانده: ۵ 
لايقال: حمل المطلق على الق واجسب. لا نقول: 
ليس هذا من باب المطلق لد نام جوا علسی 
أنّمن علّى حكمًا بشرطين. و علقه بشرط. أنالحكم 
یفزل عند أتهما وجد. کمن قال لعبده: انت هر ذا 
ججاء بوم المخميس. أنت حر إذا جساء يسوم النسيس 
و لایطل واحد مشهما بل [ذاجاء يسوم 
امیش عتق, و لو کان باعه فجاء یوم اللمیس 
و فویکن فييملكه. ثم اشتراء ثم جاء يوم الجمعة وهو في 
ملكه, عت بالتعليق الأوال. 

والسؤال الاني: عن الك 
الآبة دلت على أن الموت على الردة شرط لجمسوع 
الأحكام المذكورة في هذه الآية وتن تقول به فاق 
من جملة هذه الأحكام: الحخلود في الثار, وذلك لايثيت 
إلا مع هذا التترط. و إلماالمخلاف في خبط الأعمال. 
و ليس في الآية دلالة على أنّالموت على الرّدة شرط 


والجواب: أن هذا من باب المطلق والمقيّد, لمن 
باب التعليق يشرط واحد و بشرطين. لأن التعليق 
بشرط و بشرطين إئما يصح لولم يکن تعليقه يكل 
واحد منهما مانمًا من تعليقه بالآخر. وفي مسألتنا 





اوليك 











الآية, أن هذه 





۰ /العجم في فقه لفةالقرآن...ج ۲4 
لو جعلنا بجرّد الرئتة مثا في الحبوط, لم يبق لوت 
على الردّة أثر في الحبوط أصلا في شي ء من الأوة 
فعلمنا آن هذا لیس من باب ا3علیق بشرط وبشرطین. 
بل من باب المطلق والمقيّد. 

وأمًا السؤال الثاني: فجوابه: أن الآآبة دلت على 
أنّالرتة إلما توجب الحبوط بشرط الموت على الركتة, 
وإلما توجب الخلود في الثار بشرط اموت على الرلدة, 
وعلى هذا التقدير فذلك الستؤال ساقط. ‏ (۳۷:1) 

القرطّي: آي برجم عن الاسلام إلى الكفر. 
فأواثاه حبطت. اي بطلت و فسدت, و منه ا سبط 
وهو فساد يلحق المواشي في بطونها من كشرة أكنها 
الكلاء فتنتفخ أجوافها. و رما قوت من ذلك. فالإبلة. 
تهديد للمسلمين. ليثبتوا على دين الإسلام. 

واختلف العلماء في المرتد. هل يسعتاتٍ أم لا؟ 
وهل يحبط عمله بنفس الرّدة أم لا إلا على ألوافاة 
على الكفر؟ وهل يورث أم لا؟ [ثمأدام البحث في نقل 

















آراءالنقهاء. فلاحظ] ):1( 
الَْضاوي: نید ار بالوت علها ني (حباط 

الأعمال. كما هو مذهب التافمي نز تعالى. والمسراد 

بها: الأعمال التافعة. (Mes‏ 
اة 








امن یرجع عن دینه إلى دینهم.(۱۰۸:۱) 
که «افتصل » من | 
الرتجوع. کما قال تصالی: ار کداعلی 
قَصّضًا 4. وقد عددها بعضهم فيما يتعدى إلى أننين. إذا 
كانت عتده بمعنى: صيّر وجعل من ذلك قوله: 
اک بصورا که اي صار بصير"أ. ول يختلف هنا في 














لغة الحجاز. و جاء «افتعل » هنا 
جعنی التعتل و التکسب, لأئه متكشف؛إذ من باشر 
دین الق ببعد أن يرجع عنه. قلذ لك جاء «افتصل » 
هناء وهذاالعنی سوهو ال وااتکشب -هواحد 
المعاني التي جاءت فا « افتعل ». و مِلكُمٌ) في موضع 
الحال من الضمير المستكن في: وير كذ 4 العائد على 
(من) (یسن),البصیض,و عم دیضه 4ستملی 
ب يرالد و«الدين» هنا هوالإسلام لان 
الخطاب مع المسلمين, والمرتد إليه هو دين الكفر, 
بدليل أن ضذالق الباطل, وبقوله: شتا هو 
کار 4 وهذان شرطان أحدهما معطوف على الآخر 
لقا المشعرة بتعقيب الموت على الكفر. بعد الردة 
و ألصاله بها [ثم أدام البحث في أثر هذين الششرطين 
و احکام اند فلاحظ] No:‏ 

الستمین:قول: تن ری 4(من) شرطیة نی 
محل رفع بالابتداء» ولم يقرأ هنا أحسد بالإدغام ولي 
المائدة:06, اختلفوا فيه. فؤْخُر الكلام على هذه 
المسأئة إلى هناك إن شاء الله تعالى. 








من ار وهوالتجوع, كقوله: 
«فارئ علیآثارجما قصصا 4 الکهف: 14 قال 
التتيخ. وقد علدّها بعضهم فيسا يتسدى إلى اثسنين إذا 
كانت عنده ببعنى صيّر. و جعل من ذلك قوله: قاد 
بصي رأ أي رجع. وهذا منه سهو. لان الخلاف إلماهو 
بالنسية إلى كونها يمعنى صار أم لا. و لذلك متّلوا 
بقوله ؤَقَانتدتتصي"! 4 فمنهم من جعلها ببعنى صار. 
ومنهم من جقل النصوب بصدها حالا ولا این 


ویر 








المفعولان هنا؟ 
وأما الذي عذوه یی لین نی 









« رک »لا «ارکت», فاعتیه علیه « ره ب هار ده 


و«صيرهب«صار», :0۳۳ 
أبوالستّعود: تحذير من الارتداد. أي ومن يمال 
ذلك بإضلاهم و إغواتهم. (N:‏ 
البُرُوسَوِي: إظهار التضعيف. لسکون الذ! 
التانية, وبالفتح والادغام على التحريك لالتقاء 
السّاکنین با خف الحر کات. و الار تداد:الکوص و هو 
تحذير من الارتداد, أي من يفمل ذلك بإضلاهم 
وإغوائهم. (ros)‏ 
القاسمي: هو الإسلام, و بناء صيفة « الافتمبال ‏ 
من الردّة المؤذنة بالتكّف. إشارة إلى أن من باك رإديق. 
احق يبعد أن يرجع عنه. فهو متكلّف في ذ لي" 
O:‏ 
هذا تحذیر و تجدید من له سبحانه, مسن 


الأعداء الذين و يرتد عن ديته. فإلسه بذلك 











يخسرالدنيا و الآخرة. ومآله جهئم و بئس المصير. 
و قوله تعلی: ‏ فً4 يدل بصراحة على 
نالرت ذاتاب قبل اموت قبل لله منه. و يسقط 
العقوبة عنه. و العقل حاكم بذ لك. و لكن فقهاء الشتيعة 
الإماميّة قالوا: إذا كان المرتد رجلا و كان ارتداده عن 
فطرة ثم تاب يسقط عنه العذاب الأخروي” أما العقوبة 
القتل فلاتسقط بحال. أماإذاتاب 
فيسقط القتل عنه مستندين في هذا 
التفصيل إلى روايات عن أهل البيت 254 (۳۲۵:۱) 

















ردد/۱۲۱ 








ولا ری | دبا یو خاسرین اند ۲۱ 

أبن عبّاس: أي لأترجموا إلى خلفكم. ‏ (41) 

ای لات رجعوا عن طاعة لله إلى معصيته. 
(الطرسي ۳: 16۸4 








موسی 471 لقومه من بني إسرائيل؛إذ أمرهم عن امسر 
الله عر ذكرء إيّاه بدخول الأرض المقدّسة, أئه قال لهم: 
إمضُوا أئها القوم لأمر لله الذي أمر كم به من دخسول 
آلا ری القدسة, ات لاترجموا 
القهقرى مر دين علیآذبارنُيمنيلی ورانکم. 
و لكن اموا فنا لامر اف الذي أمر كم به من 
لد خول علی اقوم الّذين مر كم اله بقتام والمجوم 
علیهم في آرضهم. و أن لله عزٌذکره قد كتبها لكم 
(vé:‏ 





أحدههما: لاترجعوا عن طاعة لله إلى معصيته. 
والقاني: لاترجصواعن الأرض التي أمرتم 
بدخوطا (to:‏ 
وه وس (۳: 4۸4 و لطس (۱۷۸:۷), 

الط (۱۳۹:7). 
القُشْيْري” الارتداد على قسمين: عن التشريعة 
و قامة لمبوديْة, و لك بوجب عقوبة اللقوس 


لني هي 





بالقتل, و عن الارادة, و ذلك یوجپ 


۲4 /المعجم في فقه لمات آن...ج‎ ١1 


الفراق على القلوب. ON:‏ 
#لاترجموا إلى ديتكم الشرك باله 


رن 






التقياء بحال الجبابرة. ورفصوا أصواتهم باليكاء. 
وقالوا؛ يننا متنا ببصر. و قالوا: تالا يمل عاينا 
رأسًا ينصرف بنا إلى مصر. ويبوز أن براد: لاترت وا 
على أدباركم في ديستكم, بخ الفتكم أسر ريكم 
و عصیانکم نیکم. ۳۰۱ 

نحوء البَضاوي(۱: .)۲0٩‏ و التفي(۲۷۸:۱). 

أبن ا جوزي قبه قولان: 

أحدهما: لاترجمواعن أمر لله إلى معميته. | _ 

والتاني: لاترجموا إلى الشرك. (rL)‏ 

رال ازي:فیه وجهان: 

الأوّل: لاترجعوا عن الدّبن الصّحيح إلى النشللة 
في نبوة موسى اة و ذلك لأله للا لما أخبر أنالله 
تعالى جعل تلك الأرض هم, كان هذاوع دا بان لل 
تعالى ينصرهم عليهم. فلو لم يقطصوا هذه التصرة 
صاروا شاكين في صدق موسى لة. فيصيروا كافرين 
بالإليّة والتبوة. 

والوجه الثاني: المراد: لات رجعوا عن الأرض التي 
أمرتم بدخوها إلى الأرض التي خرجتم نها وی 
آن القوم کاناقد عزمواعلی ار جوع إلى مصر. 

OA 
آبوخیان:[حوالرنتشتري و اساف:]‎ 





ويحتسل أن يسراد لاترتدّواعلى أدباركم في 
ديتكم. لمخالفتكم أمرريكم, وانقلابهم خاسرين. إن 
كان الارتداد حقيقيًا وهو الرتجوع إلى المكان الذي 
خرج منه, فمعناء: يصيرون إلى الدّل بعد الم 
والخلاص من أيدي القبط. وإن كان الارتداد مجازا 
وهو إرتدادهم عن دينهم. قمعناء: يخسرون خير الذئيا 
وثواب الآخرة. وحقيق بالمخسران من خالف ما 
فرضه لله عليه من الجهاد وخالف أمره. (401:5) 
الكاشاني: لاترجعوا مدبرين. 
"ترجعوا عن طاعة الله بعصيانكم. 
Onin‏ 
لا لوسي: اي لاترجموا عن مقصد کم منقلمین 
وان نبیر و جوز أن يتعلّق بنفس القمل. 
ويحتمل أن يراد بالارتداد: صرف فلوبهم عسًا كانوا 
عليه من الاعتقاد صرقًا غر حسوس, آي لاترجصوا 
عن دينكم بالعصيان وعدم الوثوق بلله تعالى, و اليه 
ذهب ابوعلي ا باثي OY‏ 
لراغي:اي لاترجسواعشا جشتکم به‌سن 
التوحید و العصدل و افسدی, و الرشاد ی او ة 
والفساد في الأرض. يالظلم و البغي وائباع الأهواء. 
فإ فى هذا الرتجوع خسرانا لكم؛ إذ تخسرون فيه هذه 
اللعم. و منها الأرض المقدّسة التي ستعطونها جزاء 
شكركم, شح رمون من خيراتها وبركاتها. وقد جاء 
في بعض أوصافها ألها تفيض لبنًا وعسلا. وتُعاقبون 
باثتيه أريسين سنة. يتقسرض فيها المر تاتون على 
أدبارهم. :6 








(rosy) 











ابن عاشور: تحذیر شا بوجب الامسزام لا 
ارتداد امیش علی الاعق اپ منک بر آسیاب 
الاذال. 

و الارتداد «اتعال »من ال 
وال إرجاع السائر عن الإمضاء في سيره وإعادته 
إلى المكان الذي سار مئه. 











والأدبار جع بر وهو اهر 
الرتجوع. ومصنى الرتجوع على الأدبار. إلى جهة 
الأدبار, أي الوراء. لألهم مريدون المكان الذي يشي 
عليه الماشي. وهو قد كان من جهة ظهرء, كما يقولون: 
نکص على عقبيه. وركبوا ظهورهم. وارتتوا علی 
ادبارهم. وعلى أعقابهم. فقتي ب(علی )ال ال 





الاستعلاء. أي استعلاء طريق السّير.ئرّلت الادطبار 
التي يكون السير في جهتها. مغزلة الطريق الْذعي سا 
عليه 0:0 






الأو لون وأدركه الآخرون. ووطأته ستابك 


الشياطين. (الكاشاني 0155 
أبن عبّاس: یتحیرون. )6۸( 
له اليقوي(۲: ۱۳۵۵ و اتْضاوي(۱: 11۱۷ 


والكاشانی(۳4۹:۲. 





رده /۱۲۳ 





لعلي: متحترین و و آادا اشروج | الفزو. 
)۰:0( 

1 ًُ 
الطوسي اس اه فیم ی شگهمیسذهبون 
و يرجعون. و التردد؛ هو القصرف بالذهاب والرتجوع 





عت 





وتردد رثكا واد انتدادًا. ورادّه مرادة. ورا 
القوم ترْدادًاء واستْرَده استرهاوًا. 

یرون 4 بدل علی بطلان 
بقول من يقول: إن المعارف ضرورة, لاله تعالى أخبر 
ألّهكفي شكهم يترئدون. صفة الشّالهالمتحيّر في دينه 





قوله: وق ری 











دی لیس علی بصیر: من أمره. ۳ 
مره اي (rtm)‏ 
الواحدي: في شگهمیتماژون. ۰ (0۰۱:۲) 


الَِيْدي: التردد: التصرّف في الذّهاب سرات 
QE:‏ 
ي عبارة عن القحيّر. لانالشردد 
التحیّر, کسا آن التّبات و الاستقرار دیدن 
الستبصر. Mr:‏ 
وه الستفي(۱۲۸:۲),و ابوالسشمود(۱۵:۳), 

و اليرُوسَوي(۳: ££ 





أبن عَطيّة: أي يتحيرون, لایتجه هم هدی. ومن 
ها يةنرع أهل الكلام في حد! 


اب في حت أنه 





"أله تردد بين 





قف بين أمرين. 





.وا 





والترتد في الآية إتما هو في ريب هؤلاء المنافقين؛ إذ 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن....ج‎ ١١4 

کانواتخطر هم صحة أمر التي أحيانا. وأئه غير 
صحيح أحياثاء وثم يكونوا شاكّين طالین للسحقء 
لاه کانیتضح طم لو طلیوه. بل کانو ذب ذبن 
لاإلى هؤلاء ولا إلى هؤلاء. كالشّاة الحائرة بين 


الفنمین. ۳۹:۳ 





متسر سین اقضي و الانسات, غير حاکم با هد 
القسمين. و لاجازم بأحد التقيضين. 

وتفريره: أ نّالاعتقاد إمّا أن يكون جازمًا أو 
الايكون. فالجازم إن كان غير مطابق فهو المهل, وان 
كان مطابقًء فإن كان عن يقين فهسو العلم. و إلا فهسو 
اعتقاد المقلّد. وإن كان غير جازم. فإن كان أ 
الطرفين راجحًا. فال راجح هو الظّن: والمرج وح هوا 
الوهم.وإن اعتدل الطرفان فهو الريب والشيك. 
و حینثذ ییقی الانسان مترد | بین الط فین. 1۷۷۸1 


حوه التيسابوري. AVN)‏ 

القرطي: اي فی شگّهم بذهبون و برجمون 
9 

نحو طير. ۳۹:۳ 


أبوحيّان: يتحّرون, لایئجه هم شدی, فضارة 
يمخطر لهم صحّة أمر الرتسول؛ و تارة يط رمم خلاف 


(EA:0) 





الشيربيني: اي النافقون یتحیّرون, لامع الكقار, 
ولامع المؤمنين. (MAN‏ 


الالوسي: اي بتترون, واصل معن الشرقد: 





الذهاب والجيء. وأريد به هنا القحيّر جاژا لو كناية, 
لأ نّالمتحير لايقرفي مكان. والآية نزلت -كماروي 
عن ابن عباس رضي لله تع الى عنهما 
حين استأذنوا في القعود عن الجهاد بغير عُذر و کانوا 
-على ما في بعض الروايات تسعة وثلاثين رجلا 
6۱ 
القاسمي: أي ليست هم قدم ثابتة في شيء. فهم 
قوم حيارى هلكى, لا إلى هؤلاء و لاإلى ها 
(۳۱۱۳:۸) 


ق ال اققین 








رشید رضا: متحيّرين في أمرهم. مذيذبين في 
عملهم (6۹:۱۰) 

ابسن عاشو, فرع قول تن نیم 
ن 4 على ؤو ار'قبتفُلويهُمٍ 4 تفريع المسبّب 
علی السبب. لان الارتیاب هو الشنك في الأمر سیب 
آنردد في تحصیله: فلتر ددهم نم يصارحوا التي 
بالعصيان لاستنفاره. وم يمتثلوا له فسلكوا مسلكًا 
يصلح للأمرين. و هو مسلك الاستنذان في القصود. 
فالاستتذان مسیّب علی انترند, و الردد سیب علی 
الارتياب. وقد دل هذا علی أنَ التصود من صلة 
الموصول في قوله: لین ايبون با شوم 
0 
2 ررد لاله المتتج لانحصار الاستثذان نهم. 5 


1 
آن 











والقردد حقيقته ذهاب ورجوع متكرر إلى حل 
واحد. و هو هنا قتیل محال التحیربین الفعل و عدمه. 
بحال الاشي وال اجم. وقریب منه قوطم: یمرب 





لس ببيبيبيبيبيبي و۱۲ 


أخرى. والمعنى: أئهم لم يعزموا على الخسروج 
إلى الغزو 

وفي هذه الآية تصريح للمنافقين بهم كافرون, 
وأنّلله اطلع رسوله عليه الصّلاة والسلام والمؤمنين 
على كفرهم, لأنّ أمر استثذانهم في التخلّف قد عرفه 
الثاس. 





An) 





إلهم يتظاهرون بالإسلام, أمَا في 
الواقع فهم مُشککون لاييزمون بصدقه ولابكذبه. 
و هذا هو اتقات لأنْالصّادق المخلص يتصرف يما 
يُمليه عليه عقله.و يملئه على الملإشكًا كان أو يقيئ 
(o:‏ 

مکارم الشتيرازي: وبالرغم من آن الصفات. 
الواردة في الآآيات آنقا. جاءت بصيغة الفمل المضأرع.. 
إلاأنّالمراد مها بيان صفات المؤمنين فاج 
المنافقين و أحواهم. و لافسرق بين الماضي والحال 
والاستقبال في ذلك. 

وعلی کل حال فان الزمنین -بسبب انهم - 
و تصمیم أكيد, لايقبل التهاون 
و الرتجوع؛ حيث يسرون طريقهم بجلاء ووضوح. 
فمقصدهم معاوم وهدفهم واضح. و لذذلك فهم ييضون 
بخطى وائقة نحو الأمام. و لايترددون أبدًا. 

أما ا منافقون» قلآن هدفهم مُظلِم و غير معلوم, فهم 
مترددون حسائرون ذاهلون, وييحشون دائضًا عمسن 
الأعذار والمُجَج الواهية, للتخلّص والفرار من تحمل 
المسؤوليّة الملقاة على عواتقهم. 

وهاتان العلامتان لاختصان بالومنین و النافقین 





لدیهم را 








في صدر الإسلام. ومعركة تبوك قحسب. بل یکن في 
عصرنا الحاضر أن مير المؤمنين الصّادقين من المدعين 
الكاذبين بهاتين الصفتين. 
فالمؤمن شجاع ذو إرادة و تصميم و حُطّى وائقة, 
وال منافق جبان و خائف ومتردّد وحائر» و يبحث عن 
المعاذير دائمًا. CY:‏ 
فضل اللّه: فلايكنون إلى قاعدة و لايستر يحون 
إلى حقيقة. بل هو الك والميرة والقلق والضتياع. 
Orv‏ 


اللأصول اللغويّة 
-الاصل في هذه المادة: لر صرف التشيء 
ورجعبه. يقال: 





IE 
عن وجهه ره را ورد‎ 
.» و نداد اي صرفه. وفي احدیت:«یوم لاسرد له‎ 

يعني یوم القيامة لاله شيء لامرك 





ويها دید هرمود 
إذام يقبله. و كذلك إذ خطاء. 







وهب هي ثم ارئدتهاء أي استرتها. 
ول هي ای ی 
رود :الوسی, لألها ثر في نصابها. 





/المعجم في فقه لهة القرآن....ج ۲6 
ردیدی آي احتباس و لائرداد 
وال رد مارد من الدراهم» وهو مازيف على 
ناقدە بعد ماأخذەمنه.و کل مارڈبغیرآاخذ ر 
والجمع: رود 
و راده ات 
أي من الو الفسخ. 
وترتدو ترا تراجع. 
وهذا لام ره علیه: نف له. 
و هذاالامر لارادة له:لافائدة له و لارجوع. 





. يقال: هما ترا ان بیع 





و الرّئة: تقاعس في الذكن إذا كان في لوجه بعض 
القباحة, و يعتريه شيء من جمال. يقال: فيه نظرة. 
ورّة وخبلة. 

ويقال للمرأة إذا اعتراهاشيء من خبالٍ داق 
وجهها شيء من قباحة: هي جميلة. و لكن ف وجهها 
بعض الركدة. 

و الرد: القباح من الّاس. يقال: في وجهه ردة, 
وهوراة 

وف لسانه رد: حبسة 

ورجل متروّد: مجتمع قصير ليس بسبط الخاسق. 
وفي صفة التي 82: لسيس بالطويسل البسائن 
و لاالقصير المغردد ».أي المتناهي في القصر. كاله 
یعض خلقه علی بعض, و تداخلت آجزاژه 








و رجل شرود: حائر بائر, وقد رقده ترديدً! 
و کردادافتردد. 
و اراد ال 





جبر. لأثنه يرد العظم المنكسر إلى 


موضعه. 

و رجل بر کر او الک 

والرد:التلهر والحمولة من الإبل سيت رد ها 
دمن مرتها یلار یوم ان 

والرَد:ما كان عمادً! للشّيء يدفعه و يَرده. 

والره اسم من الا رتتداد. و هو الرتجوع عن 
اتيم و منه: الت عن الإسلام. يقال: رات رده رلا 


ور 





وارئد وارئدعنه: تحوّل. يقال:ارئسد فلان عسن 
دينه. إذا كفر بعد إسلامه. هو مر 

والرّدة و الرقد: أن تشرب الإبل الماء علَلّا فرك 
لا لیان فی ضروعهار 

وال آن یشرق ضرع الناقة و یقع فیه الب 
وقد ارت فهي مره 

رآلردة والرد: ورم یصیب الثاقة في أخلافها. 
ارت اي ورمت آرفاغها وحياؤها من 
شرب الماء. فهي مُردَ ونوق مراد , و كذالك ا يمال إفا 





اکثرت من اماء فتقلت. 
وال کل حامل دننت ولادتها فعظم بطنها 
وضرعها. 
و رجل مرت إذا طالت عزبته فترادالماء في ظهره. 
تشبيهًا برد اند 
م كتير الماء. يقال: أرد البحر, أي كثرت 
آمواجه و هاج. 


۲ -والادود عند الوآدین: من برثي الامام 
المسين ل بنغمة. سوه رادوداء لاه برد یا او 


بينين أو أبيائا من القصيدة التي يقرأها. و لم ب 
فعا غير أتهم إذا أرادوا ذلك, استعملوا فعا آخر في 
هذا المعنى, فقالوا: قرأ ال ادود قصيدة للشاعر فلان. 
و إذا أرادوا التَعجَب من فعله قالوا: ما أقرأء! 

كما أئهم ل يُطلقوا على الرّاية: راُودة .بل قالواد 
رادة.قال صاحب « حیط المحيط »:« الركدادة عندهم 
التي تُجاوب النائحة.فتنوح بعد سكوتها في كل دفعة». 












الاستعمال القرآني 
جاءت من الجرّد الماضي معلومًا و مجه ولا ٠١‏ 
مرة.والمضارع معلومًا وبجهولا أيضًاء ؟مرات. 
الفاصل. ؛ مررات, و اپ 
٠.‏ والمصدر(ر) مرتين. والمصدر المي 


والامر ۳ مرات, و اسم 
المفعول مر 
(مَردْ) "مرات. 

و من امزید باب التفقل:الضار (یتردُون) مره 
وباب الافتسال: الاضي, ۲مرّات, و الضارع, ۵ 





مرات 
ويلاحظ أوَلا: أن هذه المادة تتقسم في الآيات 
-كما فلنا - إلى جرد و مزید. و کل منهما جاء ببصيغ 
ومواضيع مختلقة, وتبحتها حسب متخ 
الات لمر ام ففي 7آيات: 











ينل 





0 


و هي انتقاد للكاس واعتراض عليهم. سأئهم إذا 


أخبروا بشىء مما يو جب الأمن أو المخوف يمني ضير 





خير او شر -أذاعوايه وأقشوه. وينيقي أن لایغشوه. 
بل سردوه ای التي و ال أولي الأمر. يعني الانشة 
العصومین -غلی قولنا كما يأتي -آو اولیاءالقتال 
ین پستتبطون باتضاذ اتظر آو سل القتضي 


۸سلمجم ني فقه لعة الق آن...ج ۲4 
الذلك الخبر. فإنّ لكل حادتة من حوأدث القحال مأ 
يناسبها من التدبير. 

۲-وقال الطرسي(۲: ۸۲) وَإِدَاجَاَهمْ»: 
«يعني هؤلاء الّذين سبق ذکرهم من النافتین. 





ما من قبل عدو يقصدهم 
-وهوالنوف -أومن ظهور المؤمنين على عدرّهم 
-وهوالامن -خأذاغوابه 4 أي تحدثوايه. وأفشوه 
من غير أن يعلموا صحّنه. كره لله ذلك. لأن من فصل 
هذا: فلایخلو کلامه من کذب, ولا یدخل علی 
المننبه من موف 

قال: وو لو رذوةالى الول المى| ولو 
مسکنوالی آن ره رتسول ولو ال 
لم 

قال أبوجعفر - محمد بن علي الب افر - لا هم 
الأئمّة المعصومون. [و هذا لعلّه تأويل من حمل الطلق 
على أفضل مصاديقه. كما يأتي في الآبة : 05 من هذه 
السورة] 

وقال الشدي 





ن زد وابسوعلي: 
هم أمراء السترايا والولاة -وهوالحق 
عندنا تغزيلاً. كما ألهم الأئمّة المعصومون تأويًا -. 
وقال الحسّن, و قنادة, وغيرهم: إلهم أهل العم 
والفقه.الملازمون للتبي”. لأئهم فو سأ لوه عن حقيقة ما 
أرجفوا بهء لعلموه. واختاره الاج وأنكر أب وعلي 
الجبَائي هذا الوجه. وقال: إئما يطلق «أو لو الأمر» 











على من له الأمر على اللاس. 

عة ال طُوئهُ4: أي لملم ذلك احبر 
ج. وقيل: يتحستسونه, 
عن ابن عبّاس. و أبي العالية. وقيل: يبتغوته و يطليون 
علم ذلك. عن الضّحّاك. وقيل: يسألون عنه. عن 
كْرمّة. قال: استنباطهم: سؤاهم الرتسول عنه. و جع 
هذءالأقوال متقارية اللمنى. 

یلم 4 تبل: ان انب نی ملع 4 بسودای 
قاری ار 4-وهوالاظهرت و قیل: یمود ال 
الفرقة المذكورة من المنافقين. أو الضعفة...». 

٣‏ و سياق الآية هو وقوع حادئة في الحسرب. 
عضي الخاذما هو المصلحة من قبل الولاة: و ليس 
لول عن حکم حتی ری ام وق فیس 
مت له هاستنباط حكم من الفروع: كما 
تفعل آلفقيه. بل هو جهد في العمل بما يقتضيه ذلك 
الحخبر خير! أو شر من التدابير. [و سنبحها في الأيسة: 
لاحظ: آم ر: «أولى الأشر», 
0 














۱-هذه ول آیة دما تفای موسی 


غ تُحلاث عن قوم وح وعادو ود و تست ر لی 





۲و قال لبر سي (۳: ۳۰۵ رو نی 
4:« اختلفواني معثاه على أقوال: 





أحدها: أن معناء عَضّوا على أصابعهم من شد 
الغيظ. لأ ثقل عليهم مكان الرتسل. عن ابن مسعود. 





و ثانيها: أن ما مق في أفواءاا 
تکذیا هم ورذا لا جازوابه.فالضی نی و4 
للكمّار. وني اهم للانياء. فکا ثم حموا 
وعظ الأنبياء و كلامهسم, أعاروا بأيديهم إلى أقواه 
الرتسل تسكيئًا هم عن الحسئن. و مُقاقل. 

و ثالتها: أن معناه وضموا أيديهم على أفواههم 
مومين بذلك إلى الرتسل أن اسكتوا عمًا تدعوننا إإليه. 
كما يفعل الواحد منّا مع غيره إذا أراد تسكيته. عن 
اي فیکون علی هذا القول الضّميران للكقار. 

و رابعها: أن كلا الضميرين للرئسل. اي اخلذوا 
أيدي الرتسل فوضعوها على أفواههم ايتسيكتوهم, 
ويقطعوا كلامهم فيسكتوا عنهم. لما ینسوا مه 

هذا كله إذا حمل ممنى «الأيدي »و« الأفواء» 
على الحقيقة. ومن جملها على التوسّع والجاز. 
فاختلفوا في معناه: 

فقيل: المراد باليد: ما نطقت به الرتسل من الحجج, 
والممنى: فردوا حججهم من حيث جاءت, لأن الحجج 
تخرج من ««الأفواه »عن أبي مسلم. 

وقيل:إنالمعنى ردواما جاءت به الرتسل. 
وكذبوهم. عن مُجاهِد. و قتادة. 

وقیل: معناه تركوا ما أمروا له. و کفرواعن قبول 
المي عن أ 









والاخفش, 





وم يسمع أحد أن العرب تقول رة 





رده /۱۷۹ 


يده في فيه بعنى ترك ما أمر به. و الما الصنی أئهسم 
عضًوا على الأيدي حنقًا وغيظًا كقول الشناعر: 

# بردون في فيه عشر المحسود # 

يعني ألهم يغيظون السود حى يعض على 
أصابعه المشر. 

وقيل:الممنى رَدّوا بأقواههم نعم الرتسل.أي 
وعظهم وبيانهم. فوقع في موقع الباء. عن جاجد ۰۰م 
أدام الكلام فيه بذكر شعر أنشده القرّام... 

٣‏ -فانظر إلى معنى جملة من القرآن كيف توسعت 
إلى معان شئى. و هذا من مختصّات الفرآن. 

والظاهر منها بقرينة ما بعدها: ونوا نا 
ب و إلى لاما نولك لَيٍْ4 الهم 
وضو ايديهم علی افواههم. تشدیداوانکارامنهم 
عن الإجابةرو التسليم لا يدعوهم إليه. أي لاتقول: 











طم بعد يأس شديد فم 


سوالایات -کما جاء في الأُصوص ‏ تحكي 


+ /المعجم في فقه لغة الق رآن...ج‎ 17 ٠ 
هجوم يُخت نصّر ملك بابل عليهم, ثمرتهم إلى بيست‎ 
المقدس بسيطرة « كورش.» الفار سي على بابل.‎ 
قلاحظ.‎ 

#سوقال ارس ۳ ۰ رن 
1 «أي رددنا لكم با بسني إسرائيل 
التولة. و أظهرناكم عليهم. وعاد ملككم على ما كان 
عليه...». 











١و‏ هذه أيضًا مل الآية الأولى. من جملة آيات 
القتال في سورة الأحزاب الي سيت بهساء لاشتمالها 
على غزوة الأحزاب التي بدأت في العام الححإمثن 
.من قبل المشر كين و اليهود القاطنين في | لد 
جميمًا. ولكثهم م يقفوا أمام المسلمينء بل رچصو ای 
بلادهم. و منھم مشر کو مک رجعوا ليها كمال 














و قد ذكر لله فبها موقف المؤمنين و ضعفة الإيسان 
والمنافقين أمام الأحزاب» و ختمهاباليهود ا 











و دترم وآن ام-4 
۳ -وقد حکی لطس (4: ۳4۰ قصة «غزوة 
الختدق» و هي نفس غزوة الأحزاب -نقلا عن حتتد 
بن كعب العُرَظلي وغيره من أصحاب السّين فلاحظ. 
4 #وقال في معني الآية:« يمني الأحزاب 





أبأسفيان وجنوده وغطفان. ومن معههم مسن قبائئل 
بقيظهم أي بقتهم الذي جاؤوابه. 
وحنقهم. ‏ یشفوابنلماآرادواه ما4 
أملوه. و أرادوه من الظفر بل و الژمنین. و ما سفاه 
خی لان ذلك کان خبراعندهم. 

وقيل: اراد ب« الخير »:الال, كما نی وله: و 
يب اشير لَنتسدِيد»العاديات :8 (ن كَقَى ال 
1 أي مباشرة الفتال با أنزل الله على 
الشر کین من الرّيح الشديدة الباردة التي ازعجتهم 
سن ماهم و ما ارسل من الملائكة. وا قذف في 
قلوبهم من الرئعب. 

وقيل: بعلي بن أبي طالب ,و نله عرو بن 
عَيْد ود و كان ذلك سبب هزيمة القوم عن عبد الله بن 





السرب. 








مسعود. وهو المرويّ عن أبي عبد الله -جعفر بن محمد 
الصادی -:32...». 








؟- وقد آم الله فيها م موسى بان رضعه و ثلقیه 
في اليم ففعلت والتقطه آل فرعون فأصبحت أم 


موسى حزينة على ابنهاء وحرم لل المراضع عليه حى 
رمع إلى أته للاتحزن, و لتعلم أنّّوعد لله بر ةابنها 
الهاحق: 

۳-وغال اي (۲6۲:4) تال 
کی رگا ...4 «يتيعینآته. و انطلقت 





أخت موسى إلى أمها. فجاءت بها إليهم. فلمًا وجد 





موسى ربح أمّه قبل نديها. وسكن بكاؤه. وقيل: 
فرعون قال لأمّه: كيف ارتضع منك. ولم يرتضع ملين: 





غيرك؟ 

فقالت: لاني امرأة طيّبة البح طيبة اللين, لأكاد 
آوني بصي إلا ارتضع مي. فشر فرعون بذلك. 
وو غلم ان وغد اله حو راب ما وعدهالله به في 





رده/۱۳۱ 





قال سس (۵: ۱ دشا 
الالتان نی خسن تقوم :« هذا جواب القسم. وأراد 


خلقیس نی 





جنس الانسان, و هس آدم و ذر 
1 








حسن صورة,عن راهم و شجاد و 
وقیل: فآ نتفاي منتصب قاس 
وساثر اون تک على وجهه إل الإنسان. عن لين 








وقبل: اراد أله خلقهم على كمال في أنفسهم. 
واعتدال في جوارحهم. و أبانهم عن غيرهم بالتطق 
والتمبيز و التدبير, إلى غير ذلك مما يختصٌ به الإنسان. 
إلى حال الشتباب. 
قل سَافِلين ¢ بريد إلى ال مرف 
وأرذل ألممر. والرم. و نقصان العقل. و السّافلون هم 
الضعفاء و الرّبنى و الأطفال, والشتيخ الكبير أسفل 
هوّلاء جميعاء عن ابن عباس و إبراهيم و قتادة. 

وقيل: ممناه: ثم رددناء إلى الثشار. عن ا حن 
باثي والمسنى: إلى أسفل 
الأسفلين. لأنّ جهتم بعضها أسفل من بعض. وعلى 
هذا فالمراد به الكمّار. أي خلقناهم في أحسن خلقة 
أحراراعقلاء مكلفين. فكفروا فرددناهم إلى امار في 
أقبح صورة. 

ثم استتنى فقال: إل الذي اموا اي صدتوا 
باه. و عیرا صالخا 4 اي |خلصوا العبادة لله, 
وأضافوا إلى ذلك الأعمال الصّالحة. 
تین إلى الثار. 

ومن قال بالقول الأوّل قال: إِنّالمؤمن لايد إلى 














ومُجاهِد وابن ريدو 








ن هژلاء 








۲4 /المعجم في فقه لفة الق آن...ج‎ ١7 
خرف وان عم عم طویلا,‎ 

قال إبراهيم. ال لو من الک مايعجز مع 
عن العمل . کتب له ما كان يعمل. وهو قوله: 








وقال عكرمة: من رد منهم إلى أرذل العمر. كُحب 
له صالح ما كان يعمل في شيابه. و ذلك مغر 
تشن 4» 

"ثم أطال الكلام في نقل الأقوال و رواية 
الحديث. فلاحظ. .هذا كله في الماضي المعلوم. 

و آم الماضي امجهول فخمس آيات: 

5 وسئجدون اخرين دون ان 
د يواهم لما روا إلى ا رانا 
رر گرد ,يماشر يكثر امتهم 
لوهم روبك بعلا 
انا مُبيئا» 52 

۸ یلاله نا کاثرایطفون ین قبل ول 
رو الاو لمائهوا 















ام کون 4 انعم :۲۸ 


ری لجن یا یلها ما4 








الکهف :۳۹ 
کل مهوت 

الأول الآية: 11 من سو رة وجرن 
آخرین ريدو نان يامو کو بأمواقومهم لمارا 
ی .4 

١-هذه‏ من جملة الآيات في المنافقين و ضعفة 
الایان, جاعت قیلها و بعدها في السورة. يقول لله 
تعالى في هذه؛ إن من هؤلاء الفسرق جماعة يحون أن 
يأمنوكم و يأمنوا قومهم. لككتهم إذا روا إلى الفنة 
استسلموها. ثم أمر المؤمنين بقتال هؤلاء إن لم يعتزموا 
المؤمنين. ولم يلقوا إليهم الستلم. 

۲-وقال لطس (۲: ٩۸ان‏ الزول:«اخثلف 
عمل عُني بهذه الآية. 

فقيل: تزلت في أناس کانو تون اي فسلمون 
تم برجعون إلى قريش. فيرتكسون في الأوثان. 
يبتفون بذلك أن يأمنوا قومهم. و منوا ني له ابی 
الله ذلك عليهم. عن این عبّاس, و مجاود. 

وقيل: نزلت في تعيم بن مُسعود الأتسجعي» كان 
ينقل الحديث بين اليو بين المشر كينء عن لس 

وقيل: نزلت في أسد, و غطفان, عن مقال 

وقيل: تزلت في عييسة بن حصين الفزارية 
وذلك آکه اجدبت بلادهم. فجاء إلى رسول لله 
ووادعه علی آن بقیم بیطن نضل, و لایتصرتض له, 
و کان منافق ملموكاء وهو الذي حمّاه سول ا عله 
الأحمق المطاع في قومه. وهوالمروي عن الصّادقين 
عليهم السلام ». 




















7 











فیظهرون الاسلام و یَاسَو 
الموافقة في دينهم. کلم رای ال 
فیهای الرادب ات 4 هن:انترل. اي کلم دعوا 
إلى الكفر. أجابواو رجمواإليه. والفخة في اللَّة: 
الاختبارء والإركاس: الد قال الرجاج: وار كوا 
فيا انتكسوا في عقدهم. 

فالعنى: كلما رتوا إلى الاختبار ليرجموا إلى 
الكفر. رجعوا إليه...0, ثم فسر باقي الآية. 

و القّانية: الآآية:.14, من سورة الانعام: .. رد 
روا تافو الا واغده..»» و قبلها: .تاو 
یالیتثائرد و لانکذب.. 6. فجاء یه من کذولل اد 
الضارع امهول ایضا, فنبحنهما معا 

۱-وهاتن ال بتن حجاج علی الشرکین کاکتر 
آيات هذه الستورة المي التي حي حجاج عليهم أيضّاد 
في الميد! والمعاد و الرتسالة و غيرهاء حتّى ماجاء فيها 
E‏ 

٣ذ‏ کر الہ تمالی فیھما أن ا مشر کین لما يق 
جهلم علی التاریقولون: وا 








لهُمْمَا كانوا يُخفون 
روا ادوا لمارا عله 


بل سوهوالمذاب ولو 
اعله-من الکفر 4. 
ی( اعسات اب: 





وال ارسي 





رده /۱۳۳ 





هانلا. وغوه قوله :ون ترا رتاو 
هالرتعد  ,7١‏ يريد لكان هذا القرآن. وهذه 
تُحدّف لتعظيم الأمر وتفخيمه ».[ثم 
استشهد بشعر] 

غ-وقال في المعنى: ثم بسيّن سبحانه ما ينال 
هؤلاء الكقار يوم القيامة من احسرة, و تي 
فقال: و كرى »يا ممّد. أويااتها السام جا 
وَقنُا على الثار >. فهذا يحتمل ثلاث أوجه: جسائز أن 
يكون العن عاينوا الكار, و جائز أن يكونواعليها 
وهي متهم 

قال الرّجاج: والأجود أن يكون معناه: أدخلوها. 
يكوا مقدار عذابها. كما تقول في الكلام: قند وقفت 








أجوبة !أ 





ارجمتء 


عل ما عندفلان,ترید:دقهمته وه 

رهنار ان کان بلف_ظ الاضي فسالرادبه 
آلاستتبال. و[لما جاز ذللد, لا کلّما هو کانن بوسٌا 
الم یکنبعد.قهوعند مه قد کان.[م استشهد بشعر] 

وَثَفَاُوا 4 أي فقال الكمّار حين عایتو العذاب. 
وندمواعلى مافعلوا يال إلى اليا 
و اکب باټاترر ا ) اي بکسب ریسا ورسله, 
و جع ما جاءنامن عنده. كُو من الُْؤْمِنين» 
يعني من جملة المؤمنين بآيات لله...» ثم فر باقي 
الا ية. 


و القالعة: الآية 








۲ من سورة انعم شا 





١و‏ هاتان أيضًا كالأتين قبلهما في التوحيد 


1 /المعجم في فقه لقة الق رآن...ج‎ ٤ 


والمعاد. فصدرهما: وعُ مق او 4 توحید. 
وذیلهما: و الخاسبین 4 معاد 











اي هو ونم الابعنى أئه في مكان مرتفع فوقهم, 
وفوق مكائهم. لأنّذلك من صفة الأجسام؟ وا 


تعالى مغن عن ذلك. و مثله في اللغة: أمر فلا, 
فلان, أي هو اعلی آمراء و أنفذ حكمًا. ومئله قوله 
اه يديهم م الفتح : .٠١‏ فالمراد به أله أقوى 








وأقدر متهم.وأئهالقاهر لمم ويسال: هو فوقه في 
العلم. أي أعلم منه. وفوقه في الجود. أي أجود. قمر 
عن تلك الزّيادة هذه العبارة للبييان عنها». ثم كش 
تفضيرها إلى قوله تعالى: رای اه 4 ال 
«أي إلى الموضع الذي لايملك الحكم فييمٍإلا هو 
ول الق 4 ند سر مضاء عند قول كانت" 





نقل:النی: آن آمره که حت لابشوبهباطل, 
وج لايجاوره هزل» فيكون مصدرً صف يه, نحو 
قوظم: رجل عدل. م استشهد يشر] 

و قيل: إن 4ب الم كما قبل: غييات 





الباقي الذي لافناء له 
وقيل: معناه: ذوالحق يريد أن أفعاله وأقواله 
حقء 


اه لک أي القضاء فيهم يوم القيامة, 
لايل الحكم في ذلك اليوم سواء. كما قد هلك الحكم 





في تيا غيره بتمليكه !. 
وَرَموَأَسْرَع الْحَاسدِين 4 اي |ذا حاسب فحسابه 





سريع. وقد مضى معناه في سورة البقرة عند قوله: 








ريع الاب #القرة ۲ مذکر حدیثاعن 
علي 3 معناه 
والرّابعة:الآية: 10 من سورة يوسف: وولا 





تخوا عم وجدوا بضاعتیم: ارت الهم..): 
١-هي‏ من جملة الآيات مسن قصصّة يوسف 21 
التي شغلت أكثر هذه السّورة. وجاءت فيها جردت » 
مرن 
أو هي تحمل قول [خوة پوسف لابهم 1 بعد 
رجوعهم من قبل يوسف إليه. حاملین طلب پوسف 


مهم تیم اخیه «بنامین »نالا ینین ٩۵و‏ .1 






ایک.4 و وا : 

فإئهم لما فتحوا متاعهم وجدوا بضاعتهم رات 
انهم التي أمر يوسف فيان في الآة 37 إذقالهم: 
واجقلوابضاعه مق رحالهم عم تغر را4 


ائونی ب 





قدأحسن إلينا هذا الإحسان. 
وقيل: المراد: ما ترید منك دراهم تعطیناها نرجسع 





نآلا اي جلب هم المام وولخقظ 





أخانا4 في الستفر حتى رده لاد. اه 
بَعرٍ» لأجله, لأئه كان يكال لكل رجل وقر بعير. 
له یل یس 4 اي ذلك کیلسهل.آي یسول 
على الذي يهضي إليه. عن الرجَاج. 

والمعنى: إله هيّن على الملك لايصعب عليه. 
ولايظهر في ماله. 

وف 
الايقنمنا. 


أ الذي جثناك به كيل قليل. 
اج أن نضيف إليه كيل بعير اخينا. عبان 





ان 

وقيل: يسير على من يكتاله, لامؤن ةقرو 4 
مشقّة. عن ال حسّن. 

وهذا كله تتبيسه منهم على وجه الصّواب في 
إرساله معهم..». 

و الخامسة:الآية: ٠١‏ من سورة الكهف: وتا 





۱ -وهي قول احد رجلين. ذكرهها لله تعالى في 
سورة الكهف: الآيات 7 إلى 4غ بده ب: فو اضرب 






ب: فا 4 
۲-واحد الرجلیت مزمن وال خر الك أو كافر. 


و هذه قوله حيث شاك في القيامة. و قال: وتان 





رده /۱۳۵ 





السَاعة ید .ومع ذلك تمكى أن يؤتيه لله في الجكلة. 
خيرامن جئتيه في الدئيا لو كانت السّاعة حقًا 
وقال الطّْرسي418:7) ِوَمَااَظُوُ 
اعدَقَائِمة...4:« آي وما أحسب القيامة آتية كائئة 
يقوله الموحدون. 
“إل ی دن حبرا هالتبا 
معناه: ولثن كانت القيامة والبعث حا -کسایقوله 
1 
















الموڪدون-لاجدن خیرامن 
اج: وهذا یدل علی آن صاحبه الومن 
م.واکهپیشته فاجابه‌بان 









ال له و ین رت ی رتي ٩‏ اي کما اعطاني هذه 
لي دیا سيُعطيني في الآخرة أفضل منهاء لكرامتي 
عليد. ظل الجاهل أئه أوتي ما أوتي لكرامتسه على الله 
مال 

و قيل: معناه: لا كدسين في الا خرة خر امن هذه 
اي اکسبتها نيال 

ومن قر: متا ) ردالکناية ال آبمتتین» تقدم 
ذکرهیا 

و في هذا دلالة علی أئه لم يكن قاطمًا على نفي 
الماد. بل کان شاک فیه». 


و أماالمضارع فجاء ایضا معلوما و جهولا: 





وغل کم یا خاسین > 
آل عترايي ير 





١‏ -هذه من جملة آيات كتهرة شان أهل الكتاب 
في هذه السّورة قبلها و بعدها. و حتواها أن" کت امن 
أهل الكتاب يودون أن يردون المؤمنين كقار! 
و نظيرها الآية: 207 متها _-وستبحتها ويزاون 





















86 في «اللسزول»: 
«نزلت الآية في حُمَيَ بن أخطب. وأخيه أبي ياسر بن 
أخطب. و قد دخلا على اللي يمي حين قدم المدينة. 
غلما خرجاقیل ی آهو ني؟ قال: هو هو. فقيل: فما 
له عندك ؟ قال: العداوة إلى الموت, و هو الذي تقض 
العهد. وتا مرب يوم الأحزاب, عن این عباس. 
وقبل: نزلت في كمب بن الأشرف.عن الرُهري” و قيل: 
في جماعة اليهود. عن الحسّن. و هذا صريح الأية: و 
كب دين آطل الككاب ...4 
أنيسة:الآية: 107. من البقرة أيضًا: 
جر 
وقد جاءت فيها كلمتسان من هذه المادة: 
خن هر جنر 
الي ع عن القتال في النتهر الحرام. وفد أكد لله أنه 
دنب کی و صد عن سبيل الله. و كفر به و بامسجد 
الحرام. و أن إخراج أهله أكبر مسن القسال في التشهر 
ارام ون اک من ال 
إلى مسألة أخری,و هي آن لش کین 
لايزا لون يقاتلون المؤمنين حتّى يردّوهم عن دينهم إن 
استطاعوا ل 








افصدر الآية حكاية سؤاهم 








الارتداد. 


۳-وقال ارس (۱ :۳۱۱ في :لس 


والمنع والصترف نظائر. يقال: صد عن الثتيء يصل 
صدودًا و صدًا. إذا أعرض وعدل عته. وصدّغيره 


يصدّه صدً!, إذا عدل به عنه ومئمه. والصّدد:ما 


استقبلك. وصار في قبالتك, لأله يعدل إلى مواجهتك. 

والصّدان: ناحيتا الشتعب والوادي. 

والصّداد: ضرب من الجرئان يعدلك لشدة 
تحرئزه. والصّداد: الوزغ, لأئه يُعدّل عئه استقذارًا له. 
و أصل الباب: العدول. 

«لایزال» آصله من الوال: و هو العدول. و معنى 





الايزال: يدوم موجودًا. وما زال. أي دام. 

وحبّط عمل الرجل حَبْطاء وحُبوطًا. وأحبطه 
لله إحباطا. 

والحبط: فساد يلحق الماشية في بطونها. لأكل 
الحباط: وهو ضرب من الكلإ. يقال: حبطت الإبل 
تعبط حَبطاء إذا أصابها ذلك, م سمي هلاك خبطا 
و في امحدیت: [ن ما بت الربیع سا بقصل حبطل و 
یلم 

4 -وقال في« التزول »:« قال الفشرون:بسث 
رسول لله سريّة من المسلمين ومر عليهم عبد لله بسن 
جحش الأسدي. و هو ابن عمّة التي 28. وذلك قبل 
قثال بدر بشهرين, على رأس سبعة عشر شهر! من 
مقدئمه المدينة, فانطلقوا حتّى هبطوا نخلة, فوجدوا بها 
عمرو بن الحضرمي في عير تجارة لقريش. في آخر يوم 
من جماتى الآخرة, و کنو يرون أله من جساتَى 








وهو رجب, فاختصم المسلمون, فقال قائل منهم: هذه 
غر من عدو وغنم رزقتموه, و لاندري من الشهر 
الحرام هذا اليوم أم لا؟ 

وقال قائل منهم: لاتعلم هذا اليوم إلا من التشهر 
الحرام. و لانرى أن تستحلّوه لطمع أشفيتم عليه. 





رده /۱۳۷ 


فغلب على الأمر الذي يريدون عرض الحي اة الدگياء. 
فشدوا على این الحضرمي فقتلوه. و غنمواعیره. فبا 
ذلك كقار قريش. و كان إبن الحضرمي أل قتيل تل 
بين اللشركين والمسلمين؛ وذلسك أوّل فيسا أصابه 
المسلمون. ف ركب وفد كقّار قريش حتّى قدموا على 
البي يَف . ققالوا ايم لالقتال في الشتهر الحرام؟ فأترل 











الله هذه الأآية » ثم فسّر الأآبة, فلاحظ. 








ااهل الكتاب فل ا أفل اكناب لم تكفرر 
اه و جل بال اكناب لم دون عن سَبيل 
فته أو بمدها آيات كثيرة خطابا إلى المؤمنين 
لدو اليل بهذه الآية والّتي بعدهاالتهي عن 
إطاعة أهل الكتاب. و ألها كفر. 
سوت ال سي في «اللفة ۱(٠‏ 4۸۰: 






«الطّاعة: موافقة الإرادة الجاذبة للفعل بالترغيب فيه. 
والإجابة: موافقة الإرادة الدّاعية إلى الفعل؛ و لذ لك 
يجوز أن يكون لله بجيبًا إلى عبده إذا فعل مادعا العد 
به, يجز أن يكون مطيمًا له. 

وأصل الاعتصام: الامتناع. وعصمه يعصمه. إذا 


منمه. اعاص رم من آشر اه 4هود: 6۳ اي 


ولامانع. 
واليصام: الجبل, لأله يُمتصّم به. والتطم: 
الأوعال لامتناعها بالجبال». 
؛ -وقال في «التزول»:«نزلت في الأوس 





۸ /المعجم في فقه لغة القرآن....ج 14 


والمخزرج لما أغرى قوم من اليهود بينهم بذكر حروبهم 
في الجاهلية, ليفتنوهم عن د بنهمعن ژد ین أسلم 


وال 
وقیل:نزل قوله: و کی كرون( في مشر كي 
العربپ, عن | م فستر ال يتين فلاحظ. 






و الرابعة: الآية: 146 من سور مان 
ابشاه وی 

-وهي ال نا الا الهم لو 
آطاعوهم بر وهم على أعقابهم كافرين. 


ابقر لش رکون کم چاه پمدها نی 
1 





رن قال ف اقل ل 
«قیل:تز لتق لتافتین | قل للموم و 

۲ -وقد ذكر في «اللغة «معنى الإطاعة متلا 
ذكره في تلك الآية, إلا اله أضاف: « و في الاس سن 
قال: الطّاعة هي موافقة الأمر. والأوّل أصح: لأن من 
فعل ما بقتضي العقل وجوبه أو حسنه كان مطيعٌالله, 
وإن لم يكن هناك أمر». ثم ذكر تقسيرها في «المسنى, 
فلاحظ. 











ا 
الآية: ۲ 

ثم بدأ الحديث سر أخرى عن اهل الكتاب 
آهل لكاب أن 
ی آخرالشورة. 
وفي خلاهًا آيات في التتسريع أيضاء وآخرهاآبية 
الكلالة. فلاحظ. 

1-وقد ذكر في هذه الآية وبمدها خطابًا إلى 











لله أعلم بأعدائهم وأئه يكفيهم و ينصرهم. 

۳ و قال الرس (0۳:۲) ف« ارول ۰ 
أت في رفاعة بن زد بسن الشائب» ومالك بن 
دخشم. كان إذا تكلم رسول اله يل لويا لسانهما. 
وعاباه. عن ابن عباس ». 

؛-و قال في المنى: آَم إلَى الذي أوئوا 
ن اكاب :« أي ألم ينته علمك إلى الذين 
أعطواحظًامن عم الكتاب -يسن الشوراة -وهم 
اليهود. عن ابن عبّاس. 
ون الله 4: أي يستبدلون الضلالة 
بالهدى. و يكذبون اي بدلا من القصديق. 

وقيل: كانت اليهود ثعطي أحبارها كديا من 
أمواهم, على ما كانوا يضعونه ظم. فجعل ذلك اشستراء 
منهم عن ابي علي ا جيائي: 

وقیلء کانو یا خذون الرشی. عن الب 
قسّر باقي الآيات. 





تصيبًا 

















لقا لكام طلم سو ق ديه يرن 
بيده عدبا لكا الکیف: ۸۷ 












لقالبين» 


الأنعام 2 
إلا توب 


ریک 





لائ روا لن زین آم قدا الهئ جارك 


یاه غمَلکم و رس[ ردو الم 















ضراع الاق املق 
هم مر تین رون ال عذس عظیم 4 
اقیة: ۱2۱ 


۲۸ /المعجم في فقه لغة الق رآن....ج‎ ١5٠ 





٠١‏ -هذه من جملة الآيات الخمس و التسعين من 


دوهي أطوها _بدء من 






في هذه الآبة و فيما قبلها. على قتل الثقس. و إخسراج 
التاس من ديارهم. 
۲-وقال لطس (۱۵۲:۱) في «الإعراب»: 





وهلاء 4 منادي: 
مفرد. تقدیره:ا هزلاه. و ون 4 خبر المبتد ا 

و تانهاءآن هو تاک ل اد 

و تالتها: اله جعی «اذین ». و ع مككلة. 
اله. أي أنتم الّذين تقتلون أنفسكم. فعلی هسذا کون 
تون > لاموضم له من الإعراب. ومثله في الصّلة 
قوله: چومَا بل سیب ظه: ۱۷.أي وما 
التي بيمينك؟». [ثم استشهد يشعر] 

۳-وقال فمنی نکم «أي يقعل 
بعضكم بعاء كقوله | 
قسواعلی نکم تور : 1۱ أي ليسلَم بعضكم 
على بعض. وقيل: معناه تتعرضون للقتل »م فر 
باقي الآية. 
















فروى عِكْرمَة عن ابن عباس أن فرّيظة والتضير كان 
آخوین کالاوس و النزرج فافترقوا. فكانت التضير 


مع النزرج؛ و كانت قرّيظة مع الأوس. فإذا اقتتلوا 
عاونت كل فرقة حلقاءها. ضعت المرب 
أوزارهاء فدوا أسراها تصديمًا لما في الكوراة. والأوس 








والمتزرج أهل شرك يعبدون الأونان, ل يعر فون جئة 
ولانارا. ولاقيامة و لاكتابًاء فأنبأ لله تعالى اليهود با 
تقل أقوال أبي العالية وغيره تفصيلًا. 

الآية: ۷۱ من سورةالاسام: ول 
او یلار راعلی 








آتدواین دون 
آعتابن...4: 

١١‏ -هذه خطاب من له إلى التي اث بان یقول 
اللمشركين: أندعوا الأصنام و نرد على أعقابنا بسد أن 
دنا افم قال له: قل ار هدیاه و الُدی. 4 
امام الكلام إلى الآية: ۷۲ ووموالذى علق 
الوا و الأرضبالحق..). 
في ال 
کی استهر که الا طین4:«اسنهواه:من قوطم: 
هوی من حالق. إذا تردی منه. و يُشيّه به الذي زل عن 

الطريق المستقيم. كما أن قوله:« زل» إنما هو في 


















الْخطى في طريقته. في مثل قوله: 
الیقر: ,۳٩‏ فکذ لك هوی و اهواه ش 
آهویته و استهویته علی, کم يقال: 
و استز له عٌی. و كذ لك استجابه بمعنى أجابه. قال: 

© فلم يستجبه عند ذاك يحيب 8 
والحيران: المخردد في أمر لايهتدي إلى المخرج 
منه. والقعل منه: حار يحار جيرة. و رجل حائر. 








رور/ 


وحیران, وقوم حيارى ».ثم حدث عن الإعراب 
والمعنى في الآية, فلاحظ. 





١و‏ هذه تتمّة لما قبلها بن أن القرآن: لوَلَقَدْ 
جشافم بکتا اه غلی عم نی رخف شوم 
ییون 4 ثم قال: جم ل يشرو نإل كأويله. .اي 
تأويلالكتاب. والرادبااويل:الآخرة كسا قال 
رای هيفو ل اين لسموة..4 

؟وقال الطبرسي(411:9)في«التّفة»في 

تین« لکتاب: صحيفة فا حسروف مسطول 
تدلبتأليفها على معان مفهومة. 

والتفصيل, و التببين. والتقسيم نظائر. 

لَيَلظرُونَ» أي ينتظرون. والانتظار هو الإقبال 
على ما يأتي بالقوقع له. وأصله الإقبال على التسيء 
بوجه من الوجوه 

و التأويل: ما يؤول إليه حال الثنيء. 

واللسيان: ذهاب العنى عن التفس. واختلف 














وقال آبوهاشم: لیس بعنی, و الما هو سن قبیل 
السهو. 

وقاللقاضي: هو ذعاب الم لضروري: وإليه 
ذهب المرتضى ». 

۳-وقال خلال تفسپرها: یرون 


كأويلَةُ :ءاي هل ینتظرون إلا عاقبة الجسزاء علیمد. 
وما يؤول مغبة أمورهم إليه. عن الحسّن. وقتانتء 
و مجاید. و الْتي: و إئما أضاف إليهم مجازاء لألهم 
كانوا جاحدين لذلك, غير متوقعين له. و إئما كان 
ينتظر بهم المؤمنون لإنانهم بذ لك و اعترافهم به. 
وقيل: إن تأويله ما وعدوابه من البعث والتشور, 
والحساب والعقاب.عن الجباني” 
يوم يأتتى اويه أي يوم يأتي عاقبة ما عدوا 
به». فشر باقي الآية. 
و الرابعة. و الخامسة. و السّادسة: الآيات: 44. 





ؤي ١٠و ٠١0‏ من سورة وی 
کرو قد جاء في الأولى والأخيرة 
گنر رسد 00 


بسیاق واحد: 






الثانة: يرون إلى غذاب عظيمٍ 4ه 
۲-و الآيات الثّلاث جاءت لا بات اي 


۳-وقد قال الط 


سيذیل ال «قیل: نزللت 
الآيأت في جد بن قيس. و مُعتَّب بن قشير, 
و أصحابهما من المنافقين. و كانوائمانين رجلا ولمًا 
قدم التي يطل المديئة راجمًا من تبوك, قال: 
لاتبالسوهم. و لاتكلموهم. عن أبن عيّاس. 

وقیل: نزات في عبدال نأي حلف للتى ل 
أن لايتخلّف عنه بمدهاء وطلب إلى الي كا أن 





۲ / ا لمعجم في فقه هة القرآن...ج ۲۱ 






۱ -هذه NEE‏ 
هذه الستورة,بشان الب و ماد و غیرها: و بسدها: 





وتارس ۷۲ «السنی» 
وان کم« اي آوجدکم, و انعم علسیکم: 


بضروب الم لب لنوت 





کمن یرذا آرثل فش هي آدین 
العسسر وأوضعه. أي يبقيه حكنى بصي هرم 
والخرف» فبظهر التقصان في جوارحه. وحواسه, 
وعقله 

وروواعن علي ال:«ان آرذل العمر مس 
وسبعون سلة. وروي مئل ذلك عن النبي' کا وعسن 





یلا ندعم یت هاي نرجح ال 
حال الطّفوليّة بنسيان ما كان علمه. لأجل الكبر. 
فكائه لابعلم شيئًا ما كان علمه. وقيل: ليق لعلمه 
يخلاف ما كان عليه في حال شيايه...». 









ب ا ی الم والمسام شهنا 
إيقة العدل, فيعذب الظالم. ويجازي الصّالح. 

۲- و قال ارس (۳: 4۸۰ انم 4: 
«أي أشرك, عن ابن عبّاس. 

اَفَسَوْ عه »اي نقتل إذالم يرججع عسن 
الخرك. 

مرن ره 4 بمد علي اه 

ميري عدبا لكا 4 أي منكي"ا غير معهسود, 
يعني في الثار. و هو أشدٌ من القتل في النها ». 

۳-وقال: »و تلف فیه فیل: هي مبصوت, 
قتح لله على يديه الأرض.عن مُجاهِد. وعبد الله بن 
عمر. وقيل: إله كان ملكا عادلا. 

وروي عن علي بن أبي طالب اة: إله كان عيدًا 


صالًا. أحب لله. و أحبّه لله. وناصح اله و ناصح قد 








آمرقومه بتقوى الله. فضربوه على قرنه ضرية بالستيفء 
فغاب عنهم ماشاء الله. مرجع إليهم فدعاهم إلى لله. 
فضربوه علی قرنه الا خر با لسیف, فذلك قرتاه, 





وذكرها. 
والح ق أله « كورش ملك قارس » كما جاء في 
العهدالقديم وهو الذي حجم على بابل فأ سقط 





ملكها. وأذن للإسسرائيليين بسالرجوع إلى بلدهم 
الأرض المقدّسة. فلاحظ. 
و الكاسعة: الآية: 0 من سورة الحج: وَيَاءيُهَا 





الثاس”. وَمِلكُمْمَْيرَةإل أل اث ...د 

١‏ و هذه من نتمة الآيات قبلهاء من أوّل السّورة 
بشأن المعاد. و قد جاء فيها الاحتجاج على البعث 
بخلقة الإنسان ببراحلها إلى الوفاة. فلن الذي كان 
قادرًا على ذلك فهو قادر على البعث. 

"-و قال الطرسي( 0۷۰8« لتزول »:« قال 
عمران بن الحصين, و آبوسمیدادري: تزلت الا 
من آوّل الستورة لاف غزةبي الصطلی. و عم 
من خزاعة...», و شرحها. 

"و قال في المعنى: فق" ال رل 
الْعْر 6« اي آسوا العمر و آخبنه عند آهلسه. و قیل: 
أحقره وأهونه, وهي حال الخوف. وإثما صارأرقل 
العمر, لأ نّالإنسان لابرجو بعده صحّة وقوة. و إلما 
يرتقب ا موت والفتاء. بخلاف حال الطفونيّة والفتعف 
الذي يرجى له الكمال والتمام بعدها». 

و العاخ 











الآية: ۷ من سورة فصلت: ال 


برعم الساغة.4: 
١-هذه‏ ثانية الآيات في البعث بعد الآية قبلها: 





ردد/۱4۳ 
و التھا: ول عله ما کال نرق 
وین تحیص همقل من ایمت ال 
العاء, و قال: یسم الالسان من ذغاء ۲ 
۲-وقال لطس (۵: 0۱۸ «لوُرْعلمْ 
يقم فيها الجزاء للمطيع والعاصي» 









وهوعوم القيامة. 


١و‏ هذه تتمّة الآبتين قبلها, في الأمر بطلب 
#ليوود المموت إن زعسوا ألهسم أولياء اله و لككلهم 
لبن الموت. فقال في هذه؛ إن الموت الذي يفرون 


بت خ[له ملانیهم. 

۲-وقالالطرسي (۵ ۷ ن معناها: «أي 
إلكم و إن فررتم من اموت و كرهتموه. که لابدان 
يغزل بكم و يلقاكم و يدرككم. و لایتفعکم ارب 





[ساتال:(ْه تیک بالفاء 
-سواهفروامه. و يفوا منه. فإله ملاقيهم -ميا لق 
في اللالة على أله لاينفع الفرار منه. لأثه إذا كان 
الفرار مفزلة الّبب في ملاقاته, فلامستی لّصرض 
للغرار. لأكه لايياعد منه. وإلى هذاالعنى اشار أسير 
نی قوله: کل اسری لاق سا یفرمشه, 
والأجل مساق التفس, واغرب منه موافاته...».[ 
استشهد بشعرءوآدام في تفسیر الایة] 
و أمًا فعل الأمر, فجاء في ثلاث آيات: 





E E 






۵٩ اشاء:‎ 


خسن يلهاو 
حسيًا 
النساء :1م 
۰ وْردُوقاعَلَىْنطَيِ قلحا بالتوقٍ 
لتاق يع 





اوهذهالآية أمرت المؤمنين بإطاعة لله 
و إطاعة الرتسول, و إطاعة أولي الأمر مشهم. بد أن 
أمر بأداء الأمانات بالحكم بين التاس بالعدل قبلها, إلا 
آن اش کر آطیوا في كلمن طافههو «الرمثول». 
ولریکزرهافي أرلی الاشر 4 احتماشاب مر اش 
و اسول لاله وحي من اٹ تعالى. دون ما مره 
أو ان نه مب کا زاو من الصلحت. نك علی 
أن يراد سأولى الأ مرمتهم. ؤلاة الأمر في القتال و نجوه 
IS‏ 1 


"-وقال الطّرسي(؟: ٠:64‏ لمابدا فيالآية 
المتقدّمة بح ثّالولاة على تأدية حقوق الرعيّة 


والتصفة والكسوية بين البريّة, تناه في هذه الآية بست" 














اما سبحاه یمک ناکم عه 

ورآطیشوا الرشول ».اي والزمواطاصة 
رسو له تال اشا 

وإلماأفردالأمر بطاعة الرسول -وإن كانت 
طاعنه مقترنة بطاعة لله -مبالفة في البيان, وقطمًا 
انوم من توهم أئه لايجهب لزوم ما ليس في القرآن من 
مر 

نظیره قوله: میظع ارو لداع اف 4 
التساء: هه و ماانیکم الرئول ُخذوفو مالهیکم 
عله ترا 4 امسر :۷ «و ملق غن ای 4 
اللجم:”. | 

وقيل: معناه: أطيمو الله في الفرائض. و أطيعوا 
الرتسول في الستنن, عمن الكلْبي والأوّل أصح لان 
طاعة الرتسول هي طاعة لله. وامتثال أوامره امتشال 





أوامر لله 

وأمًا المعرفة بأئه رسول لله. فهي معرفة برسالته. 
ولایتم ذلك إلا بعد معرفة لله. و ليست إحداهها هي 
الأخرى. 

وطاعة الرتسول واجبة في حياته, وبعد وفاته. 
لأنائباع شريعته لازم بعد وقاته لجميع المكلفين. 


ومعلوم ضرورة أله دعا إليها جع السالین ال سوم 


سس سسس رز 14 


القيامة, . كما أعلم أله رسول لله يهم أجمعين. 

وقوله: وای اتر یکم للمقسّرين فيه 
قولان: 

أحدهما: الهم الأمراء. عن أبي هريرة. وال 
احدی الوا 
و اس واختاره ال 





عب 





و ميسون بسن مهرأنء 
ي والبلخي و الطتري” 

والاخر: آلهم العلماء, عن جابر بسن عبد لله. 
وابسن عتاس.في الرواية الأخرى. ومُجاهِدء 
والحسن, وعطاء. وجماعة. وقال بعضهم: لألهم 
الذين يُرجع إليهم في الأحكام, و يجب الرتجوع إليهم 
عبد التنازع دون الا 

و أمًا أصحابنا فإئهم رووا عن الباقر. والصّبادق, 
ته أن (أولى الأمر بهم الائتة من آل مد 206 
أوجب لله طاعتهم بالآطلاق. كما اوج ليكو 








وطاعة رسوله. ولايجوزآن يوجب الله طاعة أحد 
علی الاطلاق لا من ثبتت عصمته, و غلم آن باطنه 
كظاهره, وأمن منه الغلط. والأسر بالقبيح و لیس 
ذلك بحاصل في الأمراء. ولا العلماء سواهم. ج لله 
عن أن يأمر بطاعة من يعصيه. أوبالاتقياد للمضتلفين 
في القول و الفعل, لاه حال أن يطاع المختلقون. كما 
أنه حال أن يجتمع ما اختلفوا فيه. 

وتم يدل على ذلك أيضًاء أنالله تعالى لم يقسرن 
طاعة أولي الأمر بطاعة رسوله. كما قرن طاعة رسوله 
بطاعته. إلاو أو لوا الأمر فوق المخلق جميماء كما أن 
الرتسول فوق أولي الأمر. و فوق سائر الخنلق. وهذه 


صفة أئمّة ال مدى من آل محمد #32 الّذين ثبت 


إمامتهم, وعصمتهم. و فقت الأمة على علو رتبتهم 
وعدالتهم. 





ی ری ول 
معناء: فإن اختلفتم في شيء من أصور دينكم. وا 
التنازع فيه إلى كتاب الله وسمئة الرتسول. وهذا قسول 





ونمن تقول:الر إلى الأمّة ١‏ متام 
الرتسول بعد وفاته. هو مثل الرئة إلى الرتسول في حياته. 
لأكهم الحافظون لشريعته. و خلفاؤء في سه فجروا 
E‏ 

مآد سبحانه ذلك و عظمه بقوله: وان کلم 
نباف وَاليّ وم الاجر 4فماأبين هذا 











ریلکمف 
سورةالتساء, خاصتة في آلآ یتین ۵۹ و ۸۳ و قد قلنافي 
شرح الآية: 0٩‏ إن سباقها حسب قبلها و بصدها هو 
القتال و ما يحدث فيه من خير أو شر أن المرجع في 
ذلك لله ورسوله وأو لوا الأمر في القتال, إلا أنّالنَابت 
عند « التتيعة الإماميّة» بروايات متظافرة: أئهم أن 
اهل البیت العصومون 2 قي کل الآ يتين. 

قیل فلا 
القتال خاصة, و أن التنازع في هذه الآية هو نفسس 
الاختلاف في تلك الآية في حادثة منها. و ليس الكلام 
فهما الاختلاف والتسازع في حكم فتهي فلاسظ 

ری 


اجاء ها نصوص 








ان موضوعهما حوادث 





۳ 








۲4 /المعجم تي فقه لغة الق آن...ج‎ ١ 
المراد بها و منها نصوص عن الأئمّة 2 با هم هم‎ 
أولي الأمر. و قلنا: إن وأو لى اثر في‎ 
ولا تال لا أمرهم في حوادت القتال مطاع عند‎ 
الجميع؛ إذ كانوا منصوبين من قبل الرتسول, وأمّا بعد‎ 
الرتسول يَف فالائمة من آل البيت ا هم السذين‎ 
يوون القتال و غيرها من الأمور في الدّين والحياة,‎ 
و كذاالمنصوبون من قبلهم في لك.‎ 

لكسنةفاطبة مفسري التشيمة اعتبروا تلك 
القُصوص تفسيرًا للآيتين. فسعوا في دفع ما برد عليه 
من الثشبهات. ومن تلك الشبهات أ نّالاختلاف 
و التنازع فيها من قبل لاة الأمر في القت ال إذا كانوا 
أكثر من واحد. وميس له معشى إلا اختلا ف رل 
الأمر. وحمل أولى افر 4على دالأئتة »مقط 
لايوافق سياق الآية. 

وا مل هو حمل تلك الرواييات علسى أن آلأثة 
المعصومين هم االصداق الام د وی اش 4 بعد 
التي #5 فلاحظ تلك اللصوص.و لاسيمانص 
اللباطائي هناك وص فضل لل هنافي خر 





رتسول 








حکم القحية بین المؤمنین باتهم ترذوها بأحسن منها 
أوجتلها. و أنلله كان حسيبًا على کسل شسي», 
فيحاسبهم حسب تميّتهم. 

"-و قال الطّثْرسي(1: 84+ التحية: السلا 


يقال حتى يُحبّى تمي إذا سلّم, والتحيّة:البقاء.[ثم 
استشهد طما بشعرین] 

۳ -وقال في «العنی »:«آمر اه السلمین برد 
الستلام علی السلم. با حسن ما سم ان کان مشاه 
و إلا فليقل:« و عليكم »» و لايزيد على ذلك. 

فقوله: (بأخسن بلا( للمسلمين خاسّة. 
وقوله: روا 4 لاملالکتاب.عن اب عباس . 

فإذا قال المسلم: السّلام عليكم. فقل: و علیکم 
السّلام ورحمة الله. وإذا قال: السّلام علسيكم و رحمة 
اش فقل: و عليكم الستلام ورحمة الله وبركاتته. فقند 





حبيته بأحسن منهاء وهذا منتهى السّلام. 

قيل: إن قوله: روا 4 للمسلمین خاصة 
یداع الشتي و عطاه ,راهم ان ری 
قالوا: الم عليك السلم.فرد عليه بان مما سم 
علیك أو بمثل ما قال. و هذاأقوى لاروي عن اللي 
عل أئه قال: إذا سلّم عليكم أهل الكتاب. فقو لموا: 
وعلیکم. 

وذكر علي بن إبراهيم في تفسيره عن الصّادقين 
نالمراد بالحيّة في الآية:السّلام و غيره من 





وذکرا تن آن رجلا دخل علی ات6 
فقال:السلام علید. فقال ابي 5 و علی السلام 
٠‏ آخرء فقال: السّلام علييك ورحمة 
لله. فقال الئبي” وعليك السسلام ورحمة اله وبركاته. 
فجاءه آخر فقال: السلام عليك ورحمة لله وبركاته. 
فقال التي يه و عليك السلام ورحمة اله وبر كاته. 


ورحمة لله 





ص رر راا 


فقيل: يا رسول الله!زدت للأوّل والذاني في التحيّة. 

وام تزد في التالت. فقال: إل يبق لي من التحيّة یا 

قرددت عليه مثله ». و روى أحاديث أخرى فلاحظ. 
ثم قال الطيْرسي في «النظم »:« وجه اتصال هذه 








الآبة مما قبلها: أن المراد بالسلام: المسالمة التي هي ضد 
الحرب. فلمًا أمر سبحانه بقتال ا مشر كين -قبله -عقبه 
بأن قال: من مال إلى السلم. و أعطى ذاك مسن نفسه. 
وحمي المؤمنين بتحيّة, فاقبلوا منه ». 

والقالة:الآية: ۳۲ من سورة ص: لردُوها عَلَى 





Et 





"و في شیر من اه قال ارسي 
(6: ۷۵)):« اي قال لاصحابه: رتو الخيل علي عن 
آکتر الفتر معناء: أله سأل لله تعالى أن يرق" 
امس علیه, فردها عليه حتّى صلَى العصر. فاهاء في 
روا 4 كناية عن التتمس. عن علي بن أبي طالب 
e‏ 
'-وقال في: لصحا بالسُوق و الأكاق>. 









: أن«المسح» هاهنا القطع. والمعنى: أئه 
أقبل يضرب سوقها و أعناقها. لأكها كانت سيب قوت 
صلانه. عن استن, و تقال. و قال بو نة:تقصول 





العرب: مسح علاوته 

و قیل: [له [کما فعل ذلك. لأئها كانت أعرّماله. 
فتقرب إلى لله تعالى بأن ذبحها. ليتصلّق بلحومها. 
و یشهد بصخته تول: نار ی یرای 





حون 4 آل عمران: .٩۲‏ 

و نانا: آن معنا: فجمل یسح اعراف خیله 
وعراقيها بيده حبّاها. عن ابن عبساس,والهري: 
وابن كيسان. 

قال ابن عبّاس: سألت عليًا لإ عن هذه الآية. 
فقال: ما بلقك فيها يا ابن عبّاس؟ 

قلت: معت كما يقول: اشتغل سسليمان بعسرض 
آلافراب حثى فاتته الصلاة. فقال: هركو ها علي 
الافراس كانت أربعة عشر. فأمر بضرب سوقها 
و أمناقها اليتيف ففتلها. فسلبه لله ملكه أربعة عشسر 
يوما. لاله ظلم الخيل بقتلها. 

فقال علي : کذب کمب. لکن اشتفل سلیمان 
بعرض الأفراس ذات يوم, لاله آراد جهاد العدو حتی 
توارت الشّمس بالحجاب. فقسال: بامر ال تصالی 
للملاتکة الو لین بالتمس: جر 
إنَأنبياء لله لايظلمون. 
و لايأمرون بالظلم, لألهم معصومون مطهرون. 

وثالتها: أنه مسح أعناقها و سوقهاء و جعلها 
مسبلة في سبيل الله تعالى. و قيال نعل ب: إن قطر. 
يقول: مسحها وبارك عليها. فأنكر ذلك وقال: القول 
ما قال القَرّاء: إه ضرب أعتاقها وسوقها ». 

و أمّااسم الفاعل فأربع آيات: 

















4 /المعجم في فقه لغة الق رآن....ج‎ ١8 





وني كلّمنهابُُوث: 

الأولى:الآية: ١١۷‏ ممن سورة ب وكين ؤوان. 
بل اه بنم..فل فطل 

۱-وقباها: اکن من فو ناف الا یشان 
لین ال مین 6 فقد جاء 
فيها التقع, وال ثم صرح ق الايةبمدها آن کلامن 
لضن و الخير من لله. و لاراة هما إلا هو. 

۲-وقال لطس (۳: ۱۳۹)« ال 
«والكشف: رفع السَأئر المائع من الإدراك. فکان 
ال هاهنا ساتر نع من إذراك ال 

٣‏ -وقال في «المعنى »لون 
« معناه: و إن أح ل الله بك ضرا من بلاء. أو 


مرض. 











شده.آو 





ای لاف » اي لابقدر احد علی 





و ایض عقبه بیان کنه قداعلی ان و ال 
ونيد لبخي من صحة جسم و نعمة, 
1 »أي لايقدر على 





التقديم و التأخير. يقال: فلان يريدك بالخير.ويريد 
بك الخير. 

«يصيب بوب أي بالخير. ( عاد 
فيعطيه على ما تقتضيه الحكمة.و يعلمه من 
الصلحت..» 








4 
١-هفومن‏ ججلةآيات فیا دات ب و 


و قبلها: الله کم نم تسیک 4, وبمدها: 








ذكر نمم لله على العباد. وذكر فهانعة الرزق. 


و تفضيل بعض الثلس على بعض في لق 

سرا ارس( ۳ «لاعراب» 
€« جملة اميّة. وقمت موققع جملسة 
فعلئة. في موضع أنتصبء لأئه جسواب الثفي بالفاء, 
والتقدير فيستووا». 

؟-وقالفي »الى » را فطل مغلی 
رن 4:* فوسع علی واحند,وفتر علبی 
"على ماتوجيد المكمة. 














على 





أحدهما: ألهم لابشركون عبيدهم في أموالهم 
وأزواجهم. حتّى يكونوا فيه سواء. و يرون ذلك نقصّاء 
فلایرضون لأنفسهم به وهم يشر کون عبيدي في 
ملكي و سلطاني. و بوجهون المبادة و لقرب |لسهم: 
كما بوجهونا اي عن ابن عتّاس, و مُجاهِد. و قتاذة. 

و قال این عبّاس: یقول: [ذالم ترضوا أن تجعلوا 
عبيدكم شرکاهکم: فکیف جعلتم عیسی فا مصه: 
وهوعیده؟ وتزلت في نصاری نجران 

والثاني: أنمناء: فهؤلاء الّذين فضّلهم لله في 
اررق من الأحوار, لابرزقون مالیکهم. بل اله تما 
رازق الملاك والمماليك, فإن الذي ينفقه المولى عللئ) 
علو كه إلما ينفقه ّا رزقه لله تمالى. فاه تملا 


رازقھم مين ا فهم سواء في ذلك...». 





١-هذه‏ أوّل آية في السّورة من قصّة م موسى؛ 
حي أمرهالله بأن ترضع موسى ويُلقيه في الي 
و وعدها بآن يرده إليهاء و يجعله من المرسلين. وقد 
وفى بوعده كما جاء في الآية: 17. منهاء فتاهل 
ا 

سول اسر سي(6: ۲۸۰) نی «السنی »: 
ورن إل وی داي آخمناهاء وذفا نی 
قليهاء و ليس بوحي نبوة. عن 

وقيل: أتاها جبرائيل ةبد لك. عن تال 

وقيل: كان هذا الوحي رؤيا منام عبر عنها من 














اده وغيره. 


ردد/141 








OTS 
»في القعل الذي أمر بد فرعون في أبنا سني‎ 
فى اليم أي في البحر. و هو الثيل.‎ 
وو لائخان 4علیه المة. ولا خی من فراقه.‎ 
اکارشوء لك الا عن قریب. و جاع‎ 
لین و الأنبياء. و في هذه الآية أمران و هيان‎ 
وخبران و بشارتان..»‎ 

و الرابعة: الا ية: ۸۵ من سورة القصص ایضا: 
ان دی فرض عَلیت فان رال ی ماد 4: 

۱-هذه من جملة آیات آخر السورة بان 
الق و بعدها آبتان ایضا في ذلل: «وَمٌا کلت 





















«قبل: لس سل اي با حفة في مسيره 
المدينة. لما هاجر إليهاء اشتاق إلى مكّة, فاتاه 








ظاهًا عليها. فنزلت الآية بالجحفّة, وليست كيه 
ولامدنية. وعقيت مكّة «معادًا» لعوده إليهاء. عن 
أبن عبّأس». 

ونقول: الآيات المدنيّة في الاصطلاح هي التي 


۱۰ /العجم ني فقه لغة الق رآن... ج ۲٤‏ 
نزلت بعد المجرة. والكية مانزلت قبل اجرة 
وسورة القصص مكيّة. ية 

؟-و قال في اذى فَرَض لِك القران...4: 
« خطاب لاتا والعنی: 
الامتثال بما تضمّنه القرآن. و أنزله عليك $ 









معاد أي برك إلى مک عن اين عب اس و مجاید 
والبّاني: 

وعلى هذا فيكون في الآية دلالة على صحّة 
التبوة. لأئه أخبر به من غير شرط ولااستتناء. 
وجاء لطاب لخر 

قال الفتيبي: معاد التجل: بلده. لأئه يتصرف في, 
البلاد, ثم يعود إليه. 

و قیل: إل معا 4 إلى الموت. عن ابن عباسی ق. 
رولية أخرى. وعن أبي سعيد لحري 

وقيل: إلى المرجع يسوم القيا 
الموت كما بدأك, عن المستن و ال 
مسلم 

وقیل: 
إله مميتك, وباعئك, و مد خلك الجبئة. 

والظاهر يقنضي أله العود إلى مكسة, 





























العود يقنضي ابتداء. تم عود! إليه. على أكه يجوز أن 
بالات ماد ان نتم فها کون. کا قال 
سبحانه في الكقسار: ومان 

الْجحيم .0 


وأمّااسم المفعول فآيتان. 
۰۵- «یا نهیم آخرض عن هذا هد 














لياه في هذه السورة. بدءبالية: 1٩‏ ولج 
سا هی ...4 فلمًا أخبر إبراهيم من 

ناحية ضبوفە باتهم جاؤوا لعذاب قوم لوط 'وجادل 
له في ذلك كما قال: لما ذقب عن نرهپ م الررع 
له ری یادا قفوم لوط 4 فا جاب اله 
چم بالاعراض عن المادنة.فقد جاء آسر اه بان 





هم عیفر مود 


۲و قد مدح اله إبراهیم قبل أمسره بالإعراض 
عن الجدال حفظًا على كرامته؛ خی ر 










منیب 4. کما قال: جاء ار 
زياد في تكرهه والأطفيه. 7 

7 لكته سداد عذابهم بقوله: لمات 
ال و 
الال على الشوام ی النتهی,وباسمالقعول نيع 
ردو ال ال على الشدة. وهذه نكات بلاغيّة في 
هذه الآية. وكم لها من نظير في القرآن. 

٤-و‏ قال ارسي( ۱۷۸:۳) في« الفة »في 


مرو 4:« وال والدفع واحد. وقیضه 


غذاب غررشوو ‏ بصیفةاسم 


رر ر اوا 





ن لر والدفع: أن الع قد يكون 
ام تلف والرة ايكون لا ی جهة 





۵ سوقال في «امعنى » وبا هيم أغرض عن 
هذَأ4: هو حكاية ماقالتالملائكة لإسراعيم از 
فإئها نادته بآن قالت: يا إبراهيم عرض عن هذا 
القول, وهذاالجسدال في قوم لوط. وانصرف عنه 
بالذکر والفکر. وال قد جا 
نازل لاصالة. وال اتیهم 





غير مدفوع عنهم, أي لايقدر أحد على رده عنهم ». 

والثانيية:الآية: ١٠.من‏ سورة التازعات: 
یرون دون فی اخافر6: 

۷ -هذه من جملة جواب الأقسام امنسة في در 
السورة: و الّازعات غرقا 4.و بدأسالوابه 
ب يوم رجفا الراجة..4 فان تلك الاقام 
الخمسة تأكيد نجيء يوم القيامة, وأن في هذا اليوم 
قلوب راجمة -اي مضطرية أيضًا و قوب راجفة 
أبصارها خاشعة سائلين هل نحن مردودون إلى الحياة 
إذاكتاعظاما 








مرة أخرى في القبور -هي الحافر: 





خيرة؟ 5 

وقال لطس (۵: 4۲۱):«واسافرة: نى 
امقورة,متل: تا افِقي » الطارق : 1.ماء دافق, أي 
مدفوق. 

وقيل:الحافرة: الأرض الحفورة. ورجع الشيخ 
في حاقرته. أي رجع من حيث جاء؛ وذلك كرجوع 
القهقرى ».[ثم استشهد بشعر] 





© -وقال فيه المعنى »بعد أن فسّر الأقسام 
الخمسة, ونقل الأقوال فيها:ه وجواب القسم 
محذوف, فكأ له سبحانه أقسم فقال: و هذه الأشسياء 
تن و لتحاسین. 









مشر كي قریش وغیرهم | 


إذاقيل لهم: [لكم 
مبعوثون من بعد ا موت -: ار إلى أو ل حا لناء وابتداء. 
:أمرنا. فنصير أحياء كما كنّا؟ 

مَوالْحَافرة» عند السرب:اسم لاوّل التتيء. 
ایدم الامر قال ابن عبّاس و السُدي: امسافرقد 
ابمیا انیم 

و قيل: الحافرة: الأرض الحفورة. وا مع: كلمن 
قبورنا بعد موتنا أحياء؟...». 

وما اللصدر و ام الصدر فلفظان:( )و (تر 

ماه الر» ففیه آیتان: 











۲٤ /المعجم ني فقه لغة القرآن.... ج‎ ٠۲ 
وف کل منهمایکرت:‎ 
الأولى: الآية:8؟؟. من سورة البقرةة‎ 







ات الطلاق في السورة, تمكي 


وق خلاغا تقول: رکه 






الجملة بان لمالة رجسوع کل من اوجین إلى 
نکاحهما الاول. و آن الرّوج آوی به من الوجة 
بذلك. 

۲-وقدقال ارس (۳۲۵:۱)ن«اله 
«الفروه: جع ره و جمصه الفليسل: أقرئؤ, والكثير: 





أقسراء وقروءو أطال الكلام فيها إلى أ, 
و ها لول »: چم بعل, و یقال: بقل یل له وهسو 
بل وستيالوج بل لأئه عال على الكيزأة ملكي 
لزوجيها...». 








«أزواجهن» باز لة تعطيل لأولويّة الأزواج برهن 

٣‏ -و قال في «المعنی» چ و بو هن احق بردم 
ازواجهس ای راجمتهن: 
وهي ردهن إلى الحالة الأول في ذلك الأجل الذي 
قشر هن في مد العدة. فإئه مادامت تلك المدة باقية. 





كان روج حسقّالمراجعة, ويفوت -هذاالحسق- 
بانقضائها. 

وفي هذا ما يد ل على أنّالزّوج ينفرد بالمراجعمة. 
و لايحتاج في ذلك إلى رضاء المرأة و لاإلى عقد جديد. 


وإشهاد. و هذا ختص بالرتجیتات. وان کان ول 





الآية عاًا في جميع المطلقات الرّجعيّة والبائنة. 

وان آراثرااضلاضا 4 لاضوراراء ودلك أن 
رتیل كان إذا أراد الإضرار بامرأته طلّقها واحدة 
[ذا قرب انتضاء عدتهاء راجعها 
وتركها شم طلتها أخرى. و تركها مدة كما فمل في 
الأولى, ثم راجمها وتركها مدة. ثم طلّقها أخرى. فجعل 
الله الروج أحق بالمراجعة على وجه الإصلاح. لاعلى 
وجه الإضرار. 

و إئما شرط الإصلاح في إباحة الرجمة لافي 
تبوت أحكامها. لإجماع الأمّة على أنّمع إرادة 
الإضرار يثبت أحكام الرتجعة. 

ر قوله: لَه أي لنتساء على أزواجهن وبل 











لمن الكلمات العجيبة الجاممة للفوائد 
إلى خسن المشرة 


وهذا 
.وتا راد پذ لك ما مرجع 
وترلهالضارة, وید في القسم و اللفقة والكسوة, 
كما أن للزتوج حقوثًا عليها مثل الطّاعة التي أوجبها 
الله عليها له. وأن لادخل فراضه غيره. وأن تحفظ 
ماءه فلاتحتال في إسقاطه...» ثم روى حديًا. وفسر 





کش صارقی 4 و نانيعها؛ 65 وِلَوْيَفلَم 
عقوا 


تقول الآية: إن السّاعة تأتهم بغسة وإتهم 
الايستطيمون ردّها. 

۲-وقال لطس( 4۸:1)ني«الصنی»:« 
EE‏ 
تلاتستطيفون رام أي فلايقدرون على دفعها 


اي لاینخرون إلى وقت 





بن قنوية أو ممذرة». 












اف بقرم سوءالا رل 4: 


ردد/۱9۳ 


١-هذه‏ من جملة آيات في التُوحيد. مسن أوّل 
السّورة إلى آخرها. وفي خلالا آيات في القرآن 


والعاد 





أصولًا ثلائة في التوحيد: 
الأل: أنلله ملائكة حافظين لأعمال العباد. 
الثشالي: |نالله لابُغيّر بالتاس إلا مايُفْيسروا 


]و هذه الآية 


باضهم. 

الثالت: أنَالله إذا أراد بقوم سوءٌ فلارادٌ له من قبل 
أحد. 

۳سوقال لطس (۳: ۲۷)ني «الة»: 
و العقبات: التناوبات التي خلف کل واحد نها 
تا له و یکون بدا منه. 

اي أصل اتمقیب أن يكون النتسيء عقيسب آخر 
والعب:الطالب دنله مرة بعد مر[ استشهد بشعر] 





ومنه اليقاب, لاله یُستحق عقیب اللسرم 

و الفقاب, لاتهاتعقب الصید: تطلبه مرک بعد مرة. 
وقيل: إن واحد المعقبات: معقّب؛ والجمع: مُعقبة. 

و معقبات جمع الجمع.كما قالوادرجالات, عن افر 
+ -وقال(۳: ۲۸۰)ني «العنی »له 









۶ سلجم ني فته لغة الق آن...ج ۲۶ 
و اختلف في «العقبات» علی اقوال: 
أحدها: أئها الملائكة يتعاقبون, تعقب ملائكة 

الأيل ملائكة التهار. وملائكة التهار ملانکة الیل 

وهم الحفْظة يحفظون على العبد عمله. عن الحسّن. 

,وقتادة,و مجاهد. وال 





وسعید بن بج ائي: 
وقال المستن: هم أرعةأملاك يصون عد صلاة 
ا انش ان مر 
مَثئهُودا»الإسراء: 8 و قد روي ذلك عن انما 
لج أيضًا 

و التاني:آتهم ملانکة بعفظونه من الهالك حشی 
رن تیب رقم 
علي اب و ابن عباس 

وقبل: هم عشرة أملاك على کل آدمي فظو نه 

و اثّالت:آتهم الأمراء و اللود نی التبا لین 
ينعون الاس عن المظال, و تون همم الا عتراس 
والشرّط والواکسب بفظونسه عسن عرش 
والشحاك. وروي أيضًا عن ابن عباس. و تقديره: 

















ومن هو سارب بالتهار, له أحراس وأعوان در أ لهم 





ولا فقا 

« آي لامدفع له. و قيل: معناء إذا أراد الله بقوم بلاء 
من مرض وم فلامرة لاله لین وم 
الو يلي أمرهم» و ينع العذاب عنهم ». 
ال یة: ۷٩‏ من سورة سرعم: .وخ 





مرا 


١-هذه‏ من جملة آيات في الوعد والوعيد جاءت 
ب قصص جملة من الأنبياء. وقد بدأت 
ثمإسحاق 









و يعقوب. ثم موسى.ثمإدريس اإل. و كلها موجز. 
وقبلها وبعدها وعيد. وهذه وعد للمؤمنين اذ 
اهتدوا يأنَ الباقيات الصّالحات من الأعمال خير عند 
تا وخير جزاء. ورد فعل منه تعالى. 

۴و قال الرس (0۲۸:۳) فی « ازول » فی 
آيةبمدها:« روي لي لصتحیح عن خبّاب بالات 
قال: کنت رجلا ننا و کان لي على العاص بن وائسل 
ین فقال لي: لاأقضيك حتّى تكفر 
ند فقلت: لن أکفربه حی قوت و ثبعّث. 
قأل: فكي مبعوت بعد الموت, فسوف أفضيك يئك إذا 
رجمت الي مال و ولد ! قال: ففزلت ال یة: ریت" 














۳ -وقال ای :بش یاه ال 
الزمن,فقال سبحانه: زد اه لین افشتوافدی) 
قیل: معنأه: و يزيد لله الّذين اهتدوا بالنسوخ هدی 
بالتاسخ. عن مُقائْل. 

وقيل: يزيدهم هدّى بالمعونة على طاعاته, 


والثوفيق لابتغاء مرضاته. وهو ما يفتحسه سم مسن 
اند لالات. وما يقعله بهم من الالطاف المقرّة من 





الصّالحة التي تبقى ببقاء ثوايسا. و تفع صاحبها في 





الدئيا والآخرة, خير ثواًا من مقامات الكقار التي 
بفتخرون بها کل الافتخار. 

و خیر م4 اي خیر عاقبة و منفعة. يقال: هذا 
النتيء آرد عليك: اي انفع و اعود علیاد. لان المسل 
الما ذاهب عند يفقده له فير 





1 ١-هذه‏ الآية من جملة آيات في هذه السّورة في 
الوعد والوعيد والتوحيد و نحوها. وفيها سر اي 
ومن تبعه بإقامة الدّين القيّم من قبل حي ء يوم لفیا 
الذي لامرة له من اله 

۲-سوقال الط سي():۳۰۷) نيال 
«الصّدع. لتق و تصدع القوم:تفرکوا»[ماستشهر 





بشمر] 

'-وقال في«الممنى » فِفاتِمْوَجْهَكَ للدين 
اليم 4:«أي استقم لين المستقيم بصاحبه إلى ا مت 
أي لاتعدل عنه 1 








أذّاك إلى الجكة. وهو مثل قوله: ملوار 


رهم 4التوبة: ۱۲۷و قول: تفه 





وفريق في الستعير. عن قنادة, وغیره ». 






رده /۱۵۵ 


الآية: ٤١‏ من سورة الومن: وان 


١-هذه‏ من تتمّة قول الرجل المؤمن من 
آل فرعون, کان یکتم يانه بموسى لاة, بده من الآية: 





اضر لیا زار ۸4 یمضل بین 
الأمرين. أي بين ما يدعوته إليه. وبين ما دعاهم إليد. 
فیقول: ما تدعونني إليه أي الأصنام ‏ ليس له دعوة 
ديا والآخرة. و أن مردنا إلى لله الّذي له الدّعوة. 
إلى الدين. 

؟-و قال الطبْرسي(4: 014) لاجر :یل 
معنا فا مقطوعًا به من الجسرم. وهو القطع. قال 
الاح حكاية عن الخليل: هو رد الكلام. والممنى: 
رجب وحق. 


۳ 5 أي وجب 





بطلان دعوته. يقول: لابد ألما تدعونني إليه من عبادة 
الأصتام. أو عبادة فرعون, ليس له دعوة نافعة. 
فى اللا رَلَانى الانرة» فاطل آنه لیس 
لدعو ليكون أبلغ. و إن توهّم جاهل أن له دعوة 
لفساده و تناقضه. 








پنتفع اه اه لا یعتد ب 
وقيل: معناه: ليست هذه الأصنام استجابة دعوة 
أحد في النتيا. ولافي الآخرة, فح ذف المضاف. عن 





السّدَي و قعادة و الزجاج. 


۱ / ا لمعجم في فقه لعة الق آن...ج ۲۱ 

وقیل: معناه: لیست له دعوة في اد 
الأصنام لاتتدعو إلى عبادتها فيها. ولافي الآخرة. 
الأئها تبرأ من عبادها فيها. 


وان 








نا إلى لله ب أي: و وجب أن مر جعنا 





هون الشنرفي أي و وجب أن السرقين 
اآذین اسرفوا علی آنفسهم بالنتركد, و سقك الدماء 
بدير حقّها وم أصحاب لار الملازمون ا 


والخاسسة:الآبة: لا4. من سورة 








ایو رک 
44 

١‏ هذه من جملة آيات السورة التي شملت فتؤلنا 
من الوحید و البعت والوعد و والوعید. و دلا 
القرآن-وقد صترت به-: وی ال وللی 
این 4 

١و‏ فد أمر لله الئاس في هذء الآية بأنبستجییوا 
لرتهم من قبل جميء يوم لامرد له و لیس فیه لاس 
من ملجا يلجؤون إليه. و لیس هم إنكاره 

"-والذي يجلب النظر في هذه المادة: أن كلما 
جاء فا بلفظ سر فاكتر ها راجع إلى الدار 
الآخرة ثوابها و عذابهاء فقد جاءت في الآ يتين 
والنامسة بسياق واحد في عذاجا: من قبل یی 
مره لین 4 1 

رجاء ‏ التانية في تواما: الباق ات 


آن یانی یوم امد لین 























لاب تطیفرن ردعا لاه یلظررن 4 
و كذ لك جامت في «اسم الفمول» آیتانفيالبمت 
والعذاب. ف الآة الأو م 8 
وق الا مرو شون نی الا 
و أمّا اسم الفاعل فقد قیل ‏ کما سبق. ۳ 
۱ مت و اعد ارم 
واه ۵ انتجیوا 
رُم أي أجيبوا داعي ريكم. يعني محمد تل فيسا 
عام زليه ورغيكم فيه من المصير إلى طاعحه, 
والانقياد لامره. من بل 


















یم زامن 
لله 4 آي لارجوع بمده یال 

و قیل: معناه: لايقدر أحد على رده ودفعه. وهو 
بوم اليا عن تا 


e‏ معنا لامر ولايؤخر عن وقته. وهو يوم 


عن ابي مسلم. 





من امذاب. ور کي کار ویر 
للعذاب. و قيل: من نصير منكر مايحلبكم ». 









ی ۲۱۷ مس سور ار سول 


نایار و و ینم 





المأوقد سبق تفسيرها و شرح لغاتها فيالآية 
التانية مإ لض ارع العلوم: وروم اا 


«آلار نداد »فنبحته هنا 


1۹ - َال لما ایغ ار ای ریت 





E‏ ه 
الأمور به,لان احباط العلم و (بطاله, عبارة عن 
وقوعه» على خلاف الوجه الذي يستحق عليه 





شک یشک ضسوو من کر ار تي دی 


١58‏ /المعجم في فقه لغة الق 





التواب. و ليس المراد: أئهم استحقّوا على أعماهم 
التواب, ثم نحبط, لاله قد دل الیل علی أَنالاحباط 
على هذا الوجه لايجوز...». 





١-هذه‏ من جملة قصص موسى في هذه السّورة. 





بد من الا إل 
الآآية:.17. طقال فَإلهَا مُحرئمة عَلَئه مآر' يعي سكة... 


وم ال واالارزض 





۲و ال الطرسي(۲: ۱۷۲ پلا 
«اصل اتقدیس:اتطهیردو مه تيل الط ی 
يتطهر به: «القدس »؛ومنه تسبيح لله و تقدديسه: وهو 
تغزبهه عمًا لايججوز عليه من الصّاحية. والولد؟ 
وفع الظلم. والكذب». 

٣‏ -و قال في «المعنى »:« ثم كلفهم سبحانه دخول 
الأرض المقدّسة بعد ذكر التعم, فقال: ( 
حکاية عن خطاب موسی 1 لقوسه: اانا 
الأرزض اة وهي بيت القدس. عن لبن 
عبّاس. و اليه واين زئد. 
وقيل: هي دمشق, وفلسطين. ويمض الأردن. 
عن اجاج و الام 

وقيل: هي الشام, عن شنت 

قيل: هي أرض الطورء ما حوله,عن ُجاهد. 

ولَالْمعْسمَة4: الطقرة, مرت من الترك. 











و 





مكائا وقرارا للأنبياء والمؤمنين. 
الى كب الله لَكُمْمأي كتب في اللّوح الحفوظ 
أئها لكم. 
و قيل: معناه: وهب الله لكم. عن ابن عبّاس, 
وقيل: معناه: أمر كم لله بدخوها. عن قتاذة. 


اد 
الذي 







كيف كب لالم سم 
عَلَيْهِمْ)المائدة:117؟ 
ألها كانت هيّة من لله لهسم ثمحرّتها 
عليهم. عن ابن إسحاق. 
وقيل: إنّالمراد به الخصوص. و إن كان الكلام 
كل العموم. فصار كأله مكتوب لبعضهم. و حرام 
على البعض. و الذين كتب الله طم دخوهاء هم الذین 
كانوا مع يوشع بن نون, بعد موت موسى با بشهرين. 
کو لار دوا لی أَذټار كم € أي لاترجعوا عمسن 
الأرض التي أمرتم بدخوهاء عن أكثر المفسّرين. 
وقيل: لاترجموا عن طاعة ال إلى مص ته عن 
۳ 
وَفَتمَلُِواخاسبرين م: الثواب في الآخرة, و إلما 
قال ذلك لا تهم انوا آسروا بدخوفاء کما آسروا 
بالستلاة و غیرهاء عن قتادت و اي 
هم م يؤمروا بذ لك. فيكون المراد: فتنقلبوا 





خاسرين حظكم في دخوطا. كما يقال: خسر في البيسع 








١-وهده‏ الآية جاءت عقيب آيات في آهل 
الكتاب و قد جاء في الآية: .0١‏ یا ین الوا 
تاليود الارىا 









یمین والظاهر أن بين الآ 
الاشتماهما على نو الباع المؤمنين لأهل الكتاب. فإ 
من تولاهم. فهم يدعونه إل دينهم. فيرتدواعن دينه 
إلى دينهم. 

-ثمبنترنا لله تعالى فيها بأ ارتداد سن ارت 
لایضرّبالاسلام لأ الله تعالل سوف يأتي يقوم يحسبّهم 
بونه. أذلة على المؤمنين. 
۳-وبعدآن فال ف تلك الابه: وکین 
والتضازی آوتا...4قال ن هد الآ مات 
الا ولیک ورش وله الدین اعشواته اي 
لاتخذوهم آولاء.لا لا کم هزلا ال کورون 

والتاهد علبه أنه قال بصدها في الآية: /0, 
ولاتشيذواالِّينَ الخذوا ديئكُم 


















هه لاتم ای 6. إلى الآنية: ۵۷ تبحث عن 


ولاية الأولياء في الدين. 
5 

سس وقال الطتْرسي!7:51؟)في «اللّفة »: 
اقل کسر الال نالم ىة و ها س 
الول بن الل من قوم أذلة. وذلييل 

اس تم ام وال من این و الا 
والثّاني من اشوان والاستخفاف. والصرة. 
يقال: عززت فلائا على أمسرء. أي غليته عليه. 











رده /۱۵۹ 


والعزاز: الأرض الصّلبة. وعرٌ 
عليه. وأصل الياب:الامتناع ». 


إذالم يقدر 





سو قال نی «العی »:« لین تال سال 
المنافقين. وأئهم يترّصون الدتوائر بالمؤمنين, وعلم أن 
قوم منهم يرتدون بعد وفاته. أعلم أنّذلك كائن, 
وأئهم لاينالون اتی وا صر درفو لم 








إظهار الاهان. فلن بضر دين اله ياء ف 
دينه من أنصار يحمونه «إفضنوق ا ابی ال قوم حم 


وج + ي مه اه و ییون اه و 








وه ریم بوسف من قميصه الذي كانييد 
البشير في طريقهم إلى مَْيّن. لكن إخوة يوسصف 
أنكروا قول أبهم. و قالوا له: اف إلى ضَلابِك 
الْقَدم > 

۲-وهذه الرح لَنية من حکاية قعیص یوسف 
في هذه القصة, و المرة الأولى هي دلالة قميصه على 








74 في فقه لغة ال رآن....ج‎ مجعملا/١‎ ١ 


صدقه وكذب زليخاءكما جاءت في الآيات: 2186 





لبَشين"...4:« و هو بهوذاء عن ابن عبّاس. و في رواية 
انز هآ دی دنز 

افيه على وجهه ًارس صدا )أي ألقى 
البشیر قمبص يوسف على وجه بعقوب. فعاد بصیر 
قال الضحّاك: عاد إليه بصره بعد العمى.و قوته بعد 


الضّعف. وشبابه بعد الهرم. وسروره بعد الحزن. فال 
للبشير: ما أدري ما أثيبك به! هّن لله عليك سكللت. 





اه ما افلشون 4 اي زني کست اعلم آن له دق 
رؤيا يوسف, ويكشف النتدائد عن أنيائئه بالصير. 
و كنتم لاتعلمون ذلك. قال الحسّن: كان لله سبحانه 
أعلمه بحياته. وم يعلمه بمكانه ». 





«الاهطاع: الإسراع. [ثماستشهد بشعر] 





وفيل: إن الإمطاع مد المنق. و المطع: طول العنق. 
قال أحمد بن يحيى: امهطع: اّذي ينظر في ذل و خشضوع 
لايقلع بصرء. والإقناع: رفع الرّأس. وقل ابای: 
المقنع:الرّافع. و امُقتّع:المرتفع » [ثماستعهد بأشعار] 

وال «الستی»: مین 
مُسرعين. عن امسن و سعيد بن ۰ 

وقيل: يريد دائمي التظر إلى ما یرون لابطرفون. 
عن أبن عبّاس. و مُجاهيد. 

نمی رهم اي:رافمي رژوسیم ال 
الستماء حتی لايرى الرّجل مكان قدمه من شدة رفع 
الرّأس. و ذلك من هول يوم القيامة. 

و قال مورّج: معناه ناكسي رژوسهم بلفة ریش 

لکد اه ط رف اي لاترمع السهم 
أعينهم. و لايطيقوتها. ولا غمضونها و إلماهو نظر 









اي قوبیم خالية من کل" 


اشيء. فزعًا و خوفا. عن ابن عبّاس. 





وقيل: خالية من كل سرور وطمع في الخير, لش 
مايرون من الأهوال. كاطواء الذي بين السماء 
والأرض. 


وقیل: معناه: و آفندتهم زائلة عن مواضعها, قد 
ارتفعت إلى حلوقهم, لاتخرج و لاتعود إلى أماكنها, 
يء الذأهب في جهات مختلفة, المتتردّد في 








عن عقوهم. عن الأخفش ». 
الستادسة:الآية: 1١‏ من سورة الكهف: قال 


دس سسوردد/ ۱۱ 





١-هذه‏ من جملة قصّة موسى مع المخضر في هذه 
.وال مُوسنی یه 






۲ وا الجد ار فکان قلات 
اتکی 7 

۲ -و جاء فيها هما سا بلغا جمع لبحرین نسیا 
حوتهما. فلمًا جاوزا قال موسى لفاه: 7 
فقال فتاه: رک ای الص‌طرةنالی لسپتا 
الحُوت» فقال موسی: لك ما كتا نطلبه قر جما إلى 
المجمع, فائصل موسى با مخضر هناك. 

سوق د اط ال الطرسي(۳: 1۸۰و (۸ 
الكلام في قصته. والخلاف في أن موسي هنا ها هی 





غداءنا, 








موسى بن عمران» أو موسى بن ميشا بن يوسفع .كبا 
قال أهل الكتاب _والخلاف في أن موسى وأَنحَضَر 
هما كان أعلم. فلاحظ. 

6 -وقال في یرالیه دب تالغ‎ ٤ 
«قال موسى 991: ذلك ما كنا نطلب من العلامة‎ 
وقَارئهاعلئاثَارهِمًا »أي رجما وعادا عودهما‎ 
على بدتهما في الطريق لذ‎ 
$اقار ناقتا )اي و يتباجا و يوع سام‎ 
.» موسى يلة. حتى انتهيا إلى مدخل الحوت‎ 








١-هذه‏ من جملة قصّة داود و سلیمان و ملکة 





2 





.قدا 
داد سین علم.. 4 و ختما بالاية: 44 چقیل لها 
اذغلی الصح...4. 

۲-وقد طلپ سلیمان آصحابه آن یأتوه بمرش 
الجن آنااتیلبهقبلآن 










سي(۲۲۳:۵) دیع 
ی اب 4:هوهو آمف بن برخیاءو کان 
وزير سليمان وآبن أخته. و کان صدا یعرف اسم لله 
الأعظم الذي إذا عي به أجاب, عن ابن عبّاس. 

وقيسل:إنّذلك الاسم «الله ». الذي يليه 
« الجن ». 

وقیلهو دیا حي یا فتوم». امن« !هي 
شر إهى ». 

وقیل: هو « با ذاالجلال والإكرام »,عن مُجاهِد. 

وقیل: له قال: ا إهنا وإلاء كل شي إلامًا. 
واحدا لاله لا انت. عن الهري 

و قيل: إن الذي عنده علم من الکتاب. کان رجا 
من الإنس, يعلم اسم اله الأعظم امه «بلخيا» عن 
مُجاد. 

وقیل: أسمه « اسطوم »عن قتادة. 

وقيل:الخضر عن أبي هيعة. 

وقيل: إن الذي عنده علم من الكتاب هو 
جبراتیل م3 آذن له له نی طاعة سلیمان بان 
یأنهبالعرش الذي طلبه. 

















وقال الجبائي: هوسليمان ف فال ذلك 
زیت قرم سد لك لاد مقاك د فيه 








وأمًا ؤالكتاب »المعرف في الآية بالألف واللام, 
فقيل: إله اللوح الحفوظ. 

وقيل: اراد به جنس کنب اله ازل على أنبيائه, 
و ليس المراد به كتابًا بعينه. و الجنس قد مرف بالألف 





واللام, 

و قیل: إن المراد به كتاب سليمان إلى بلقيس. 
ان اتب لبم بل آن کال طرفك: 
في معناء: ۱ 


فقيل: يريد قبل أن يصل | ليك من کان منك دل 
قدر مدّالبصر. عن قتادة. 

وقيل: معناء: قبل أن ييلغ طرفك مداد وشا يصيء 
ويرجع إليك. 

قال سعيد بن مُبئر: قال لسسليمان: انظر إلى 
الستماء. فما طرف حتّى جاء به فوضعه بين يديه, 
والمعنى: حتّى يرتد إليك طرفك بعد مده إلى السسّماء. 

و قيل: ارتداد الطرف إدامة النظر حتّى برتذ طرفه 
خاسنًا. عن مُجاهِد. 

فعلى هذا معناه: أن سليمان مد بصره إلى أقصساه, 
وهو يدي التظر. فقبل أن ينقلب بصره إلييه حسيرا. 
یکون قداتی بالعرش. 

قال الكلي: خر آصف ساجدا: و دعا باس لله 
الأعظم, فغار عرشها تحت الأرض. حقى نيع عند 
كرسي سليمان. 


رذکر العلماءفي ذلك وجوفا: 
أحدها: أنَ اللانکة جلته بأم له تعالی. 
والثاني: أ ناليم جملته. 





والقالت: إنالله تعالى خلق فيه حركاث متوالية. 
والرّابع: أله إنخرق مكانه حيث هو هناك, ثمنبع 


بين يدي سليمان. 
والحخامس: أن الأرض طُويت له وهو المروي 
عن أبي عبد لله جعفر بن حمّد - و 

والسّادس: أئه أعدمه الله في موضعه. و أعاده في 
مجلس سلیمان, 

وهذا لايصح على مذهب أبي هاشم و يصح على 
مدعي أبي علي الجبا: 
ايلام دون بعض. 

و في الکلام حذف کتیر, لان التقدیر: قال سلیمان 
امل فسا ل اه تعالی في ذلك. فحضر العرش. فرآء 
سلیمانمستتراعنده. 

فراعت 








اي فلت رای سلیمان 
المرش حموا إليه. موضوعًا 
البصر 
ؤَقَالهذا من فضل رئى 4 أي من تممه علي 
أن تيسسير ذ لسك و تسسخيره مسع 
.و دلالة علی علو قدره. 
وجلالته. وشرف مغزلته عند الله تعال...». 





يديه في مقدار رجع 








هذه من جملة آيات في ذمّالمنافقين بدء من 





ال آخرالتورت ‏ 





۲-وقال لطس( :7« قال تصالی: 
ینعی ار داي رجصواعن 
الق وال 





ندمت دی 4 اي س بعد ما بان 
هم طریق ات -و هم السافقون -عسن ان عیساس 
والضحالك و اي کانوا بومنون عند اي 
يضمرون الكفر فيمابينهم. فتلك ردة منهم. 

وقيل: هم كقار أهل الكتاب, كفروا بمحمّد 20 
وقد عرفوه ووجدوا ئعته مكتويًا عندهم؛ عن تاو 

و ليس في هذا دلالة على أنّالمؤمن قد يكفر لاله 
الامتنع أن يكون المراد من رجع في باطنه عسي لانم 
بعد أن أظهره, وقامت الحجة عنده بصحّته. 





وقيل: أعطاهم سؤهم وأمت 
EL‏ 

ثل لُ4 آي طول هم مله فاغتروا به. 
وقيل: أوهمهم طول العمر مع الأمن من المكاره, 
و أبعد هم في الأمل و الأمنية ». 

هذا كله البحث في آيات « الافتعال ». 

د ال ی یت من 


أمنيتهم. إذ دعاهم إلى ما 








ردهد/۱۹۳ 


هذه من جملة الأآيات بشأن ضعفاء الإيان 





اذل نام .4 
وللا 1 چوالیبشرنواییسات 





5 8 rm 
5و ۱۰۰,وغیرهما, فلاحظ.‎ 
تمه الا بسة: 4۲ بشسان اسستتذان‎ 





.6 والاية: 4 
با وام الأجر..4. 
وكذاالآيتين: 1و 4۷ وولرآراثاالشریج 
دراه ...و ولو عرجوا یک تا زاف کل 
ا4 

۳-وقال ارس (۳: ۰:۳4 اتود 4 
في التآخر عن الجهاد والتخلف عن القتال معك. 





فقه لغ القرآن...ج ۲4 





في الخروج, لأنَالمنافق ما يتأذتك في 
الخروج تما ولايتاهب كما يتأهب المؤمنون. عمسن 





و اياي أي انطريت وحكت 

مق میرن » فھم في شکّهم یذهبون 
ویرجعون, 

)-والتردد هو تصرف بالذهاب و الرتجصوع 
اربة. مثل التحيّر. وأراد به المنسافقين. أي 
يتوقصون الإذن لشسكّهم في دين لله. وفيا وعد 





المجاهدين. و لو أئهم كانوا مخلصين لوثقوابالتَصِكن: 


وبنواب لله. فبادروا إلى الجهاد, وام يستأذتوك »! 

و يلاحظ ثانياء أن 09 آية منها مكيئة و اکتا 
قصص. أو ما يرجع إلى العقيدة في التوحيد والمماد 
والرتسالة. و 1١‏ آية مدنية أو مُختلف فيه. و أكثرها في 
القتال و الغزوات أو أهل الكتاب. مثل أيتي التوبة. 
سوه و وو سرون إل 
والآية:٠‏ من سورة الجمعة 
ا شنا 















الرّءالارجاع: 


المد و نون کی یرد 





3 
یی ی یز شلک 
lw‏ 
إلى اومن عادفأوليك 
مقر نخان القرة: د۷٠‏ 
العترف: فاستجاب لصف عله هن 
إل راتشع اقيم 
د الدهص: 
الحيرة: ها یله کی استهو له الشیاطبن 


نوتاه 








پوسف: ۳۶ 








ردف 


۳الفاظ. ٣‏ مر ات: في ۲ سور: ۲ مکیتان. ١‏ مدنية 





اراد ۱:۱ التاظر إلى التجم الطالع. 
والرْفالَل 
وإأرئداف التجوم: تواليها. أي ترادفها. 


الُصوص الأعويّة والترائف: كناية عن فِغْل قبيح؛ وذلك أله إذا 
5 ا فهو ردقه 589 تيل حدما عسل إثم ردقه الآخر. [واستشهد 
تتابع سيء خف شيء فهوالشرائف:والجميع. 








الردافی. 
ویقال: جاء الت 
ورديفك: الذي زره خلقاده و ردم 
و یره غیرد 
و نزل بالقوم آشر قد رف هم ار اعظم منه. ۳:۲۱ 
والردا إذاركيتة 







(لازقريع۹0:۱) 
عاونا علیه و کرادقواعلی. 

والرتديف: كوكب قريب من النّسر الواقع. (الجوهري ۳14:4 

والرديف في قول أصحاب اللجوم: هو التجم اليُداقَى: هم الحُداة, لائهم إذاأعيا أحدهم خَلَقَه 
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الآخر. [ثماستشهد بشعر] 
أبن الأعرابييقال: ردقه وأزة 


ین فارس ۲: 0۰1 








معتی واحد. 
(الأزهري 03:34 





أبوحاتم: الرديف: الذي يجيء بقح بعد أن فاز 
من الأيسار واحد أو اثنان و يسأهم أن يدخلوا. 


(ابن فارس ۲: ۵۰1) 





في قد اجهم. 
شور: ردفت و اردفت. |ذافقلت بتفساه. فاذا 





فارافت لاغیر. . (الازهري )٩۷:۱‏ 
أب اهَيُْميقال: رفت لفلان. أي صيرت له رذقا. 
و تزیدالسرب اللام مع الفصل الواقع في الاسم 
التصوب. فنقول: سیع ,و شکر له و تصح لهأي 
مه و نصحه و شکره, (لازهري 17:۱1 
البرّه: للرتادفة موضعان: 
أحدهما: أن يردفه الملك على داه في صييد أو 








ريف, أو ما أشبه ذلك من مواضع الأأنس. 
والوجهالآخسر: أنيل: وهو أن يخلف 
املك إذاقام عن مجلس المكم فينظربين 
الاس بعده. :۳ 
: رفت الرّجل. إذا رکیت خلضه, 
ركبئه خلفي. و يقال: هذه دايّسة لاثسرادف. 
ولایقال: لاثردف. 
ویقال: ارت الرجل, ٍذاجنت بعده 
(لازقري ٩۷:۱۶‏ 
أبن دُرَيْد: الردف: الذي يركب وراءك فهو 
رذفك وردیفك. 7 
والزدف:القجز. 









و کل شيء جاء بعدك فهو رذفك و ردیف فقد 
یل: تفه الق التازعات: ۷ 
و رَدِقتهُم كتب السّلطان بكذاو كذاء أي جاءت 


اردفك. و في ال 





55 
وجاء القوم رُداقَى في وزن « قُمالى »: بعضهم على 
بسن 





وجع ردف:ارداف 
وارداف ا ملوك في الجاهليّة: الذين كانوا يخلفون 
الملك. نحو صاحب النُرط في دهرنا هذا. 
والرتديف والرّادف:التجم الذي ينوء من المشرق 
نغسس رقیه نی اللغرب.إثماستشهد يشعر] 
(۲۵۱:۲) 
القَالي: أزدافه: مآخيره. OVEN‏ 
الازقري: بقال للخدا: دای و فیل: الا: 
لديف 
وقال اللسث: ويقال: هذا البرْذوْن لايرايف 
نع رف که 7 
قلت: کلام المرب: لاُرادف,و لاردف 
فهوم و أد من كلام أهل الحضر. 
وقال غيره: أرداف الملوك في الجاهليّة السذين 
يخلفونهم في القيام بأمر المملكة, بمنزلة الوزراء في 
الإسلام وهي الزدافق. 
و الروادف: أتباع القوم المؤخرون. يقال: هم 
روادق و لیسوابارداف. 
الليل والتهار. لأن كل واحد منهما 
ATE)‏ 


ولاثرايف. 

















:الذي رده خلفك و تر کدف 





والرداف: موضع مركب الرديف. 

ودابة لاثرايف و لاثرئوف: أي لاتحمل رديفًا. 
والرذف:الكقل. و ملاح الستفينة. 
وردنگه و هدر کبت خلفه 





مرف فلا أي بعده. 
وردقت له کذا: جنه به. 
والرديف: كوكب قريسب مسن النسر الواقع. 
والثاظر إلى التجم الطّالع. 
وأزداف التجوم: تواليها. 
و کوکب الرف بستیه النجمون:ذلب الجاجتةه 
والترادف: كناية عن فعل قبيح. 
والمترادف في القوا 
و ثراذف القوم: معنى تماونوا 
والرذفان: الغداة والعشي 
والرّایف: اي سي, بقناحه بعدم اقتسموا 





تتابع حركات. 









الججرُور. وقيل: هو الذي يجيء بقباحه بعد أن فاز مسن 
الأيسار واحد أو اثنان. فيسألحم أن يُدْخِلوا قِِدْحَه في 


قداحهم. 
وأرداف الملوك: أبناؤهم الّذين دون آساءهم 
في اك والشترف؛ والاسم: الردافة. و كانت الرّدافة 
عن يم في بني تروع 
والرّوادف: قوم لاديوان م. فيجيؤون رادقة لمن 
له دیوان. 








والرداق: 
و جراد رُدافّى: إذا اردق ا جراد أربعة أو خسة. 


في الخريف والصّسيف في 








نی: اي 


الله 





آخر ولادا 
وم لیس له رت اي ی 
والراكوب من التخل یستی: 
روادیف و رواوف. 
والرذف في القافية. سقي رذقا. لاله خلف القافية. 
7 " ۸۹:۹ 
ابن جتی: اصل الرذف للالف. لان الفرض فیه 
ما هو ال و ليس في الأحرف القلانة ما يساوي 
الال في امد لأن الألف لاتفارق الم والياء والواو 
قتايغللقانه. فإذا كان الردق ألنّا فهو الأصل. و إذا 
رکان یاء مکپیور" ما قبلها. آو وا نوما ماقبلها. 
فهو الفرع الأقرب إليه. لان الألف لاتكون إلاساكنة. 
(ین‌سیده ۳۰:۹ 
الرذفة لدف وهو الذي ب ركب 








خلف الراکپ. 
و ارده انا إذااركيته معك. و ذلك الموضع الذي 


مركيه: رداق 





و الرذف في التعر: حرف ساکن من حروف ال 
و اللينء يقع قبل حرف الروي” ليس يينهما شيء. فإن 
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اليل والتهار. 








ذا شرب الملك شرب الرَّد ف قبل الكاسء 
وإذاغزاالملك قعد الرّذف في موضعه. و كان خليقّته 
على الئاس حتّى ينصرف. وإذاعادت كتيية الملنك 
آخذالردف الرباع 

و کانت الردافة ی اهلد نی برسوع. لاله ام 
.يكن في المرب أحد أكثر غارة على ملوك الحيرة 
بني بربوع» فصالحوهم على أن جملوالمم الردافة, 
و يكقّوعن أهل العراق الغارة. ۱ 

والرذف: الكل و الَجز. 

والرديف:الركدف؛ والجمع: رداف. 

وااردیف: تم قریب من اللسر الوا 

و الرادیف: التجم الَذي وه من الشرق |ذا اب 
رقي في المغرب. 








و ردقه بالکسر. اي تبقه. بقال: كان نزل بهم أمر 


فردوف هم خر اعظم مه ال تصال: با 
دة الكازعات :۷ 
و الروادف: رواكيب التخلة. 
والردافی: علی«فصالی »بالشم: ال داة 
.والأعوان, لأئه إذاأعيا أحدهم خَلَفَه الآخر. 











ومُرائقة الجراد: رُكوب الذكر الأتى والثّالت 
عليهما. 


ويقال: هذه دابّة لاثراوف. أي لاتحمل رديفًا. 


والارتداف:الاستدبار. 





واستترتفه. أي سآله أن م 
[و استشهد بالتتعر ۲مّات] 

آبن فار. والدال و الفاء اصل واحد 
مطرد. يدل على اتباع الثيء. ف الثرادف:التسابع, 
والرّديف: الذي يُرادفك. وسُمَيت المجيزة ردقا من 
ذلك ۱ 

ویقال: ئرل بهم آمر 
الاوّل ما کان أعظم منه. 

والرداف: موضع مگب الردف. 
تا دون لاثرايف أي لايحيل ردیا. 

واارداف التجوم: تواليها. و يقال: أتينا فلاا 
فاركتفناء لرتداقا. اي آخذناه اخدا. 

والرّديف: التجم الذي وء ين المشرق إذا 
انفتس رقیه ق الفرب. 

و أزداف الملوك في الجاهليّة: الّذين كانوا يخلفون 
الملوك. 

والرذفان: اليل واللهار. وفي شمر لبيد 
«الرذف» وهو تلاح التفينة. 

أوهذا امر ليس له رذف. أي ليست له كيمة. 

ويقال: رادف الجراد. واُرادفة: ركوب اللذكر 
الأننى. 

والروادف: رواكيب الئخل. (0۰۳۰۲) 
في الحديث: « لست من أرداف الملوك ». 
يخلفونهم في القيام بأمر 





وفه. و الترادف: التتابع. 
Orr:‏ 








هم أعظم منه. أي تيع 





هذا 
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المملكة, ممنزلة الوزراء في الإسلام, و هي الرادفة. 
ممع 
نحو التعالبي” (fo)‏ 
أبوسَهل اطروي؟دابة لاثرادف_بالألف - أي 
لاتعمل رديقاء وهواأذي يركب خلف الإنسان. (88) 








ثز. وخص بعضهم به عجيزة ا مرأة 
والجمع من كل ذلك: أرداف. 

و الروادف:الأعجاز, لاأدري, أمُرَجمم رذف 
نادي أم هو جمع رادفة؟ و كلّه من الإتباع. 

و ترادف الشتيء: ثبع بعضه بعضنًا. 

والترادف: كناية عن فمل قبيح. مشتق من ذ للد 

و المترادف: كل قافية اجتمع في آخرها نب کب 
وهي «متفاعلان»و«مستفعلان» و«فاعلان» 
و «مفاعیل» و «قیلان» و «فثول» سقي بذلل لا 
غالب العادة في أواخر الأبيات أن يكون فيها ساكن 
واحد رونا قيا کان أو وصلًا. أوخروبًاء فلمًا 


اجتمع في هذه القافية ساكنان سمي مترادقاء كأنأحد 





وارگذفه: جعله خلفه علی الا 
ورديفك: الذي يرادفك؛ والجمع: رتقاء, 


AES 
و الرذف: الر اکب خلفك.‎ 





وال 
كالرذق. 


بة و نحوهاء مما يكون وراء الإنسان 


و دابة لاثرئوف و لاثرادف. أي لاتقبّل ردیفا. 
والرداف: موضع مراكب الرتديف. 
التجوم: تواليها. 

والرذف. و الرديف: كوكب يقرب من النّسر 
الواقم. 

والرتديف:التجم الثاظر إلى الطالع. 

وأزداف الملوك في الجاهليّة: الذين كانوا 
يخلفونهم. نحو أصحاب النشرط في دهرنا هذا. 

والرداف: الذي يجيء بقبدْحه بعدما اقتسموا 
الطرّكر. فلايرتونه خائًا. ولكن يجعلون له حظًا فیس 
تارم من أنصبائهم. 

و الردف: الالف و الیاء و الواو التي قبل الروي 
سقي بذله, لاه ملحق -ن تام تحل مراعاته - 
ذف للراکب. آي یلیه لاله 
على الرس و الراحالة أشق من 
لالم منهماء وذلك نصو الا لیف في كعاب 
وحساب. والياء في تلد وبليني, والواو في حشُول 
قكُول. [ثمنقل قول ابن جني وأضاف:] 
فإن قلت: فإ نّالرذف يتلو الراكب. والرذف في 
حرف الم لبسده: كيف 
جاز لك أن تشبّهه به. و الأمسر في القضيّة بضدما 


















القافية إلما يبي .. 





قدامته؟ 
قلت: فالجواب أن الردف و إن سيق في اللّفظ 
اروئ قإله لايخرج بنا ذكرتاه. و ذلك أن الفافية كا 
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كانت -و هي آخر البيت -وجها له. و‎ 
فکذلك آیضا آخر القافية زينة شا و وجه اصنعتها.‎ 
فعلى هذا يجب أن يقع الاعتداد بالقافية, و الاعتناء‎ 
بآخرها كر منه بأوّها. و إذا كان كذلك فالروي‎ 





أقرب إلى آخر القافية من || 
تلاه الاعتداد بالرذق. فقد صار الرئف 
-كما تراه -و ان سبق الروي فا تیا له تقدیر! 
و معلی, فلذلك جازآن بُشبّه ار اف قبل الروي 
بالراف يعد الرّاكب ۱ 

أ وجع ارف آزداف. لايكسّر على غيرذ لك. 

ورَدفم الامر. و آزدفهم: دنه 

وأنيناه فارگدفناه آي اخذناه. 





» فبه وقع الأبشداء في 


الاعتداد. 





فان موضم[واستشهد پاش مرت ] 
يس 

الرّاغب: الرذف: التابع, ورذف المرأة: عجيزتها. 
والثرادف:التتابع” 

والرّادف: المتآخر. والمُردف: المتقدم الذي 
أرقف غيره. [إلى أن قال:] 

وأرتفله: تلته على رذف الفرس. والرداف: 
مركب الرذفء و دابة لاثرادف و لاف 





.وجاء واحد فاردفه آخر. 
وأزداف الممُلوك: الذين يخلفوهم. 
المَختتري: هو ردیفه ورد وقد رتوفه 
كمد ركب خلفه. 


har) 





واركدقه 





اا 


ویفال:ارکدفت: فلائاء جعلنه رديقًا. 


وأتينا فلائا فاركدقناه. أي أخذتاه و ارکبناه 
وراءنا 

ووط له على رداف دابته وهو مقعد الرتديف من 
قطاتها. 

وهذه دابّة لاثُزادف و لاثرادف: لاتقبل الرتديف. 


و جاؤوا رکبائا و رداقی: جع ردییف. وجاؤوا 





دق مترادفین رکب بعضهم خلف بعض إذالم دوا 
إبلا يتفرقون عليها. 
ورأيت الجراد رُدافى. أي عُظالَى. 


و رده و ریفت له و ره وأردفه: تمه 





وترادفوا: تتابعوا. 

كوينو فلان مترادفسون: مترافدون. 

وان ازداف و روادف. 

و غابت ارداف التجوم.وهي توالها و أواخرها 

وهو من الروادف و لیس من الارداف اي من 
الأتباع المؤخرين. و ليسس مسن الوزراء. وفيهم 
الردافة. 

و جازواشرادیزداشی:واحدابصد واحد 
مترادفین. 

و این دای وهم دا لسن 

ومن الماز: هذا آمر لیس له رف أ: 

ودنم کنب السلطان بالعزل. آي جاءت على 
آثرهم 

و كان نزل بهم أمر ثم رتوف هم أعظم منه. 

ولاأفمل ذلك ماتماق ب الردفان.أي 
اللوان. (أساس البلاغة: 013 





أبوهريرة رضي الله عنه:[ في حديث قال:] 
«... على أكتافها أمثال التواجد ث 
أنتم الرتوادف, سُمْلّس أخفافها شوكًا من حديد...». 
«التواجد »: طرائق التتحم. جمع: نأجسدة. مسن 
التجد, و هو الارتفاع. والركوادف: مثلها. 
(الفائی 4۰۹:۳) 
ابن الأثير:[اكتفى بنقل الأحاديث المتقدّمة] 
(WY‏ 
اف أيضنا: الجبل. [إلى أن قال:] 
والداقى أيضكا: جمع رديف. كالرادى من 
الفرید. وقيل: الكداى: الرتديف.[إلى أن قال:] 
وأمر ليس له رّدف: لغة في الرّدف. 
والرّادُوف: راكوب التخل. 
و قوف الترادف. و هو اجتساع كي 
القافية. 
لقيو مي” الرتديف: الذي تحمله ناد علی 
ظهر الدابة. تقول: دنه [رداقا و ارکدفثه فهو ردیف 





تدعونه 





۷: 


ورف و مشه رف اوه هار المع 
أزداف. 

واسترزةفله: سالته أن يُرْوٍقني. وردقت الدايّة 
ورائفت اقبت الرتديف و قينا على مله 
بف: ردافی علی غیر قیاس. 
الج بالكسر إذا ركت 





وگرادف القوم: تتابعوا. 


ردف /۱۷۱ 


(Yi: 


هي ین رن 





التاکب. کال تدرف ۳3 و الداق. کشباری. 
وکل ۰ 
و كوكب قريب من الكسر الواقع. وثيقة الأممرء 
-ويحرك -و جيل والليل, والثهار, وهما رذفان, 
وجليس الملك عن مينه. ينثرّب بعده و يحل إذا غزا. 
وفي الشتعر: حرف ساكن من حروف المدّواللين. يقع 
قبل حرف الروي” ليس بينهما شي.. 

و الرتديف: نجم آخر قريب مسن الشسر الواقع. 
بو أللجم الذي ينوء من المشرق إذا غ 
ذحه بعد فوز أجبد الأيسار. أو 














رقیبه. 





الذي > 
االأتنين منهم. فيس ألم أن بد خلوا حه في ټداحهم. 

.و التي لتاظر إلى التجم الالع. 

و يفم رناقى. كستسكرى: ؤلدت في الخريسف 
و الصّيف في آخر ولادالقكم. 

و ككتاب: الموضع يركب الرتديف. 

و الردافة بهاء: فَغْل رذف الملك, كالمزلافة. 

والرواوف: رواب اتخل, و طرائق التشحم: 
الواحدة: رادقة.و رائُوف. 

والثدافى.كشبارى:الحّداة. والأعوان. و جع 











ردیف. 
و جاؤوا دافى: يتّعبعضهم بىا 
۳ َه كسمعه و نصره: تبعه, كأردقه. 
د .و الجوم: توالت. 
من الردافة. ومن ا جرادة 





٠‏ /المعجم في فق لغة القرآن 
ركوب الذكر الأنثى و الثّالت عليهما. 











وهذه دابّة لاثرادف ولاثردف» قليلة أو مولّدة: 
الاتجمل رد 

وارتدفه: رتفه, والعدو: آخذه من ورائه أخذا. 

واستردفه: سااله آن برزدفه. 


و ترادفا: تعاوناء و تناكحاء و تتابعا. 
والمترادف من القوافى: ما اجتمع فيها ساكتان. 
وأن تكون أسماء لشيء واحد. و هي مولّدة. 
و رتقان. حركة: موضع. و رذقة بالكسر: موضع. 
ب 
الطريحي:,الارتداف:الاستدبار. يقال:أتينا فلالا 
فاركقناء. أي أخذناه من ورائه أخذا. 
و رده مق و یک 
وصلاة مترادقة, أي متتابعة. 
والترادف:التتابع. 
و تعاوثوا عليه و ترادفوا: بمعنى. 
و رَدِفته بالكسر, إذار كيت خلفه. 
والرّئف پالکسر: ار اکب خلف الراکپ, و متلد 


الرتديف. تقول: أزثفله إرداهًا و اركدقله فهو رديف. 





چ و۲ سس 









معنی آرذفت فلائء کیت 
خلفه, و یقولون: إن معنا هو: أرْكبئه خلفي, و كلنا 
القثتين مصيية. 

جاء في التهاية: و في حديث وائل بن حُجر: « أن 
معاوية سأ له أن يُرْدِفه. وقد صحبّه فيوطريق, ققسال: 






یت من آزداف افو 
#إلأرداف »هم این خلف ون ال ملوك في القيام 
ای لملکد. بت ل الوزراء في الإسلام. 





و من قال آیضا ان رده تعني: آ خلفي: 
معجم ألفاظ اثقرآن الكريم, و شير بن حلدوبه. 
والزجاج. والتهسذيب. والمتحاح, ومفردات 
السر انب الا صنفهاني. و الاساس, و الختسارر 
والسان,والصباح,والقاموس, واشاج,والست. 
و حيط الحيط وار لارو 






قاط افر ارم ره وت 
وآدب الكاتب.واتهذييء واعکسم,ومقردات 
الر نیب الاصفهاني و الأسان. و حاشية القاموس. 
واقاج. 
و هنالك تلاثة أقصال أخرى تعني: ركيت خلقه: 
۱ -ردشه: معجسم لفاظ الق رآن الکسرم. 








وأبوغتيده وابن الأعرابي” وشيرين حَسْدوَه. 
وأدب الكاتبء والرجَاج. والأزهري: وامحكم. 
ومفسردات السر اجب الاصفهاني, والاساس: 
و القباب, و الّسان, و المصباح. و حاشية القساموس» 
والقاج.والت وذيل أفرب الموارد. والمستن. 
والوسيط. 

فیعض هؤلاء ذكر أن الفمل هو: رتاقه وذكر 
آخرونله: روفه, وقالت فئة ثالثة: إه ردقه ورتوفُه 
كليهما. 

۲ 





ارتدقله: لَحْنّالعوامٌ اعد اي 
و مفردات الر انیب الاصفهاني و الاساس, و الختار. 
واللّسان, والصباح, و حانسية القاموس,و ناج 
وال و ذیل آقرب الوارد, و التن, و الوسیط 
كرد قه: الاساس, و مستدرك او نت 
أقرب الموارد. والمتن. و الوسيط. 

نا فعلهفهو ره تشه رد فضا: و ره ردقه 
را 

و يستى الذي يركب خلف الراکب: ردق 
(oA‏ 











:تبعه آو رکب 


محمّد إسماعيل إبراهيم: ر: 





التفخة الانية في الصُور يوم القيامة, 
ارادفة بعد الأولى. 


و ادن لین تون متتابعين فوبًا بعد فوج. 








ردف /۱۷۳ 


(ANY 


و رّدف له أمر: دهمه و لحقه. 








الرداف: موضع ركوب الركديف في الديابة, 

الردف: ال اکب خلف ال اکب في الذابة؛ جمعدد 
آرداف, و رداف. 

الرتديف: ارح من الجيشى العامل؛ ليكون مدذا 


العامة جمه: أرداف. ورثقناء. 





في افير 
و رداف. و ردافی. ۸:۱۱ 

اي تین أ نّالاصل الواحد في هذه 
تا هو وقوع شيء عقيب آخره بحيث أن يكونا في 
سيك واحتبم كما في الرذفان. وبهذا يظهر الفرق بيسها 
و بين مواد التب والتلوو الطّاعة والأحوق والوفاق 
والثاخر وأمتاها. 

فإ ن الاتباع هو القفو و الحركة 
أو معنوي عملا أو فكرا. كما سيق في التبع. 

و التلو: هو الوقوع بعد شيء, بأن يجعله أمامه 
و یکون هو خلفه. وهو ناظر إلى جهة الأاهر فقط؛ 
كماسيق في التلو. 

و الطاعة: هو [تباع الدعو الداصي في آسره 
ونهيه» و الظر فيه إلى هذه الجهة فقسط, و إن لم يقصد 
الإتباح. وهو في مقابل العصيان. والتظر في المواظة إلى 
جهة القوافق بين الشتيتين فقط, و ليس ناظرً إلى جهة. 
الإتباع والتقدم والتآخر. وهو في مقابل المخالفة. 





ماقي 





۶ /المعجم في 

واللّحوق: هو الوصو ل إلى شيء بصد آن كسان 
منفصلاعته. و التظر فيه إلى هذء الجهة فقط. 

و التظر في التأخر إلى ما يقابل التقدم. 

فمادة الردف: تد ل على وقوع شيء عقيب آخرو 
في مسلكه, ويبمعهما نظام واحد. و ليس الظر فها 
إلى جهة الإتباع أو الطاعة أو غيرها 

فظهر لطف التعبير بالمادة في هذ الموارد. 

و لايخفى الكناسب بين المادة لفظًا و معكى وبين 
ماد الدره. NV:‏ 





لغة القرآن...ج ۴١‏ 





الُصوص التفسيريّة 


شل عسلی آن کون فعض اللدٍی 
1 ال ۷۲ 
(TY‏ 
(vy)‏ 
(الطأبري: :0۱ 
«طري ۱:۱ 





مُجاهد: أعجل لكم. 


أزف. 
أزف. 


(الواحدي 784:7 
لري 0١١١‏ 
(لاوزدي ۲۲۵:4) 
(الطْرسي 4۲۳۲۰4 
» في التفسيي: دنا لكم بعض الذي 
تستعجلون, فكأن اللام دخلت إذ كان المعنى دنا. [ثم 
استشهد يشعر] 
وأنت تقول: رتیت 








ی و طرحته. و تکسون 


اللام داخلة. والمعنى: ردفكم, كما قال بعض الصرب: 





تفذت هاماثة, وهو يريد نقذئها مائة. ‏ (544:5) 
aun‏ 
4و نظها« رگم ». 


و أدخل اللام فأضاف بها الفمل. كما قال: یا 
4 الاعراف 





كغبرُون» يوسف: 27 و رهم رون 





Me: 
اب ة:أي تبعكم. واللام زائدة. كأئه‎ 
۳۲۵  .مکلاند:ریسفتلا «رتیفکم».و قیل في‎ 
۱۰:۸ ری‎ 
جل جلال:قل میا شد:‎ 
عسلى أن يكون اقترب لكم و دنا[ آن قال:]‎ 
واختلفٍ أهل العرييّة في وجه دخول الام‎ 
فلكم و كلام العرب المعروف: ردفه‎ 
أمر وأردفه, كما يقال: تبعه و أتبعه. فقال بعض نموي‎ 
البصرة: أدخل اللام في ذلك فأضاف بها الفمل. كما‎ 
بقال: وميا ونع يوسف :46د و وريه‎ 
184 : يَرقبُونَ >الأعراف‎ 
و قال بعض تحوئي الکوفة: أدخل الام في ذلك‎ 
للمعنى, لأن معناه: دنا لهم. كما قال الشتاعرة‎ 
* بالفی‎ : 
فأدخل الباء في « يط رحن . و ما یقال: طرحته.‎ 
لا معنى الطرح: الريمي, فأدخل الياء للمعنى. إذ كان‎ 
معنى ذلك يرمين بالفق.‎ 
وهذا القول التَاني هو أولاهما عندي بالصّواب.‎ 





















وقد مضى البيسان عن نظائره في غير موضع من 
الكتاب. ا أغنى عن تكراره في هذا الموضع )٠١ :٠١ (١‏ 





يفكم. مثل ركيكم. وجاء يعدكم. (018:14 
:اي قد قرب من خلفکم. ۳۰:۳ 
الستجستافي#ردفكم معنى تبعكم و جاء بعدكم. 
0 


موه الكاشاني. (Wrst)‏ 





واه قآ 
وتکون الا آدخلت. لان العنی: قترب لکم و دنا 
لکم. آو تکون متعلقة بصدر. 
لقعلي: اي دنو قرب لکم.و قیل: مکم 
{xs :v)‏ 
الماورئدي: فيه ثلانة أوجه:[إلى أن تاج 
الثّال: تبعكم. قاله ابن شجرة؛ و منه رذف المرأة, 
لاله بع ها مسن خلفها [ماستشهد يشر 
(rest)‏ 
الطُوسي: المعنى: أن الذي وعد كم لله به لاب د أن 
يردفكم. والرّدف الكائن بعد الأوّل قريبًا منه. 
والفرق يبنه وين التابع: أن في التابع مع الطآلب 
ترادفاء 


التخاس: هو من ردفه إذا ائبع 


۱۷:۵ 





لوافقة الاو ل. و ترادف [ذاتلاحق تلاح 





وأردقه إردافا...و قيل:تبع لكم.[إلى أن قال:] 
و«رتدف» مسن الأفصال التي تتعدى بحرف 
وبغير حرفء كما قال الشّاعرة 
فقلت ها الحاجات تطرحن 


بالفتى وهم يعناني معنا ركائيه 


ردف /۱۷۵ 
وقيل:إنّالباء إلما دخلت للتّعدية. وقيل:إثئما 
دخلت لما کان معنى « تط رحن » ترمين, و كذلك ل 





کان ستی رف کدنا قل. که 
۸ 
الواحدي: بقال: ردفت الرجل و آردفته [ذا 
اركبت خلقه (At)‏ 


البقوي: أي دناو قرب (لَكُمْم» وقيل: تبمكم. 
والمعنى: ردفكم. أدخل فيه اللام كما أدخل في قوله: 


)۵۱۲:۳( 





هون الاعراف : ۱۵4 

الرَمَشتري: ردفکم بعضه وهو عذاب يوم 
پدر. فزیدت اللام نا کید. کالباء نی و لوا 
یک البقرة: 110 أو ضمن معنى فل يتملتى 
لام نحو: دنا لكم. وأزف لكم, ومعناء: و تبعكم 
و الحقكم ,وقد عُدي. ب( ین )قال 

فلمًا ردفنا من عمير و صحيه 

توأواسراعًا والمية تعنق 

يعني دنونا من عمير. 

وقرأالأعرج ( رف لَكُمْ) بوزن «ذقب». 
وهما لفتان. والكسر أفصح. (MOA:‏ 

نحوه ال الرازي(۲۶: 0۲۱۶و البْضاوي (۲: 
۲ والتتقی(۲۲۱:۳).وایسابوری( 00:۲۰ 
ورين (۳: ۷۲و ابوالشسعود(ه: ۰۰ 
AE:‏ 











و الروسسوي(7: ۳۳۷ وش بر( 
و الطاطباني(۳۸۸:۱۵). 

أبن عَطیّة: و ردف 4 معناه قرب و آزف, قاله 
اس و غیره. و لکلا عبارة عمّايجِيء بعد 








/المعجم في فقه لفةالقرآن...ج ۲4 

با منه, و لکونه بعنی هذه الأفصال الواقعة 

تمدى بحرف, و إلا فيابه أن يتجاوز بنفسه. 
وقرأالجمهور بكس الدّال, وقير أ الأصرج 

:)فت الال (act)‏ 

ای :[نحوالئحّاس وأضاف:] 








ر 


(rear) 





التابع لكم. [إلى أن قال:] 

و قیل:الفعل محمول علی الصدر. أي الم ادفة 
لكم؛ و بعض على تقدير: رداقه بعض ما تستعجلون. 
و هذا فيه تكلف ينزه القرآن عنه. 

و قبل: اللام في َلكُمْداخلة على المفمول مث 
أجله, و اللفمول به حذوق, تقديره: ردف المليق. 
لاجلکم. و هذا ضیف قبل:الفاعل بت وین 4 
ضمير يعود علی الوعد. 8:۷ 

الالوسي:[نحوالزنششري مادم عوأیي 
خیان] 01:۲۰ 

این عاشور: ردق 4 تبع بقرب. و علي باللام 
هنامع اه صالح لتّعدية بنفسه؛ لتضمينه ممنى 
«اقترب ».أو اللام للتوكيد مثل: شكر له 

والعنى: رجاء أن يككون ذلك قريب الزّمن. 
وهذا [شارة ی ما سیحل یم یوم بدر. (۳۰۰:۱۹) 

:ماکان العذاب من وراء كسم وأنتم 
لاتشعرون وفي هذا لممني 
الاسراه: ولو فوقل علی آنیکون ری 

Mi: 





۱ من سورة 





عبد الكريم الخطیب: رفک اي وقع 
لكم. وعلق بكم بعض هذا المذاب الذي تنكرونه 
و تستعجلونه, و لکتکم لاتشعرون به. لألكم في غمرة 
من جهلکم و ضلالکم. 

و اصل الرذف:مايجسيء في عقب غیرها ومنه 
لیف و هو من ب رکب خلف راکب و مه ستمي 
الردف. و هو مو خر و جمه: آرداف. 

وفي التصبير بالنصل ؤرَّوف4دون غير سن 
الأفعال التي بعناء. ما يشير إلى أمور» 
ول أن هذا المذاب سيجيء مسن وراء ظنوتهم, 












أن الرذف. أو الرديف, هو عبء ثقيل, قد 
ببهظ ای به, و هذا العذاب المعجّل لمم في الستنيا 
سیلاقون منه باه وش 6:۱۰ 

امْصْطْقُوي: أي من المذاب وآثار الغضب 


. فتظهر واقعة في رديفهم. وهذا كما أن 
الملائكة كانوا مردفين هم, و كانوا آثار لطف و رحمة. 
۸:۱ 








مکارم الشتيرازي: ورف فمل 
« الرّدف » علی وزن « ارف » و معناه: کون الشنيم 
خلف الشّيء الآخر. و لذا طق على من يركب 
الفرس خلف رقبته رديف, كما يُطلق الرّديف على ما 





يردف بعضه بعضّاء فيكون خلفه. MEAD‏ 
الركادقة 

بالق 

ابن عبّاس:رهي اللفخةالأخيرة. ‏ (0۰۰) 


التازعات :۷ 


۳۱:۳ 
TET‏ 
#«السّاعة. 
«شلي 074:٠١‏ 
شيء بعد شيء يردقه فهو الرادفة: 
(At:‏ 









الم فان 


ها 


ابن قتيبة: اي تردفها آخضری. بقل رب 


tv) 


وارذشه. [ذاجنت بعده 


الرَجَاج: قيل:اللفخة قانية التي بى 








فخ فید ری فاد قم ترون 4المر :1۸ 
(۲۷۸:۵) 


تشن الشماء و یحمل الارض 






ری :اي مق لفط 
المتزلزلة الّذين كانوا في سلكهم و في رديفهم. 
والتعبير ب ؤَالرَاوفَةدون امتبعة أو الطيعة أو 
ی يتبِع ارجف أو يُطيعه فهو راجف 
أيضًاء ولايحتاج إلى تكرار ذكره. وهذا بخضلاف مسن 











ردف /۱۷۷ 


كان في مسلكه ورديفه. وان م یکن مطیشا و ستبشاء 
فهو مستقل في عمله. ۸ 


راجع: رج ف:ه الراجفة ». 





)148(  .مكلةرصقلاب‎ 


احرالسُتي. .. (لاوزدي ۲9۸:۲) 
مع كل ملك ملك, فتكون الألف ألفين. 
(لارتزدي ۲۹۸:۲) 
مُتاهِد: بعضهم على إثر بعض. 
ری 0۱۰ 
مثله الفِتيجّاك (الطبَري 1 110). و أبوظبيان 
(الطَبَّرِي 3 184). و نحوه السُدي(59/8). و ابن ژد 
(الطبري 06٠:1‏ 
أي ممدّين, والإرداف: إمداد المسلمين 
(لاوزدي ۲۱۸:۲) 
فا را( شرتیت فاتا ردت 
فمتتابعين. و( مُرفينة) فيل بهم. Gt‏ 

















آبو ازه: مجاز فاعلين, من رف وا اي 
جاؤوا بعد قوم قبلهم. و بعضهم يقول: ردقني, أي جاء 
بعدي, وهما لغتان, و من فرأها بفتح الدّال وضعها في 
موضع مفعولين. من: أردفهم لله ين بعد من قبلهم 
2 (۲۶۱:۱) 





تقول المرب: بئو فلان بُردقونداء أي 








(الفارسي ۲: ۲۹۰) 
أبوحام: معناء: بألف من الملائكة جاؤوا على 
الرس ۲:۲ 


رادفین. يقال: ردقه و أزدشه. إذا 





۳۳0 


نجوه التجستاني 2 





أي متبعين ألما آخر من اللائكة. لأن مع 


(o: موس‎ 


کل واحد مهم رد 

الطَيري: اختلفت القرأة في 
عامة قرأة أهل المدينة ( ردقي 

و قرأ بعض المكَييّن و عامَة قرأة الكوفن 
والبصرتين: (مُروفينة > 

و كان أبوعمرو يقرؤه كذلك. و يقول فيما ذكر 
عنه: هو من «أردف بعضهم بعنتا». 

وأنكر هذا القول من قول أبي عمرو بم اهل 
العلم یکلام العرب, و قال: [لما «الارداف ». آن بجمل 
اارتجل صاحبه خلفه. قال: ول یُستع هذا في نمت 
الملائكة يوم بدر. 

واختلف اهل العلم يكلام العرب في معنى ذلك إذا 
رئ بفتح الال أويكسرها. فقال بعض البصرئين 
و الکوفیّن: معنی ذللك [ذا قری بالکسر: آن انلانکة 
جاءت یتبع بعضهم بعضاء علی لغة من قال: « أردفته». 
وقالوا: العرب تقول:«أردفته ».و« رتوفته» بممنى 











«تبعته» و «أتبعته » [ثماستشهد بشعر] 


ری فين ): أنه مفسول 






من الملائكة يروف لله بعضهم 


تس 
وقال آخرون: معنی ذلاه, (ذا کسرت الذال: 
أردفت الملائكة بعضها بعضًا. و إذا قرئ بفتحها: أردف 








الله المسلمين بهم. 
والعثواب من القراء في ذلك عندي قسراءة مسن 
ترا وبا ایک 4 یکسر الدال. 


لإجماع اهل التأويل على ماذكرت من تأويلهم. أن 
معناه: يتبع بعضهم بعضاء و متسابمين. قفني إجصاعهم 
على ذلك من التأويلء الدليل الواضح على أن 
الصّحيح من القراءة ما اخترنا في ذلك من كسر الال 
بعنى: أردف بعض الملائكة بعفاء ومسموع من 





آلعرب: جئت مُردفا لفلان. أي جثت بعده. 





ل من قال: ممنى ذلك رئ( 
بفتح الدإل: ان لله أردف المسلمين بهم. فقول لامعنى 
لله إذالذكر الذي في (مردفين ) من الملائكة دون 
المؤمنين. و إلماممنى الكلام: أن مدكم بالف من 
الانکة رقف بعضهم بیعض. تم حُذف ذکر الفاعل, 
و أخرج ابر غهر مستی فاعله فقبل:(مردفین). 
بعنى: مرف بعض الملائكة ببعض. 

و لو كان الأمر على مافاله من ذكرنا قوله, وجب 
أن يكون في «المسردفين »ذكر الم لمين, لاذکر 
الملائكة. وذلك خلاف ما دل علیه ظاهر | 








وقد ذكرفي ذلك قراء أخرى. وهي ماقال عبد 
و(شركفين)و(شرئوفيةا. 
NY‏ 









وفيت ¢ يأ تون فرقة بعد فرقة.. 


الاج :سم مرن 


يجوز 
وق ام تشد الدال 
a‏ 
علی کل حال. 

قال سیویه:لاصل: مر 
ال ال فصارت مرف لك طرحت حر که التاء 
علی ال م. قال: وان شنت تطرح حرکة ات اه 
و كسرت الراء لالتقاء السسّاكنين, و الذين ضمّوا ال 
جعلوها تابعة لضمّة الميم. ۰۲:۷ 

الفارسي: اختلفوا في فتح الدّال و كسرها. من 
قوله جلك عر طمروفين4. 

فقرأ نافع وحدء ‏ مُردَفِين) بفتح الدّال. و قرأ ايبن 











يفين فأدغمت الاء في 








كثير وأبوعمرو, وعاصم وابسن عامر و حملوة. 
والكساني مردفین 4 بکسر الدال. و روی اي 
بن منصور عن أبي بكر عن عاصم ( مُسرةفين) بفستح 
الدال. 

من قال: مرفي 4 احتمل وجهین: 

آحدهاآن یکونو شردفین ستلهم. کما تقول: 
رفت زيدا دابتي فيكون المفعول الثاني حصذوثًا في 
الآية, وحذف امفعول كثير. 

والوجه الا خر في مد 
بعدهم. 






ردف /۱۷۹ 


لاستفاتتکم رتکم,و[مداده کم بهم فش ری 
على هذاصفة للألف الذين هم الملائكة. 
و امن قاتا اي تا 





رده تفه نی تمه( استشهد بشمر] 
و من فتح فعلی الفصول, آي آردف اثّه السلمین 
بكم به. فأمدهم الله بالملائكة. (۳۳۱:۶) 
وا الواحدي(۲: 417) و البوي(۲: ۲۷۳ 





ابرعتسدة: رین 6: جسانین رسد فجمل ردف 
وأردف بمعنى واحد. ثم استشهد بشعر] 

و قال غيره: معناء مردفين ملائكة أخرى. فعلى 
هذا يكونون تمدتين بألفين من الملائكة. وقيسل: غَثلى 





بالمردفين: المتقدّمين للعسكر, يُلقون في قلوب اليدى 
اليُعب. وقرئ ردقي أي أردف كل إنسان 
لا وت مت شر دق .فأدغم الحاء في 
ال رش مرک اقا ا علي ات وقد قالة 





11 /المعجم في فقه لغة القرآن ...رج‎ ١ 
.ي قرئ روفي ن )بكسر ادال‎ 
وفتحها من قولك: ردقه.‎ 










اتبعه؛ ومنه قوله تصالی 


ه. و يقال: أرادفته, 
بعد فلايخلوالمكسور الدّال 
من أن يكون ببعنى مین و شیمین, 

فان کان بعنى متبعين فلايخلو من أن يكون ببسنى 
متبعين بعضهم بعضاء أو متبعين بعضهم لبعض. أو ببعنى 
مشبعين إياهم المؤمنينء أي يتقدئمونهم فيتبعونهم 





أنفسهم, أو متسيعين هم يُتسيّعونهم و يُقدمونهم بين 
أيديهم وهم على ساقتهم. ليكونوا على أعينهم, 
وحفظهم. أو بمعنى مُتبعين أنفسهم ملائكة آخريق: أو. 
متبمين غيرهم من الملائكة: و بعضد هذا الو جا قول 
تعالى في سورة آل عمران: ية الا 





مُسَوَمِين »آل عمران: 118 





متبعين.و قسرئ ( سردفين ) بكسر الراء وضتّها 
و تشديد الدّال:. و أصله: مرتدفین, اي مترادفینه آو 
منبعين من ارتدفه, فأدغمت تاء الافتصال في الد ال 
فالتقى ساكنان. فحركت الرّاء بالكسر على الأصل 
أ وعلى إتباع الدّال. و بالضّم على إتباع الميم. [إلى أن 
فال 

فإن قلت: فبم يعتذر لن قرأ على القوحيد ولم 
يفسّر ا مردفين بإرداف الملائكة ملائكة آخرين 
والمردقين بارتدافهم غيرهم؟ 


قلت: يأن المراد بالألف من قاتل منهم أو الوجوه 
منهم الذين من سواهم أتباع هم. 
غعوه البيضاوي(۳۸1:۱). و آبوالسعود (۳: ۸۱ 


QEL 





أن يراد المردفين: المؤمنين أي أردفواباللائكة. 
ف دفي على هذا حال من الفمير في قوله: 
لَمُيدُكُمْ). ويحتمل أن يراد به الملائكة. أي أردف 
بعضهم یعض, و هه القراة بنتح ال ال و هسي قراءة 
نافع وجماعة من أهل المديئة و غيرهم. 

وق رأ سائر الستّبعة غير نافع «سُرلوفين4 بكسر 
آلترال. وهي قراءة الحسّن ومُجاد. والممنى فيها: 
خاب ع بعضهم بعضًا. 

وروي عن ابن عباس خلف کل ملك و هذا معنی 
آتتابم. یقال: ردف و اردف,|ذاأنبع وجاءبصد 
النتيء. و يحتمل أن يراد مردفين المؤمنين. 

و يحتمل أن يراد مردفين بعضهم بعضًا. 

ومن قال: ومُرْدفينَ» نی آن کل ملاك اردف 
ملكًا وراءه فقول ضعيفء ل يأت : 





ضاء رواية. 
وقرارجل من اهل مكّة رواد عنه الليل: 
١‏ مُردِقين )بفتح الا و کسر ال ال و شذها 
وروي عن التليل آلها بضم الرّاء كالتي قبلها 
وفي غير ذلك و قرأ بعض التاس بکسر الرّاه متلهما 
في غير ذلك. حكى ذلك أبوعمرو عن سبوَيه و حكاه 
أبوحاتم. قال: كأئه أراد مرتدفين. 














أدغم وأتيع 
الحركة. ويحسن مع هذه القراءة كسر الميم, و لاأحفظه 








استشهد بشعر ] 0 

القرطي:( ) بفتح الدّال قراءة نافع. 
والباقون بالكسر اسم فاعل, أي متتابمين. تأتي فرقة 
بعد فرقة؛ و ذلك آهیب ف العيون. و( مرادفين ) بفتح 
الدّال على مالم يسم فاعله. لأن الئاس الذين قاتظوا 
يوم بدر أردفوا بالف من الملائكة, أي أنزلوا إليهم 
لمعونتهم على الكفار. ف( مُردقين ) بفتع الال نعمت 
د آف4 [إلی ان قال:) 

وحکی ابو ده 








ن ردفني وأرْقني واحد. 


وأنكر أبوعُبَيد أن يكون أرْدَف بعنی ردف. قال: لقول 
الله عرو جل: لبها الرًاوفة ‏ الازعات: ۷ 
ول يقل:المردفة, 


قال لحاس و مك و غيرهما: قراءة كسر لد 
أولى. لأن أهل التأويل على هذه القراءة يفسرونءأي 
أردف بعضهم بعضّاء و لأنّ فيها معنى الفتح على مسا 
حكى أبوعبيدة, ولأنّعليه أكثر القرّاء.. (۳۷۰:۷) 
الا لوسي: ال بعضهم: ردفت و أرذفت, ٍذا 
فعلت ذلك, فإذا فسلته بغيرك فأردفت لاغير. وجاء 





أرْدف بعنىابع معدا وهوتمتى لواحده 
ما من 
الشهور, ویکل سنا 

رقدرو فعول و القعولین حسیما بصع بهالعنی 
و یقتضیه, و جعلواالاحتمالات خسة: 

احتمالان علی العنی الاوّل: 

آحدها: آن یک ون الموصوق جملة الملائكة. 
والمفعول المقدّر المؤمتين, والمعنى: مُتبعين المؤمنين. أي 





ردف /۱۸۱ 


جائين خلفهم . 

وثانهما: أن يكون الموصوف بعض الملائكة. 
والمفعول بعض آخر, والمعنى: مُتبمًا بعضهم بعضًا آخر 
مهم کرسليم و 

و ثلانة احتمالات علی العنی ان 

الأوّل: أن يكسون الموصوف كل الملائكة 
والمفمولان بعضهم بعضًاء على معت أئهم جملوا 





اني: كذ لك. إلا أن المفصول الأوّل بعضهم, 
اني المؤمنين. على معنى آتهم آتبصوابعضهم 
یی فجعلوا بعضًا منهم خلنهم, 

لالت :كذلك أيضاء إلا أن المنمولين أنفسهم 
َالومْني. على معنى أئهم أتبموا انفسهم و جملتهم 
لزمنین. نججلو آنسهم خلنهم. 

و قرانافع و یعقوب ( شین )بنتح الدال, 
وفيه أحتمالان: أن يكون عن مقبعين بالنتسديد. أي 
أتبعهم غيرهم, و أن يكون ببعنى مُتبعين ب لتخفيف. أي 
جعلوا أنفسهم تابعة لفيرهم. وأريد ب«الشير »في 
الاحتما لين؛ المؤمنون. فتكون الملائكة على الأوّل 
مقدمّة الجيش. وعلى الثاني ساقتهم. وقد يقال:المراد 
ب«الغير»: آخرون من الملائكة, و في الآثار ما يويد 





Ov: 





رفا لهو الردف: القابع. 
و بهذا العنى تلائم الآية ما في قوله تعالى.قيما 


يشير به إلى هذه القصّة, في سورة آل عمسران: 





rar 
فإن تطبيق الآيات من الور تين يوضح أنّالمراد‎ 
بنزول ألف من الملائكة مُردفين: نزول ألف منهم‎ 
يستتبعون آخرين, فينطبق الألف المردفون على‎ 
الثلاثة آلاف المنزلين.‎ 
ویذلاك بظهر فساد ما قیل: ان اراد بکسون‎ 
الملائكة مردفين. کون الالف متبعن لا آخره لأن مع:‎ 
کل واحد منهم ردفا له. فيكونون ألفين. و كذا جنا فيل"‎ 
إن المراد کون بعضهم إثر بعض. و كذا ما فیل: نراد‎ 
جميئهم على إثر المسلمين. بأن يكون مردفین, بمعپنی‎ 
رادفين, و كذا ما قيل؛ إن المراد إردافهم المسلمين بان‎ 
ينقدموا عسكر المسلمين, فيلقوا في قلوب الذي كفروا‎ 
۳ اراعپ.‎ 
المصلطفوي :أي جعلنا الاک نی ردفهم نها‎ 
في صفوف واحدة وف ترادف. وهنا اقصبيرغاية‎ 
4م‎ 





مرتبة الإمداد و الاعانة وا 
مکارم الشتيرازي: کلسة «سردفی ) سن 
الارداف بعنی اتخاذ مل خلف الشّيء. فيكون 
مفهومها نا ملائكة كانت تتابع بعضها بعضًا في التزول 
لتصرة السامین. 
واحتمل معنى آخر في الآية, وهو أن يجموعة 
الألف من الملائكة كانت تتبمها بجموعات أخرى. 











اليتطابق هذا المعنى. والآية 114, من سورة آل 





عمران کانت وعداللمسلمین من آه (ذا سا اقتضی 
الأمرء فإنّ ملائكة أكثر. سوف تغزل لنصرتكم. 

۳۵: 

فضل الّه:[نقل کلام الا اني نی «الیزان» 

وقال:]و لمل هذا أقرب من الوجسوه الأخرى التي 


ذکرها الفترون. ۳۱:۱۰ 
الأصول اللغويّة 

١‏ _الأصل في هذه المادة: الرذف. وهو الكَفّل 
والشجز.و الجمع ارداف .ثم أطلق على مسؤخر ككل 
شيء وما يتبعه, 

و الرذف: ار لیف آي اّذي ب رکب خلف ال 
اکب.و هوالردیف ایشا يقال :ريف الرتجل 
و آرذفه. ای رکب خلفه, وارئدفه خلفه على الدائية. 
ومنه قول الامسام علسي نی صفه التي لاء 
« یر کب اسمار العاري و یروف خلقه ».۳۱ 














سأله آن رزدفه. 


(1)نمج البلاغةالخطية:(070 





ودابّة لانیف و لاثرایف: لا تقبل ردیفء بقال: 
هذا البرذون لیف و ایراین.آي لاییع رديفًا 
رگید 

والرداف: موضع مركب الرديف. 

ومرادشةالجراد: ركوب اللذكر والأيشى 
والتالث عليهما. 

و الرذف: الحقيبة و نحوها مما يكون وراء الإنسان 





ذف في الشتعر: الألف و الياء و الواو التي قبل 
بلك لثله ملحق في التزامه و تحمّل 
مراعاته بالروي” فجرى مجرى الرذف للراكب. أي 
پلیه, لاله 5 

والرذف والرديف: كوكب يقرب من الي 
الواقع. 

والرديف: التجم الذي ينوء من المشرق إذا غاب 
رقييه في مغرب 

و أرداف التجوم: تواليها و توابعها. يقال: أرقت 
التجوم, أي توالت. 
رافان: اليل والتهار. لأنّ كل واحد منها 








یغال: ها آمر لیس له 
رذف. أي ليس له تبقةدوالجمع: رداق. يقال: جاء 
القوم داق» أي بعضهم يتبع بع 
و اليدافى: الحّداة والأعوان, لاكه إذا أعيا أحدهم 
خلفه الآخر. 
والترادف: التتابع. 








ردف /۱۸۳ 
بعضه بعضّا. 

والارتداف:الاستديار. يقال:أتينافلانا 
فارتدفناء. أي أخذناء من ورائه أخذا. 
:الاسم من أرداف الملسوك في الجاهليّة, 
وهوأن يجلس املك و يجلس الرئف عن يمينه. فنإذا 
شرب املك شرب الرذف قبل التاس. و إذا غزا املك 
اف في موضمه. و كان خليفته على الكاس حكى 
ينصرف. و إذا عادت كتيبة الملك أخذ الرذف الرباع. 

والروادف: أتباع الق ال رون يقال شم؛ 
روادف.و ليسوابأرداف. 

و الرتوادف: رواكيب التخلة, وهو ما نبت في أصل 
ا لیس في الارض عرق. 

با لرأداف: الذي بجيء بقدحه بعد ما اقتسموا 
الجزورر فلاييتونه خانيًا. ولكن يجعلون له حظًا فيسا 
صارهم من أنصبائهم. 

و ردفهم الأمر وأرْدفهم: دهمهم. يقال: كان نزل 
بهم أمر فرتوف هم آخر أعظم منه. 

"و الترادف في الاصطلاح: »هو الألفاظ المفردة 
الدالّة على شيء واحد ياعتبار واحد... كالحتطة 
ارو نع "٠‏ وهو مولد. و لعل ول من ماه 
بهذ السمية هو این فارس التوقی عام ( ۳۹۵ ها نی 
قال في باب القول على أن لغة العرب أفضل 
اللات وأوسمها:« تما لاايكن نقله ألبكة أوصاف 
والأسد و اترمح وغير ذلك من الأسماء 





واثر 









ققد 





(۱)الزهر (4۰۲:۱). 


5 /المعجم في فقه لغة الق رآن ...ج 7 
المترادقة »0 

ويسستعمل كسثير مسن ا معاصرين لفسظ 
«الرادف » في معنى المتسرادق. فيقولون متلا: فل 
و غاب مرادفان. و الصّواب: مترادفان, لأ, 
يمني التتابع ‏ فالألفاظ تتتابع في المعنى. بينما امرادفة 
ركوب الراكب و ردفه الذاية أو قبول الداية ركوب 
الرتديف, كماتقدم. 








الاستعمال الق رآني 
فها شلات آیات: واحدة مضها نی السبرة 
والجهاد. واثتتان في البمث والمعاد. في ثلاث صيغ: 
المجرّد منها اثتتسان: الماضي و اسم القاعل ( رف 








أنالآية الأولى هي الأية: 1 سن 
ال التازلة بعد غزوة بدر, بيالا لمأوقع 
للمؤمنين من الفتح ال اهر والتصر البيّن على 





(۱)0لستاحبي(6۳). 


المشركين 
و هذه الآية 
بلقاء إحدى الطائقت 


الآية: ۷ و ید 







عباس و غيره: متتابعين بالتصرة لكم. مع كل ملك 
لك فتكون الألف أ لفين. 

أو عن مُجاهِد و غيره: بعضهم على إثر بعض. 

وأيضًا عن مُجاهِد: ممدّين. والإرداف: إمداد 
السلمين هم 

وعن أبي عُبَيْدَة: يحازه جاز فاعلين, من «أردفوا» 
أي جاؤوا بعد قوم قبلهم. و بعضهم یقول: ردفتی, اي 
جاء بعدي. 

و قال الأخقش: تقول العرب: بنو فلان يُردفونناء 
أي يحبيؤون بعدنا. و نحوها عن آخرين. 

وقال الطّري في كلام له: و أتكر هذا الول مسن 
قول أني عرو بض أهل العلم يكلام العرب, 
وقال: إلما الإرداف, أن يحمل الرتجل صاحبه خلفه. 
قال: ولم يسمع هذا في نمت الملائكة يوم بدر. ثم تقل 
أختلاف القسراءة في «المردفين » بالقتح و الكسر 
فلاحظ. 





ثم قال: والصّواب من القراءة في ذلك عندي قراءة 





لإجماح آهل التأويل على م ذكرت من تأويلهم: أن 
معناء: يتبع بعضهم بعضًا. و متتابعين. إلى أن قال: 








: أنَالله أردف المسلمين بهم فقول لامعنى 





-وقال: «وقد كر في ذلك قراءة أخرى. 


و (شر وف 





وقد أطالواا لكلام في القراءة و في معناها فلاحظ. 
والقانية: الآية: 77 من سورة اللمل: ول عب 
ايكون روف كم 4: 

۱وهله جواب بسن تا الک 











۲-وقال لطس (6: ۲۳۱) نيال :د قال 
ابن الأعرابي: ردفت وأردفت, ولحقت وألحقت بعنى. 
وترادفوا: تلاحقوا قال ارد الام في روف لَكمْ» 









کُم أي قرب لكم. عن اين عبّاس. 


رب لکم.عن اي 


ردف /۱۸۵ 
تف ض اذى تش تفجلون من المذاب. 
وعسى من لله واجيء قمعناء: أكه قرب متكي 
وسياتيكم..وهذاالبعض الذي دتاهمالقعل 
والأسر هوم بدر. وسائر العذاب طم فيما بعد الموت. 


وقيل: هو الإنذار عند الوت و شدته, وعذاب 





الاق 

١-هذه‏ والتي قبلها: هين" 
جواب للأنساء الخسة لي صدرالتورة 
و للمفسّرين أقوال في معنى تلك الأقسام. فلاحظها 
و لاسما ول الطبرسي(۵: 4۲۹). 

ا سااقسم لله بها على أن يونا تحر ك الأشياء. 
تيمها أشياء أخرى. قلوب مضطرية و ابصارها 
خآشعة 

۳-وقال الطبرسي؛ جف ال اف 4 
يميالنخة الاو التي يموت فها جميع الخلائق. 

و الراجفة: صيحة عظيمة فيها تردد واض طراب. 
ی ا 











بدر, والأخريان مكَيّتان موضوعهما المعاد و وعد 


العذاب. 


76 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ ١86 


و الفا من نظائر هذه الماذة في القرآن. 
التبع: جتتبعها التادفة ب التازعات: 7 





لفظ واحد مرج وأحدة, في سور: 


الأُصوص اللْفويّة 


الخليل: رتست الثلمة. والباب أزدم. 





۳ 


سد گه؛ و الاسم: ارذ و جمعه: روم 


وثوب دقع( ستسهد 


رد 


رَذمًا 





آبوعمرو الثتيباني:الوغل رادید 
+وقدأکل فیه. 
تزز به قدر ما يواري 





عورته. وهي القذحة. (r:‏ 
الزدام:القليل الخسير, و يقسال: م ؤخر.[م 
استشهد بشعر] Mt:‏ 


أن عقب المخصم با لكلام بعد ما يُرى أنه 





1 





فرغ[ م استشهد بشم] (i:‏ 
الردم: تب النصم. تقول: آما وا ارم 


وض ما لابرید. وهذاپعدالصُومة. .۰ (6:5) 
الرذم: طرط. تقول: رم ها: 4:0 


الرئذم من الرجال:الفسْل. وهو الردام أيضًا. 
QV:‏ 


[ماستشهد بشمر] 
۰ ذالم تفارقه. 


ردمت علیهامّی. 
مثله الأصتعي” (لارقري ۱۸:۱۸ 
يد :يقال: ردم البيعير يردم ردْماء إذا 
(re)‏ 

اي :ال لاجر سیر 
استشهد بشعر](الازهري ۱4: 4۱۱۸ 










لدام: ضراط الما و قد رتم 


يردم إفاضرط. (الأزهري 001814 


۲۶ /العجم في فقه لهة ال رآن...ج‎ ١188 
أبن أبي اليمان: الرّذم: الد يقال: رتت‎ 
۳۳ الياب, دد‎ 
الجاج: ردنت الکان باشجار [ذا ده‎ 
و أردثت المتی علیه,(ذادامت.‎ 
۱٩ : (فعلت و أفعلت‎ 








أبن ذُرَيْد: الرلام: مصدر رَتَمتالنتي 
نحوالياب وما أشيهه. 





الفاق و كل شيء لفقت بعضه إلى بعسض. فقد 
اردمته. [ثماستتهد بشمر] 
وأرْتمّت عليه الحُسَّى إذادامت عليه. 





ردم 
ورتم اسان إذاض رط :و الاسم: ال5 
والواحدة:ردمة. 

و الی: لقب ضرارین عمرو العتي یل 
الفوارس بن حصين بن ضرار, قي بذ لك لعظم 
اخلقه. و كان إذا وقف موقمًا رمه فلم يجاوز. 

والردم: السداْذي صنعه ذوالقرنين 944. 

و رلامان: موضع باليمن. و برتأمان مات الطلب 
ابن عبد مناف. و كنب اللي إلى الأملو ك أملوك 
رمان. والأملوك: قبيلة من حمر (5 








القالي:يقال: حيدم ملسمو مُرم. أي مُركم. وقد 





رم نویه اي رققه نم استشهد بشعر] (۱6۸:۲) 
الا قري: توب ردی: :و یاب و[ 
استشهد بتعر] ۸ 
الصّاحب: الرام: سَدك بابّا کلّه, و قد رد 









والجميع:الردرم. 





ال: رتم رم رما ورد 
وروت القوس. إذاأنبض عنها فصوتت. 
والارتدام:الارتفاع في الوب و شیر 
وأرتضتعليه الحُمَى أي أغبطت عليه, 





و ارت البعير والرتجل, 
وأرْدَمت التتجرة: إذا تخضّبت بعد يبوستها, 
ا قهي شجرة رادمة. 

وارض متردمة: قد رها اللاس.اي اکلوا 








وردقت 





و رت الراة علی ولدهاآي تفت 
والارتمون: الملاحون؛ واحدهم: رد 
ودارة :نی مالك بن ربيعة. 











ورکشت لوب ورن دی فهو لوب دجم 





وت اي مرقع 
وترم التوب, أي أخلق واسترقع, فهو 
والترتم: الوضع الّذي پُرقع.[م استشهد 





الرجل توبه. اي رققه: یتصدی 





و ارتتتراشتی: داشتا بقال: و شون 
۱۳۰ 
ء وال ال و الیم اصل واجید, 

يدل على سد ثلمة.[ثم ذكر نحو موق ری] 
عم 





روما 





این سیده: مالساب وا 
ئهما رت مه وقیل:الرَذم اکتر سن الست 
الأن الركام: ما جُعل بعضه على بعسض. والاسم: 
اذو هروم 

والرذم:الدالذي بيشاوبين باجوج 





وما 





والرذم: اسقط من الجدار إذاانهدم 

و كلما ليق بعضه يبعض فقد ردم 

والردية: ثوبان يخاط بعضهما ببعض, نحصو 
اللّفاق. و هي الردُم على توهم طرح الهاء. 





ردم/۱۸۹ 











ویمرم ومرکدم و ] 
و ترَدمّتالثاقة: عطقت على ولدها. 


الم لب رجل من فرسان مرب 


.كان إذاوقف موقفا ردقه 








وكرم القوم الأرض: أكلوا مرتعها مر هد 
مر 

وأرْدست عليه الحُتَى. و هي رم دامت. 

وأرتم عليه الرض: لزمه. 

ورتم السبعير والحمار يروم رما ترط, 
والاسم: ادام 

بو قيل: الرلم: الكراط عامة. 

ورم بها كاتا ضرط 


و الل الفتوت. وخ ص بعضهم بد صوت 
رن 

ورتم القوس:صوتها بالإنباض. 

ورجل ركام ورا :لایر فيد 





و رواية اي ند تغلب: رذمبلال. 

المع 

امن العرب باليمن. [و استشهد 
:1( 

اكاب سد الألمّة بالحجر قال 

تعالى: ال یک هرا کید :3۵ 

و مالس تشم وقیسل:السفرم[م 

استشهد بشعر]] 








۲1 /المعجم في فقه لهة الترآن...ج‎ ١5 

وأَرْدَمَت عليه الحمّى. وسحاب مُرَكُم. (097) 
e‏ 

الم خشتري: ردم الللة: س دهاء و مته رام 





O E OE TE 
و مدوم و مرگ‎ 
رقعه لنفسه.‎ 








أصلحه و سد خلّله. [ثم#استشهد بشعر] 
(أساس البلاغة: 015 





والارتدام:الارتفاع في القوب. 

وال اقوب الق والرث ایشا ای 
ارت Goh‏ 

أبن الأثير: فيه:« فح اليوم من رم يا جوج 


.بيده تسعين ». 





إذاسدَئهاوالاسم 
والمصدر سواء: الرلام. 

وعقد التسعين من مُواتَ 
أن تجعل رأس الاطبع السسسّابة في أصل الإهام 
و تضتهاء حتّى لايدين ببنهما لاخل بسیر. 


MUD 


ات امساب وهو 





5 
شت اة ونحوها رما من 





الوم 


اباب « قتل ». 


و في مكّة موضع يفال له: الركذم. كأ ثله تسمية 





(ren) 










ي: رم اباب وال : 
.آوهواکتر من التت وال مد 
الاسم جمعه: روم 

وبالتسكين: قرية بالبحرين, و موضع بكّة 
يضاف إلى بني جع و هو لبنيفراهوسا مسقط 
من الجدار المتهدم. والسّدّبين يأجُوج و ساجوج. 
وصوت القوس. أو عام ومن لاخير فيه كالمردام, 
و الضّرط كالرئدام بالفمٌ فيهماء و تصویت القوس 
بالإنباض. و بالكسر:موضع. 





ام الموضع الذي يرك منه. و الخصومة: 
يعد ثأواطالت, و فلائا: تعقّبه واطلع على ماهو 

واردّتر التحاب والورد واشتی: داست. 
و التجرة: اخضَرت بعد ببوستها. کرت فبهماء 





والرذمة بالكسر: ما يبقى في الجلّة. 
ورتتتاعلی وندها تردیا و رت 
والرديمان: ثوبان يخاط بعضهما ببعض, نحو 











وقيل:الحاجز الحصين أكبر من السد تسمية 
پالصدر. 

ومنه رمک وهو حاجز ينع اسيل عن 
البيت الحرم, و يعبر عنه الآن بالمسْعى؛ ومنه 
الحديث:« إذا انتهيت إلى الركذم فكذا ». 

ورم يأجُوج ومأجوج: سد بناء ذو القرنین. 
و يقال: قد انفتحت و إذا توسسمت يخ رجسون مشهاء 
وذللهبمد الدجنال 

وفي الحديث:« كانت العرب تحج البيت و كان| 
رما » اي کان لاحیطان له, که من: ت 








واسترقع» فكأ مر :۷۲ 
مجتع ال ار جةو اه 
استها. والكذم: الست GV)‏ 

وه تمد إسماعيل إبراهيم. ‏ (218:1) 

محمود شيت: ردم ثلمّة الموضع الدفاعي؛ 
سا 

و ردم الحفرة: هال فيها التراب. 

ردم:الملاح الحاذق؛ جمعه: أرْدَمُون. 
شم لد لیم 
ماع ضد لیات لایکن اجتیازه 
المتردم: اللو الذي رقع .والذي يُصْلم. 


اي 








رد 











ردم/۱۹۱ 

علیه و اختراقه. (۱: ۱۲۹۰ 

المصنطقوي؛ لتحقيق: أنّالأصل الواحد في 

هذه الماثة: هو سدما يكون من ثُلْمَّة أوخلل في 

مقابل فتحه. و بهذا الاعتبار يطلق على ترقيع یکون 
سنا لم قح من الم 

وفيالتحاب والحُمَى باعتبار إحاطة 
التحاب وانسداد المواء. وإطباق الْحُتَى على 
البدن. كا ئها سّدّت منافذه. 

.و في الجفنة, إذا كانت ممتلثة سائلة, فكأ ئها قد 
سُدت ظرفيتها. و في تماميّة المخمسين كذ لك. و ييطلق 
علی الاح فاله یس منافذ الستفينة, 

بوالسّد اعم من أن يكون في ثلمّة أو غيرهاء 
و الم و اترقع ُستسلان ی (صلاح لوب 
QA)‏ 





التُصوص التفسيريّة 
را 





أمنع منه وأشد. يقال منه: قد ردم فلان موضع ذا 
يَرادٍمه رلامًا و ردام 
و يقال أيضاء ركام ثوبه يُركآمه. و هو ثوب مرم 


ذا کان کر فراع[ استشهد بشعر] (۲۸۵:۸) 








۲ /العجم في فقه لغ القرآن ...ج ۲٤‏ 
نحوء وس و 
الوجناج: امن له اکسر سن السه لا 
الرّذم ما جُعل بعضه على بعض. يقال: وب مرم 





ذا کان قد رقع رققة فوق رقنة. ۳۱:۳ 
نمو اللحاس. :۳۳ 
الُعلبي: حاجرًا كالحائط والسّت (099:1) 
الماوردي: فيه وجهان: 


آحدهما: | له احجاب النتدید. 
الثانی:! له اس الت راکب بعضه علی بسض, 


فهو اکبر من الست: (err)‏ 
الواحدي: سا و حاجزا: و الرذم: سد الباب 
راك 01۷۰۳ 


الرَمَخشري؛ حاجزا حصیا موتفا ارت 
آکب من اس من قوم:« وب رم + رقاع وق 
رقلع 

وقيل: حفر الأساس حقى بلع ا ماء و جمال 
الأساس من الصّخر والتحاس المذابة. والبنيان 
من زر امد الحطب والفحم, حتّى سلما 
بين الجبلين إلى أعلاهما. ثم وضع المنافيخ حقسى [ذا 
صارت كالثار. صب التحاس المذاب على الحديد 
الحمي فاختلط و التصق بعضه بیعض, و صار جبلا 
صَلْدا E:‏ 

نمو الَيْضاوي(۲: ۲۵), و اللسَفي(۳: ۲۵), 
والتربينی(6۰3:۲), و آبوالشعود(4: ۲۱۷), 
والکاشاني(۳: ۲3۳).والرُوسوي(۲۹۸:۵) 





ور ۱۰۰۰۸۱ 








بلغ من اد اذ لس كل 
ما سد به. وألرلام وضع النتيء على الشّيء من 
حجارة أو تراب أو نحوه, حتّى يقوم من ذلك 
حجاب منيع: ومنه :رام توبه. إذا رقمه برقاع 
متكاتفة بعضها فوق بعض. ثم استشهد بشعر] 

(oir) 





ميا شتا حابزا :مر 
اس التراکب بعضه علی بعض. .۰۰ (۳: ۹4) 
الرذم هو الست يقال: رضت 





الباب, اي سندگه و رکشت الشوب: رقّشه, لاکه 
سد امخرق باقع 

و الم کت من ات من قوطم: توب نم 
۱۷۱۰۳۱ 
(ANY‏ 


حتّى يتصل. يقال: رامت التلمّة أرْدِمُها بالكسر 





رمًاء أي سددئها؛ و الركام أيضًا الاسم وهوالسّتٌ 
[ثم#ذكر نحو ابن عطيّة] 0:۱۱ 


الآلوسي: [نحو الرتختتري و أضاف:] 

ویقال: سحاب مر اي سکاثف بعضه وق 
بعض, وذکر آن اصل معتاه: سد اللسَة با مجارة 
وتحوهاء وقیل:سد ال مطلشا [ماستشهد 
بشعر] 

ثم أطلق على ما ذكر. وقيل: هو والسَدبعنى, 
الاوّل ما أخرجه ابسن أبي حاتم عن ابسن 
عبّاس رضي الله تعالى عنهما. أئّه قال: هو كأشد 





الحجاب. وعلیه یکون قد و عدهم بالاسماف 
ممرامهم فوق ما يرجونه, وهو اللائق بشأن الملوك. 
:۰ 
الراغي؛ سا منیقء و حاجزا حصيئا أمنع نما 
تریدون. ۸:۱ 
الْصْطَقَوي: مصدر عى سدمنافذ عيبورهم, 
لثلايقدروا أن يظهروا. 
وقد عبر بصيغة المصدر, فان المقدور له في أوّل 
الأمر هو ذلك العمل مضاقًا إلى ا مبالغة. كما في: زيد 
عدل, و لانحتاج للی الا 
وأمًا لطف التعبير بهساء إن المورد يناسبها. 
بسبب منفذ عبورهم بين السّدين, بين ا لصّدفين. 
ثم إن هذا الام كان في جهة الشترق مسن آسیا 
ملكة الصسّين, و ذو الفرنين هو مسن ملوك التيابعة 
اليمنيين «ذوين », راجع اشبّ.الفرن, اس 
:۱ 
مكارم الشتيرازي: كلمة «رلام » على وزن 
«طرد»وهي في الأصل تمني: ِل الشّق” 
بالأحجار, إلاأئها فيما بعد أخذت معثى واسمًا 
بیت شل کل سد بل وشمل حتى ترقيع اللابس. 
يعتقد بعض المفسّرين أنّ كلمة «رَدْمٍ» تقال: 
لته القوي: و وفمًا هذا التفسير, فإن ذا القرتين قد 
وعدهم بأكثر ما كانوا ينتظر ونه, ۳۱۷۹ 
فضل الله: فأ. رة المفتوحة بين الجسبلين. 
التي تفسح هم امال للتفاذ إلى مواقنعكم. 
وم 





لج ردم/۱۹۳ 
الأصول اللغويّة 

١‏ -هذهالمادة أصلان:الأوّل: الرلام. وهو سد 
باب أو ثلمّة أو مدخل أو نحو ذلك؛ والجصع: ركدوم. 
یقال: رم لباب یمه داي .و منه قول 
الامام علي 3:« غم لفتریح, و رم العتفیح »۱ 
اي سدالقر. 

و الرذم: ما يسقط من ا جدار إذا انهدم.و كلما 
اق بعضه ببعض فقد رگم 

و الرديم: د فعيل » بعت « مفعول » من السركم, 
وهو الوب المخلق؛ والجمع: ردم, تتسبيها بالجسدار 
المنهدم. يقال: ثوب رديم. أي خلق, و ت 
وصرت بعد الوشي و اخ في رم وهي الخُلقان. 

و الرديمة: ثويان يخضاط بعضهما ببعض مو 
اللفاق. و هي الرلام. 


ارت القوب و رلامئه ترديًا: فيه وهو 














توب رديم ومُرلتم, أي مُرقع. 


و ترم التوب: أخلق واسترقع. فهو نردم 
وترم الرجل 
والردم: الموضع الذي يرقم. 





رقع 





و توب مرم ورتم ومُتْردم: خلق مرقع. 
والتاني: ال ردام وه و ضراط امار؛و 





,و قد رم رما [ذا ضرط. 
:ارم :لضراط عانة. ی 
والحمار رم را اي ضرطه و الاسم: 
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و ردم القوس: صوّتها بالإنباض, كأ له مأخوذ 
من ادام 
ويقال مجارًا: رجل رم و ردام. أي لاخير فيه 
"و تتماقب الرّاء و الام لتكوتنا اشتقاقًا أكبر بين 


مادتي «ردم »وه ل دم». يقال: ثوب ردي و مر 











وسردم .و لدعم وعدم و لدم أي 





رمه و ردمله و رده .و دمه و مه و کلدمته: 
رقم 

شتا علیه ای والدشت: 
والستاعليه أيضًا.و لملماذة«لذمءهي 
الاصل,لان جع متا فد الوم 





الاستعمال الق رن 
جاء متها جردا المصدر:( ردم ) مرة في آية: 
ال مامکتي فبهرتي خر فاحل 
جع نکم شا الکهف : ٩۵‏ 
و یلاحظ وتا لاية الوحيد: في القمرآن 








من هذه الماد في سور 
و فيهاُُرثة 
١‏ -هذه جواب ذي القرنين لقوم فلا له إن 
يوج وَمَأجُوج مُفْسدُون فى الأراض » فطلبوامنه 
أن يجصل بينهم وبين یاجوج و ساجوج سا 





رشا 
۲ -و قال ارسي (۳: ٤۹۳‏ في «الغة : 


«والرّذم: الد والحاجز. يقال: ردم فلان موضع 
كذا يمه ركام. والتوب امُردم: للق المرقع. ثم 
استشهد بشعر] 

؟-و قال في «الممنى » وَمَامكتى فيسو ري 
یر «اي آعطانیرني من ال ومكنني فيه من 
الااع في الدئيا خير يتسا عرضتموه علي مسن 
الاجر 

«تاعيلرنى با 
بو الأبدان. 





4 أي برجال. فيكون معناء: 


وقيل: بعمل تعملونه معي. عن الرجّاج. 
وقيل: بآلة العمل و ذلك رُبر الحديد. و الصفر. 
«اخقل کم وتیهم شاه اي سطا 

پوجاجزا. 
قال این عبّاس: الردم: اش احجاب. 
وخ هو السّدّالمتراكب بعضه على بعض ». 

و ثائاء هذه الآية من جملة قصّة ذي القرنين في 








ردي 


ألفاظ. 1 مرّات: في 1 سور: ۵ مكَيّة. ١‏ مدنية 


زشردین ۱:۱ 
كر ۱:۱ 


ابه :ا 





الأصوص ال 
امقلیل:روي برزتی ری نهر ره اي هد 


رارداه. 





والأرديّة: جمع الردا و منه ردي والارتداء. 
والرئذي والرديان: في الإقبال والإدبار. 
ورایت N‏ 

















و رها صخرة یبا 





مارب 


لا اي رادي حائطا بير ردانه 


اوفلان ری خرب اي 






ها خاصّة. وكذلك مَرادي الفيل.[و استشهد 

بانتعر مر تین] 0۸۵ 

أبن تُميّل: المزداة: الحجر الذي لايكاد 
ال الاب يرفعه بيديه. ثرت به الحجر, 

و المكان الغليظ جفرون فیضربونه 

و تى به خط الفتسبةإذا كان في َة لین 





والرذي إلماهو رقع بها ورّئيبها. 
(الأزهري 14: 317٠‏ 
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ردي للقذف مسن فوق إلى أسقل. ورت الخيل 

ترزدي رتيااء وهوالشي التریع. ۰ (۲: 
الرداةءالصتخرة.[ماستشهدبشمر] (۲۵:۲) 
ردنت الرجل و داجه و دا و فان بعی 

واحد. (الازهري ۱3۸:۱۶) 


الق 








(بن‌سیده ۳۹1:۹) 


تقول العرب: الغنم ردي على مائة. أي تزيسد 


عليها. روي ۷۳۱:۲ 
أبوزيْد: رأيت فلائا يتتبَعٌ أرادئ القمرء أي 
ازداه (re)‏ 
يقال: ركي بالرتجل فرسُه يدي رتيانا. و هيا 





نحو ار قص ق الستبر .0۹ 
يقال: ردي في البثر كما يقال: ثرتى. 
(ابن فارس 6۰*:۲) 
ورف لیب یور بل ترا 
والجواري تردين. لا رقعت [ٍحداهن 
اعلی ریل تلعب 
والغراب ديا حجل(الازخري ۱3۸:۱6 
الاصتعي:سالت تجح ین تهان عن 
الرديان,. 











ال: هو َو مار ین آريّه و 

((صلاح النطی: 4۲۰۲ 
[ذا دا الفرس فرجم الارض رجا قیل: رندی 
(الازقري 2۸:۱4 





رد ری و رتیل 
أبوعَييْد:و يقال: راوّدئه على الأمرو, 


[ استشهد بشعر] (الأزهري 0059-14 








و یقال: راد بعنی داراء(اموهري1: ۲۳۵۵) 
آپن الاعرايي: الزدی: الا و الرنتی:النکر 








الرداء: کل ما زینك حتّى دارك و ابنك. 





این سیده 
ابن السكٌيت: قد رتى الفرس يروي رلايما 
ورتيائاء 
و قد ریت المجر بصخرة و یفول [ذا ره 
بها لتكسبره. والمرداة: الت‌فرةالن لکش رها 
الميجارة. وقد ري الرّجل يَرَْى رئى, إذا هلك. 
((سلاح النطن: ۲۰۲) 
ابن أي الیمان: الازداء: مصدر زیت فلالا 
أي ملكت (Vo)‏ 
م 





الرتتى: الهلاك. [ثماستشهد بشعر] 










المزداة» يعني الحجر. (AT‏ 
رتىء أي أهلك. يقال: ردي يُردَى. إذا 
هلك. والركتى: اهلاك. (ot:‏ 





و يُرْدي: تُهلك. يقال؛ ردي الرجل. إذا هلك 
الرتى:افلاك. والإزداء:الإهلاك. ۰ (0۷:۱) 
اهلاك. و أكثر ما يُستعمل في الوت, 
۸۱:۷۱ 









ی رای 





(Vw) 
ج: و دی الفرس َراري دیا شاء و هو‎ 
عدو بين الأزي والتمثل.‎ 
وارئیت الرجل: اهلکنه.‎ 
۱۹ (فعلت و أنلت:‎ 
الوت.ردي نجل ترافی‎ 
CN 





دُرَيْد:الرقى: 





[ماستشهد بشعر] 





بي التلي 
(oe‏ 
الازهري: [نقل قول آبي ند تم قال:] 

ریت فلائا بحجر رده ردیّا إذا 











یدنه »)شرب 
العتيد ليس دونه شيء؛ وذلك أن 


این شرس 


الْركتى» أي ضامرة موضع 


ردي/۱۹۷ 
ورداء الشباب: حسله و غضارته ولعه. 


یقال: ما بلقت ری عطان. أي زیاد: 





العطية. ويُمجبني رتتى قولك. أي زيادة قولك. 
[واستشهد بالنشعرئلات مرّات] ‏ (038:14 
الفار, بسي الرداء: لقو رس .(أين سيد 
الصاحب: الرتی: اطلاك. و قد رّدء 
وأزداه لله. من قوله عرو جل كاف إن كذق 
دیق ۱ 
و الترتي في مهواة: تور فيها. والمترتية في 
القرآن: منه. 
وروي من راس الجبل و في الركيية: رتتى فيها. 
والرداء: معروف» ومنها ردي والارتداء. 
وفلانغسر الما واسم ال روف 
والسیف آیضا 
والرداء: الدّين, من قوهم: فلان خفيف الرداء. 
اي لاد عليه 1 
و یقولون: لیست رداءتيباها» اي ائي. 















والأذي: الرّديان في الإقبال والإدبار. 
والخيل كردي وأرديتهاأنا. وال جواري بردي 
و كذلك الغراب. وأن ردي بصخرة أو شيء صلب 





صخرة يُكْسّر بها الحجارة. و مثل:« كل" 


باتهم 
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وفلان مِرْتَى حرب» آي به تضم الحرب. 

والمرادي: الذي يُرادي الحائط رادي لهُدَه. 

و تسمّی قوائم الابل: مّرادي. لیقلهما و ضدة 
وطنها 

.والمئداة: الثاقة القويّة. 

وال 

ورادیت عن القوم. أي: 














و اميه عن الأمر: معنى راو دك 





ورت القوم مائة رجل. أي زيادثهم.(4: 0/0٠‏ 

الخطّابي” يقال: رديت الرتجل بالحجرء إذا 

مه به. وأكثر ما يكون ذلك في ا حجر ال 

الذي بخ بنقله ومنه الإزداة كر يها التي» 
المكلب. 

فأمًا أرْداه فممناء: أهلكه. والرئدى: الملاك,. 





والرري: اهالك. [ثماستشهد يعس] ‏ (20:5) 
الجُوقري: ورََيْت على المحمسين وأزةئيت. 
ايز 

وزتية اسك 


ت الحجر بصخرة أو عِغْوّل, إذاضترنته بها 








ار می بهو منه قيسل لجل 


وال 
التجاع: هقی حروب, وهم تراديامروب. 








وردی الغلام. (ذا رفع احدی رجلیه وق 
بالأخرى. 

و یقال: ری في البثر و گی إذاسقط في يشرء 
آوتبوّرمن جبل. 

یقال:ماآدري ین رتی؟ اي این ذهب؟ 

والرداء: اي بُلبّس:و تتیته:رداءن, وان 
شنت رداوان, لان کل اسم مهموز دود فلاتخلو 
:زَا آن تکون اصلّة, فتتركها في التثنية على 
ما هی علیه.و لاتلیها فتقول: جزاءان و خطاءان. 

و إمَِأن تكون للتأنيث. فتقلبها في التثنية واو 
غير تقول: متفراوان و سوداوان. 

و اما آن تکون منقلبة من واو أوياء مثل كساء 
ورداء. أو ملحقة مشل عِلياء و حِرباء, ملحقة 
بسرداح وثيثلال. فانت فيها بالخيار. فإن شنت 
قلبتها ولوًاء مثل التي للٌأنيث, فقلت: كساوان 
وعلياوان ورد 
الاصلیة وه وآجود. فقلت: کساءان و جلبامان 
وردامان؛ والجمع: أكسية وأزدية. 

و ترتتى وارئدى بمعئى. أي لبس الردا 

والرية كالركبة من الركوب, وال 

















وراةئمتعن القوم ثرا 





و یقال آیشا: را 
مقلوب منه. 
وردي بالکسر ری ردی, آي هلاك, و آزداه 





الملاح؛ والجمع:المسرادي. [واستشهدبا لشعر 
مركين] (res:‏ 
أبن قارس:الراء والدّال والياء أصل واحد. 


يدل على رشي أو ثرام وما أشيه ذلك. يقال رد يلا 





والرئذي: ثلانة مواضع ترجع إلى قيا مرق 
ذكرناء؛ فالاوّل: رَتَى الحجر. والتَاني: رَتَى 
الفرس: أسشْرّع. و رات الجارية, إذا رفت 'إحدى 
رجلنها و ففزت بواحدة,و هو الات. وكلذلك 
برجع إلى القرايي. 

وال" ره ننک 

ومن الباب: الرتى. وهو المهلاك. يقال رَدِيّ 
»إذا هلك. وأردا 













:ديفي البثر 


كما يقال: ترّدتى ويفال: ماأدري أين رَدَى؟ أي 





رتَى بنفسه؟ و من الباب اد التخرت: وچمه 
الردی, 


ردي/۱۹۹ 

و اذاق الوا لتاق ة: یرد فالسا شستهوها 
بالصّخرة. 

و یقال: رادیت عن القوم [ذا رامیت عنهم. فأمّا 
قول طُقيل: 

رای علی فاس الّجام کا تما 

رای علی برقا 

فليس هذا من الباب, لان هذا مقلوب, و معناه 
راو ود ذکر ی موضعه. 

وما شد عن الباب:الرداء الذي يُلبّس.ما 
م اشتقاقه؟ و في أي شيم قياسه؟ يقال: فلان 
من لیس اد 

و ما شذ ایضا قوطم:ازدی علی النسسین, إذا 
راد علیها :۰ 




















و آرداه .و رَد اه فتردی: قلبه فانقلب, 
والرداء: من الملاحف؛والجمع: أرْديّة, وهو 
رداءة. كقوهم: الإزار والإزارة. وقد ترتى بسه. 








وا 


رداژه صفر! 
1 وعیش نراد وسع خصیب. 

والرداء: اليف أراه على ا3 
املاس 


وقد رت بر 





بادا من 











"٠٠‏ /المعجم في ققه لغة القرآ 

وقال [ابن الأعرابي:] مرة: الرداء: كلما يك 
حتی دارك وابنك. فعلی هذا يكون الرداء: كلما 
زان‌وماشان. 

والمرادي: الأْديّة, قال تَعْلّب: لاواحد ها. 

وقوله:من سر اللساء'"' و لانساء. فلس اکر 
الغداء. و لُكْر القشاء. و ليخقّف الرداء.و ليُحِد 
ليل شمان الأساء». والرّاء هناه 
أراد لوزاد شيء في العافية لزاد 


مج ۹ 




















الدين. قاا 
هذاء و لایکون. 

و رت الیل ره وربا رجَشت الارض 
بحوافرها في سيرها و غذوهاءوازداها هو, 

وقيل: الرتتيان: الثقريب. وقيل: الرقيان: دوا 
الحمار بين آریه که 

ورتی الغرب: حجل. 

والجواري ردین ربا |ذا رفصن رجا 
ومشين على أخرى يلعين. 1 








و فلان مِرذى خصومة, و برادی حرب: صبور 


(0)النساء:التأخير في الأجل. 


عليهما. 
وراقى الرتجل: داراء وراوده. 
ور علی الشي و ردت زت 
وأرْدى على الخمسين. و القٌمانين: زاد. 
[واستشهدبالتعر ۷مرات] ‏ (694:6) 
الراغسب: والرتتى:افلاك. والقرة: 
التعرض للهلاك. قال تعالى: لوَمَا يني علة ماله 
إِذا رَشى » اليل ۱۱. وقال: هرابع ويه نی 4 











والمرداة: حَجْر تكسر بها الحجارة. 
۹۳۰۱۱ 





الزتخشري: 
النتيء هر رو رده اهر 
ار ال تردي بیم:تفدو رتاک 
وازتندی با شوب و 
وجاء و علیه السرداء ازیو جاژوا 
و عايهم الاردية والّرادي. 
وهو حستنالرد ب و ری انا. 
ورذ بالمحجارة. و ترادوا یا 
و کرای فی او و ری من المبل. 
و تقول: إن فلائا ئرتى لما رتتى, أي للقضاء 
والتقدم. 


ومن انجاز: فلان مِرْدَى حرب, وهم مرادي 


أقيك من الرّدى, وقد ردي 





وا 














حروب. 
والخيل تضرب الأرض تراديها. 


وهويُرادي عن قومه: بناضل عنهم. 

و قتع رداءه. أي سيقه. 

يقسال:عمّمه بسیفه و مره بسیفه 

وفلان خفيف الرّداء: لادين عليه. و منه فول 
العرب:«من أراد البقاء ولابقناء. فليباكر القداء 
وليخقف الرداء و غشیان اللساء ». 

وهو غَمْر الرّداء وهوالمعروف والعطاء. 

و لبست المرأة رداءهاء أي وشاحها. 











وهي‌هیفاء اللرنتی: ضامر الوشح. 
وحّتا لشمس علی وجهه رها اي 
حسنها وجهاءها. [و استشهد بالتتعر ٠‏ مرات] 
(اساس البلاغة: .أ 
[في الحديث]:ه كانت رذ 
يل رداءه تحت إبطه الأيين. 








الأيسر. 





كالإتة وا ية و ليست دلالها على أنلام 
رداءياء بجتم, لاهم الوا قلية. وهو ابن عي 








١:١ الفاق‎ 

[وقامسديت1٠.‏ عامسل فرتم 
با محجارة »» الرأذي: الرّمي با حجر, و هو المرئداة. 

80:١ (القائق‎ 





إل اعسوم فأقبل أبوسفيان فقال: من 
«:رماء بحجر.(القائق 0١١:١‏ 
ري تردات: تفقلست من اللركاىء 








ردي/۲۰۱ 

مصدر ردي يُردىء إذا هلك. و إن شئت أخذته من 

الذي هو الستقوط من عُلوَه و منه المتردية: 

لي تسقط من جبل أو حائط أو في يشر 

فتموت. ومنه: یی عله مال؛!ذ ترتلی 4 
اليل ١1,أي‏ إذاسقط على رأسه في جهكم. 

)۲۵:۱( 






الّدیني: ف حدیث این تسعود:«من نصرقومه 
على غير ا مق فهو كاليمير الذي روي. فهو يرع 





وا أئه قد وقع في الإثم و هلك, كالبميرإذا 
ترتى في البثر فصار يُشرّع بذكبه, فلايقدّر على 
اخلاصه. 

و في حديث قسن« تسردو بالمّماصم ».أي 
میروها نز له الأرديّة. ۷۵۳۱ 

ابن ممل »من الرتتی, و هو 
الا (ابن منظور 515:14 

رده ال موضع. ‏ (ابن منظور ۳۲۰:۱4) 

این الاثهر: فی: اه قال نيب تین برد 











ده من حیث قترت». 
«ترنتی» اي سقط. بقال: دی و ری لفتان» 
كاله تفمّل. من الرتى: الهلاك. أي ادْبْمْه في أي" 
موضع أمكن من بدنه إذالم تتمكّن من لخره. 
وفي حديئه [ابن مسعود] الآخر: « إن الرتجل 
لیتکلم بالکلمة من ستخط اه رديه فد سایین 
السّماء و الأرض ».أي تُوقِعُه في مهلكة. 
ديهم بالميجارة ». 











وفي حديث ابن الأكوع:«. 


١‏ /المعجم في فقه لغة القرآن. 





أي رميتهم مها یقال: ردی اي 
واليرداة: ا لحجر. اا 





المجرالتقيل. 
وفي حديث علي دمن أراد البقاء ولابقاء 
فليُخفَف الرداء. قيل: وما خِقّة الرداء؟ قال: قلة 





عنقي و لازم في رقبتي. بوو موش لا اوهو 
التوب, أو البراد الذي يضَمُه الإنسان على 23 
فوق ثيابه, وقد كثر في الحديث. 
و سمي اليف رداء. لأنمن تقلّده, فكا نه قد 








ترتاى به. 
ومنه الحديث:«نقم الرداء اقوس « لالهنا 
تل نی موضع الرداء من المایی. ۰ (۸۱1:۲ 
الصغاني:أرديئه: أهلكثه و انك 
(نلانة کنب ف الاضداد: ۲۳۰) 
لفيومي: وردا ره من باب «علا» لفق 
فهو ردي بالتتفيل, و رنبي ری من باب « تعب »۱ 








حلك. و یتعدی باهمز. 


اسقط فيها. ورديشه تردية. 
الألها ماتت من غير ذكاة. 
(re:‏ 

لفيروزابادي: رتی الفرس کرتی ریا 

و ریاف رجَمّت الارض بحوافرهاء او هو بين العَدُو 
والتي و ازدیه, والضراب: حجل,والماریة: 
رفعت رل و مشت علی آخری تلمب. و التي.: 
کش و غته: زادت کارت وفلاگا: مدمه 









و بحجر: رماه به. دض رگ وفلان: ذهب. و في 





والرداء: ملْحَفة وموضع کنالردامة, و رده 
و التیف,و القوس, و المقل, و المهل, وما زان وما 
شان ضد والدين والوشاح. 





ردت الجارية؛ توش حت, و لبست الرداه 





و هو رده کت المروف واسثه 

وخفيق الرداء: قليل العيال والين. 

وراداه: راوّده وداراه. وعن القوم: رمی عنهم 
|بالهيجارة. 

أور جل رئو: ها لك. و هي رد 

وال موالشّد خشبة تدقع بها 


آلتفيئة: جمعه: مرادي. 








والرّادي: الأسد. والمسرادي: الزن و قوائم 
الإبل والفيل. 

والرداة: المتخرة: جمعه: ردّى. 

الطريحي” و ترقى: ئيس ال 

وفي الحديث: «إِنّأرديّة الغزاة لسيرفهم», 
سقي السیف رداه, لان من تقلّده فكأ له فد ثركاى به. 

وي النتعاء:« أعوذ بك من الهوى مدي ».أي 
الهلك. 

وفيه: «أعوذ بك من مُرْيات سخطك ».أي ما 
. أي الاك من سخطك. 


۳۳: 








وفيه:« لاتردني في هلكة »أي لاوقعني 


في هلاك. 

وفيه: «أعوذ بك من التَردي» أي من الوقبوع 
ياشلا 

وفي الحديث:« من تكلّم بكلمة من سخط لله 
رديه بد مابين المسسّماء و الارض ».أي توقمه في 
مهلكة. 

و فيه:«نهى عن الثتاة امد »؛و ذلك للها 
ماتت من غير ذكاة. 

و في حديتث: بعض أزواج الكبي يله عناء 


اليل لتينك ردي », أي ضار مضي 





ورتري با لکسر دی من باب « تعب »: هلاك. 
ورذایرژوومن باب «علاه لفة. ‏ (1#۲:۱) 
مَجْمَعٌاللغة: ١‏ ردي في اوه دی رید 

تهور فیها و انقلب. 

رري دی ردی: هلاك. 
۲-اردایردیه:آهلکه 

۳-ترتی: تور فنقلب في مهوت (44۷۱:۱ 

محمد إسماعيل إبراهيم: ريف الو سقط . 








أسقطه ی التردی, اي ال لك. 

»و اكترقية:البيمة ني سقطت 
أوطاحت في بثر فهلكت. و هي 
۳۹ 






ردي/۲۰۳ 
المسردي؛ خسبة طويلة بُنحَي بهااللاح 
نة عن الأرض: جمعه: مّرادي. ‏ (۲۹۲:۱) 
المُصْطَقَوي؛ والتحقيق أنّالأصل الواحد في 
هذه المادة: هو الضّمة التتديدة والسّقوط, وهذه 
المناسبة قد بنطبق على اللاكة والموت. 

و اما استعماها نی مفضاهیم الذهاب و الرسی 
و الکسر و المتدم: فبلحاظ معن الستقوط والتعة, 
وبالئظر إليه لامطلمًا 

و أمًا ا مشي المخصوص برفع إحدى ارين 
والوتوب بأخرى: فكانالماشي بالوثوب يسقط 
على الأرض. و كذلك التجاوز عن الخمسين. فإله 
قيوط في الجملة. 





و قد سبق في مادة «الرّدء» وجود الاشتقاق 
جبنها وين الرّدي. ۱:۸ 


الُموص التفسيرية 


فترذى 
مدلا علا من لابين بها الع كو 
ری 7 اوه 
این عبّاس: فتهنلد. (te)‏ 


منله الستلي (۷: 0۲۶۱و الواحصدي(۳: 
۳ البشوي(۲۵۸:۳), این یس (4: 16۰ 
وان الموزي(۲۷۷:۵), و انشرطي(۱۱: 1۱۸۵ 
وااشتقي(۳: 0۰ 
فيش يفال دي هيهاز 

۷: 








أبوعَييٍ 





ا 8 
ابن هي اقتيئة :آي تهلبك. والركتى:المسوت 
(vA) ۳‏ 
الطَري: یقول: فتهلك ان نت انصددت عسن 
التأهّب للسّاعة, و عن الإيمان بهاء و بان اه باعث 
الخلق لقيامها من قبورهم بعد فنائهم. بصد من كفر 
5 6۸ 
جاج معناء فتهلك. يقال: ردي يَرتَى 
رئىء إذاهلك. (err)‏ 


الماورادي: فيه وجهان: 








Ar) 
ارس وی مساء فاد با‎ 
روي بی ری فهو رَد. إذا هلك. أي إن صددك.‎ 
عن السّاعة بترك التَأهَبٍ ها هلكت. و تَردَىَْ لِك‎ 
(Tw) بالستقوط.‎ 
0:0 نخوه ارس‎ 





البَيُضاوي: فتهلك بالانصداد. [أو] بصده. 


۷:۲ 
تسربينی(۲: 694), والکاشاني(۳: 
MET:‏ 






3 فگرڈی )جوز آن یکون منص وبا 
على جواز اللهي'". وأن يكون مرفوعًا. أي فأنت 
تردي. وق رأ يح ( فتردى ) بكسر القاء. (577:5) 


(۱) كذاء والظاهر: جواب التهي. و يؤيّده قول أبي 
السعود: هو هو في حل التصب على جواب النهي». 


أبوالسّعود: لي تهلك, فإنٌ الإغضال عنها 
وعن تحصیل ما نجي عن أهواها. مسسبع للهلاك 
الاححالة. وهو في سحل التصب على جواب التهي. أو 
في حمل الرفع على أله خبر ميتد! حذوف, أي فأنت 
کدی :۷ 
نحو الآلوسي. 0۷:۱ 





الروسَوي: دی 4 من الردى وهو 
الموت واطلاك, اي فتهلك, فان الغفال عنها وعن 
تحصيل مسايُتجبى من أحوالما مسحيع للهلاك 
لامحالة, والمراد هذا التهي الأمر بالاستقامة في 
الدّين. وهو خطاب له, والمراد يره مكلام 

اغُمْطَقُوي:أى فسقط عن مقاسكء قن 
يمف الإيان بالآخرة: صد عن الاوك و مع 


التفس عن الكمال. 0۲:۵۱ 

فضل اله: لأله يصل بك إلى اللاك العتوم في 

قضيّة الصير. ۰۱:۱۸ 
آزدیکم 








یکم کم الدی شکب 
تاميخم ينلاسي ١ ١‏ فمتلت :۲۲ 
ابن عبّاس: أهلككم. 0 
متله الش هي (۲۸ ,وان تیب( ۳۸۹ 
والتعلبي47: ١19)والطُوسي115:41)ءوالواحدي‏ 
۰ و البقوي(6: ۱۳۱و التخضري(۳: 
ي(۳: 6۵۱۶ 
طرحکم يار 








(لراحدي :۳۰ 


الطيري: وَأرْديكُمْ» يمني أهلككم. يقال 
منه: أرتى فلائًا كذا و كذاء إذا أهلكه. و ردي هو. 





إذا هلك, فهو يَرْدى رَدَىء[ثم#استشهد بشعر إلى أن 
قال:] 

وموضع قوله کرت کم 
وإذا كان ذلك كذلك. كان قوله: یم 4 نی 
موضع نصب بعنى مُردِيا لكم. وقد يُحتمل أن 
يكون في موضع رفع بالاستثناف, يمعنى مُردٍ لكم, 





آله لابعلم كيرا با تعملون هو الذي أهذلككبا 
لا کم من أجل هذا ان اجتراتم علی محارم له 
ققدمتم عليهاء و ركبتم مانهاكم لله عنه فأهلککج 
ذلك وأرداكم, ۰۲:۱۱ 

الزتبكاج: وو ْلِكُمْطَلْكُمُ مرفوع دير 
الابتداء. و َأَرديكمْ خبر ثان. ويجوز أن يكون 
کم 4بدلاسن «ذلکم 4 ویکون المی: 
وظئكم الذي ظنستم بسريكم أرداكم. ومصنی 
«اردیکم 4 املککم. ۳۸:۵ 

نحوه ال في (6: ,)٩۲‏ وش ر(۵: ۳۷4), 
والا لوسي(ع۱۱۷:۲): 

ابن عَطیّة: تل: ریک یصح آن یکون 
خبرًا بعد خير. وجوز الكوفيّون أن يكون في 
موضع الحال. والبصريُون لايجيزون وقوع الماضي 
حال إذا اقترن ب« قد » تقول: رأیت زیدا قد قام. 









ردي/۲۰ 





فلکم 4بدلاسن کم ويكون المنى: 


ظتكم الذي ظننتم بریکم آله لایعلم کنیا ما 

تعملون اهلککم: [ذ هون علیکم آمر العاصي. 

وأدّى بكم إلى الكفر. (۵: 0۰ 

تحوه راغ (۲۶: 0۲۲ 
الق رطياياهلککم فاوردک نار 

لكين 

نحو البروسوية )0:4( 


این عاشور: الارداه: الاهملاك, بقال: زدي 
کر الم اي مسات. و الژداه: مستعار 
للإبقاع في سوء الحالة بحييث أصارهم مشل 
الاموات. فان ذلك اقصی ما هو متمارف بين الئاس 
في سوء المالة. وف الاتین بالسند فعلا [فادة قصر, 
أي ما أرداكم إلا ظلكم ذلك, وهو قصر إضالي. أي 
لم ثردكم شهادة جوارحكم حتى تلوموهاء بل 
أرداكم ظتكم أنالله لايعلم أعمالكم. فلم تممذروا 
عقابه. (۱:۲۵) 
هن الاعتتاد الباطل هو الذي 
قادكم إلى جهثم و بشس الصیر. و هذا ینطبق ایشا 
على الذين يؤمنون باليوم الآخر نظربًا. و يكفرون 
به عمليًا حيث یستخفون من التاس و لایستخفُون 
من الله بل هم أسوأ حالًا من أنكر البعث وقدرة 








العجم 
الله لألهم عصوا وهم على يقين بأنالله معهم يسمع 
و برى» وأئه لاتخفى عليه خافية في الأرض و لافي 
السماء. 1۸:1 

اي الارداء من ال دیع افلاد. 
روو نلک + 
خبر بعد خبر, و یکن آن یکون هبدلا من 
که 

ومعنى الآية على الأول: وذلكم الأ الذي 
ذکر فل تنتموه لايفني من امسق سينا و العم 
والتتهادة على حاضا. أهلككم ذلك الظَّن 
فأصبحتم من الخاسرين. 

وعلى الثاني: و ظتكم الذي ظننتم بكم أيلا 
الايعلم كثير" نا تعملون أهلككم؛ إذ هون علسيككم 
أمر المعاصي. و أدتى بكم إلى الكفر. فأصبتحنم:سيئن. 
المخاسرين. ACV)‏ 

القوي اي نونک ان یلم 
كتيرا متا تمملون, وجب طفياتكم و انحرافكم عن 
صراط الق و الکمال. Mr:‏ 

فضل الله: فلم تنتبهوا إلى حالة الالاواقعيّة 
واللاوعي التي تبعدكم عن الإحساس بالواقع من 
كل جهاته. الأمر الذي جعلكم تنحرفون عن الخط” 
المستقيم. Qere)‏ 


فقه لهة لت رآ ..ج ۲5 

















آرلاویم شرکازه فوفمه یلبسواعلیهز 
العام: ۱۳۷ 





أبن عيّاس: ليهلكوهم. 0۳ 

متله الشدي(۲۵۲) و الطبَري(۵: ۳۵۲ 
و اي (۱۹۵:1),والیشوي(۲: ۱1۲),واسن 
له (۲: ۳۵۰و الطرسي(۳۷۱:۲). 
: لهلکوهم,و اتکی افلال( 02۱ 
بائي: للم نی توله: روم )هي لام 
العاقبة. كما قال: وفالكقطة ال فراعو ن لكو ن لهم 
عدوأ لا 4 التصص: ۸ لاهسم ایکون وا 
معاندین فیقصدواآن ثُردوهم و یلبسوا علیهم 
ي (الظرسي :۳۱۱ 

الماوَردي: أي لهلکوهم. و منه قوله تمالى. 
عَلهمَالهإذا فى »اليل .٠١:‏ يعني إذا 








کر 
.هلك. 

ون ذاك وجهان 

أحدهما: ألهم قصدرا أن ثرادوهم بسذلك. كما 
قصدوا إغوادهم. 

والثاني: أئهم ل يقصدواذلك وإلماآل إليه 
فصارت هذه لام العاقبة. كقوله: : 
فقو کون معد حرا القصص :+ لان 
عاقبته صارت ذلك و إن لم يقصدوها. (۱۷۵:۲) 








الط سي رد :الإهلاك. تقول: ۳ 
ردام و ردي دی ری إذا هلك» و گر 








وقال غیره: جوز آن یکون فبهم العاند, 
ويكون ذلك على القغليب. (N:‏ 
الرمخشتري: لبهلكوهم بالإغواء. )0٤:۲(‏ 
مه التْضاوي(۳۳۳:۱).والشتفي (۳۵:۲), 
وابوالشمود (۲: 6۵۰),والکاشانی(۲: ۱۷۰), 
والروتسوي(۳: ۱۱۰),وشسیر(۳۱۹:۲): 
والالوسي(۸: :۱۳ 
الفخرالرازي: الإرداء في الغة:الإهلاك. 
و في القرآن (إن ي بين » الصّاقات : 07. 
واللام هاهنا حمولة على لام الماقية. كما في 
تون اف ال عون یونم عدوا 
وخزا) القصص :۸ مح 
القرطّي: اللدم م كي. والإرداء:الإهلاك. 
کر 
الشيربيني” لهلكوهم بذلك الفمل الذي 
آمروهم به. a‏ 
الّراغي: أي إلهم زتنوا لهم هذه التكرات 
ليهلكوهم بالإغواء. و يفسدوا عليهم قطبرتهم, 
الب عواطف و لوالدین من رف و رحسة ال 





قَسنُوة ووحشيّة. فينحر الوالد ولده و يدقن بنتسه 
الضعيفة بيده. و هي حيّة. 
ابسن عاشور:اللام ي: ( ررش )لام 
العاقبة إن كان المراد بالشركاء الأصنام. أي زيوا 
هم ذلك قصدًا لنفعهم. فاتكتف عن أضرار 
جهلوها. 
وان کان الراد بالترکاء من أي النتياطين. 


ردي/۲۰۷ 


فاللام للتعليل, لأ نّالإيقاع في الشر من طبیمة 
الوسواس. لأ يستحسن اشر وينساق إلينه 
إنسياق العقرب لسع من غير قصد إلى كمون مسا 
يدعونهم إليه مُرديًا ومُلْبِسًاء فإلهم أولياؤهم 
الايقصدون إضرارهم. و لکستهم سا دعموهم إلى 
أشياء هي في نفس الامر مضارء کان تزينهم ما 
بالإرداء والإلباس وإن م 
لسبب فتبيّن خلافه. والفتمير للركاء و التعلييل 
للثريين. 

والإزداء: الإيقاع في الرتدى. والرتذى: المسوت. 
ويستعمل في الضّر النشدید جازا آو استعارة. 


اف من دعا 








اهلاك. والأبس: الخلط, واللام للعاقبة. والممنى: 
إن الكهنة زيّنوا للمشر كين أعماهم؛ فکانت نتيجة 
هذا الزن هلاك المشركينء و ضياعهم عن الحق 
والدين القوم. (Ye)‏ 





الطّباطّبائي: الإرداء: الإهلاك, والمراد بيه 
إهلاك المشر كين بالكفر بنعمة لله و البضي على 
خلقه. و خلط دينهم عليهم بإظهار الباطل في صورة 
الحق. فضمير ( هُمْ) في المواضع الثلاث جميعًا راجسع 
إلى كتير من ا مشر كين. 

و قيل: المراد به: الإهلاك بظاهر معنى القتل. 
و لازمه رجوع أوّل الغتمائر إلى الأولاد. و الثاني 
والثالت إلى الكتير أو الجميع إلى المشر كين بسو 


74 /المعجم في فقه لغة ال رآن...ج‎ ١١8 






۳۱:۷ 
اش ركاءهم الذين يجملونهم 
شركاء في أمورهم وأعمالهم. و مؤثّرين فهامن 
الانس و امن و كذلك مؤتّرين في عامّة الأسور, 
راجع الشترك. فإكهم يلقون هم ما يخالف الصلاح 
والحق” و یْضلونجم عن العتراط و دیشهم الق 
بتغيير خلق لله. و تحريف مسا وجب لمم تكويكا 
ككل 





الصّاقات:61 
أبن عّاس: لتغوين عن این وتهلكني لو 
أطمتك. ۳۳ 
المسّدي؟ لتهلكني. يقال منه:أرَى فلان فلا 
إذا اهملكه. ورّتى فلان. إذااهلك.(ثماسنتيهد: 
بشمر] اي )1٩۲:۱۰‏ 
نحوه الاح (۳۰7:4 و التاس(1: ۳۱). 
مقاییل: ثقوین,فانزل, مغز لتك في الثار. 
0۸:۳ 
اي لهلکني. (لرطّي ۱۵: ۸۸) 
ابن قتيبّة:أي لتهلكني. بقال: رتیت فلاگاء 
أي أهلكته. و الرّتی:الوت رافلاد. ۰ (۳) 








لطبي يقول: فلم رأى قرينه في الثار قال 
تلله إن كدت في الدئيا تهلكني بصدك إيّاي عن 


الإيمان بالبععث وا 
نمو القخرالرازي(55: 14). ورين (۳. 
ون 


لكك 





اب والعقاب, 


التعلي: مارد ت إلاأن تهلكوا. وأصله من 
نتردي. 0:۸ 
الماوَردي: هذا ول الزمن في ام لقرينه في 
آنتار. وفیه وجهان: 

أحدههما:[قول التي] 

التاني: لتباعدني من لله تعالى. قاله يحجى. 





:6 
لطس معتی وآربین ‏ لثهلكني كهلاك 
المتري من شاهق: و منه قوله: ومیل لا 


ذا ری 4 ال : ۱۱.و تقصول ريي دی إذا 








هلك. و ادا اء إذاآهلکه. ‏ (6۹۹:۸) 
الواحدي: الإرداء: الإهلاك. ومن أغوى 
إنساتا فقد أهلكه. تحدم 
نحوم لبتوي: (rst)‏ 
الرمَخشري؛ والإرداء: الإهلاك. و في قسراءة 
عبد الله:( لوین ). (۳۶۱:۳ 


نحسوه قرط (۱۵: ۸8),والبْضاوي(۲: 
۳ و اسفي (۲۱:2), آبوالسمود(۵: 4۳۲۷ 
والکاشانی(4: ٩۲0)موشتّر(۵:‏ ۲۵۲)والا لوسي 
rw)‏ 





أي لتهلكني بإغوائك. والرتدى: 
افلاك. [ثم استشهد بشعر] 

و في مصحف عبد لله بسن مسعود (إن دة 
اتلوين) بالاو من الغي: و ذكرها أبوعمرو الداني 
بالرّاء من الإغراء. و الا في هذا كلّه مضمومة. 
۷:۵ 





الطَيْرسي؟ هذه (إنّ) الختّفة من التقيلة, 
يدلالة مصاحية لام الابتداء ها في قو له: لكين 4 
أقسم بلله سبحاته على وجه الميٌب. كك كندت 
تهلكني با قلته لي. ودعوتني إليبه. حكى يكنون 
هلاكي كهلاك المترتي مسن شاهق. ومنه قوله: 
ماه کرفی الیل : ۱۱.أي 
ترد في الار. (Et:‏ 

آبوحیان:اي لتهلکنیباغوانك, و (ن) ضقفد 
من التقيلة يلقى بها القسمءو كاله ) قسم فيه 
التعجب من سلامته منه. إذا كان قرينه قسارب أن 
افيه م 

البُرُوسَوي: أي لتهلكنى بالإغواء. والردىا 
الهلاك. والإرداء: الإهلاك. وأصله: تسرديني يساك 
المتكلّم. فحذفت اكتفاء بالكسرة. 

ابن عاشور:جلة وقَالَكاله إن كدت 
آرزدین 4 مستأنفة ۱ اف باه لان رصف هذه 
نفس الستامع أن يسال قساذا حصل 
حين اطلم؟ فيجاب باكه حين راى قريشه أخذ 
يويّخه على ما كان يحاو له منه. حتّى كاد أن مُلقيه في 





ميتي 








الثار مثله. وهذا التوبيخ يتضمّن تنديه على حاولة 
إرجاعه عن الإسلام. 

والقسّم بالتاء من شأنه أن يقع فيسا جسواب 
فسّيه غريب. كما تقم في قوله تعالى : نتاف 
و ۰ و قوله: 2 





ردي/۲۰۹ 
عاقيتيهما مع ما كانا علبه من شد الملازسة 
والمحبةء وما حقّه من نعمة المدايةء وسا تورط 








قرينه في أوحال الغواية. 
و(إِن) مخقفة من الثقيلة. واتصل بها الفسل 
التاسخ على ماهو الغالب في أحواها إذا أهملت. 


واللام ال اخلة علی خبر « کاد » هي الفارقة بین 





(ن)لخة و ایو گرد »:ووشي فی 
الرّتی, و هو الاك وأصل الرّدى: الموت, ثم 
شاعت استعارته لسوء الحال تنسبيهًا باللوت. لما 
شاع من اعتبارالموت أعظم ما يصاب به المرء. 

والعنی: أك قاربت أن تفضي بي إلى حال 
لتككي بالحاحك في صرفي عن الإيان با لبعث. القرط 
!ةو لولا نعمة هداية لله و تثبيته. لکنت من 
الحضر نيمك في العذاب. 

و قرأ الجمهور لين 4 بشون مکسورة في 
آخره دون ياء المتكلّم على التخقيف, وهو حذف 
شائع في الاستعمال الفصیح, وهو لفة اهل نجد. 
و کب في الصاحف بدون یاه وقراء وش عن 
تافع بانبات لیء, ولایشانی رسم الصحف» لا 
كتير" من الياءات لم ُكتب في الصحف. و قرأالقراء 
كاب الصحف قد حذفوا مدوة! 







2 من لفات و پاءات. (۳۵:۲۳) 
تهلكني و توقنني في الشللة 
CH:‏ 


کالشاهی, و یکتی به عن الهلاك. والمعنى: أقسم بالله 


۰ /العجم في فقه لهة الترآن ..ج ۲۶ 





إئك قربت أن تلكني و تسقطني فيما سقطت فيه من 
الجحيم. ۳۸:۱ 
نحوه مکارم النتيرازي: EN‏ 


فضل الله: تلقيني في هاوية المسلاك. و تدقعني 
إلى التتشكيك في عقيدتي أو في إنكارها.(19: 144) 


ترثى 
وَمَايْلن عه ال ری 
أبن عبّاس: إذامات. يقال إذا ترذى في 
الثار. (or)‏ 
نحوه ازج 
مُجاهد: إذامات فترتى في قبرء. 
مثله قتادة. الما 
الإمام الباقر اية: يعني في نار جهنم 
الوس ٠۰‏ 
نحوه قنادة (الطتسري 1١‏ ۷ وآبوصام» 
و نيدن أسلم (المأورْدي7:-581). 
تاه مد نی جهن 
مثله أبوصالح. «شلي ۱۸:۱۰ 
أبن قتيبة: جكرّذى > في السار. أي سقط. 
ويقال: وتسرذى :« تفل »سن الردى. وهنو 
افلا. or)‏ 
الطَيّرِي: اختلف أهل التأويل في تأويل قوله: 
ری » فالبعضهم:تاویه:لذ ترتى في 
جهنم, أي سقط یه نئوی. 
وقال آخرون: بل معنى ذلك إذا مات. 





اج :۳۳ 


WAA: 














و أول القولين في ذلك بالصّواب قول من قال: 
معناه: إذا تردى في جهّم. لأنّ ذلك هو المعروف من 
التردي. فأما إذا أريد معنى اللوت. فإله يقسال: ردي 
فلان. وقلمًا يقال: ترتى. (MY‏ 
.وجهان: [إلى أن قال:] 
إذا ترتى في ضلاله. وهوى في 

(A4: 





ات و هلك. (ot)‏ 





اهلاك. بريد الموت. أو تردّى في الحفرة إذا قبر. أو 
تردی في قعر جهلم. (U:‏ 
سوه البْضاوي(۲: ۵1۲), و اللشفي(: 
۲ بوالمود(1: 4۳۷),والروسشوي 
(449:۱۰) 
أبن عَطَيّة:...و قال قوم:معناء: ترتى با کفانه 
من الرّداء. [ثم استشهد بشعر] )641:0( 
الفظرالرازي: واا (ئرڈی 4 ففيد وجهان: 
الأوّل:أن يكون ذلك مأخوذاً 
من الجبل. قال اله تمالى: و وار 
آماندة: ۳. فیکون العنی: 













تردى في قعر جهتم. و تقدیرالاية: الا |ذا یسرناه 
اللمسرى. وهي الثار تردى في جهلم. فماذا يفني 
عنه ماله الذي غل به وتركه لوارشه. وم يصحيه 









الإنسان من أعمال البرو إعطاء الأموال في 
حقوقها. دون امال الذي يخلفه على ورثته. 
الثاني: أن ری 4 تفقل, من الردى وهو 
اهلاك. يريد الموت. لم 
شر قال: و لله ما تر دی مسن جبل و لاسن 
حائط, و لاني بثر؛ و لكن ترذى في نار جهّم. 
(O:‏ 
ان عاشور:و الترتي:التقوط من علوا[ی 
سفل, يعني: لايغني عنه ماله الذي غل به شيا سن 











عذاب الثار, err.)‏ 
مْنيّة :اراد بالثردي: السّقوط في حضيضلٌ. 
الرذائل والقبائح. oN)‏ 





دي هو الستقوط من مکان 
عالء و يُطلّق على الهلاك, فالمراد: سقوطه في حفرة 
القبر أو في جهئم أو هلاكه. (۲۰۳:۲۰ 

نمومعبد الكريم الخطييب(1868:18). 
و مکسارم التيرازي(۲۰: ۲۳۷),و فضل ای 
5314 

الُصْطْقَوي :أي سقط عن صراط ا 
رالتمادة لی حفر:اشار و العذاب و الشقاء 
و«التفقل » يد ل على المطاوعة للتنعيل. فيكو, 
إشارة إلى کسون ال قوط باتضاییم وسو 
OMY:‏ 














پثر فتموت. هم 

نحوه السُني(۲۲۲),و 

رالسجستاني(44), و الاو 
والطوسي(۳: 44۳۰و الواحسدي(00۱:۲). 
و الرتختري(۱: 6۵٩۲‏ 
و الَضاوي(۳0۱:۱).والتسفي(۱: 671٩‏ 
وا لش سعود (۲: ۲۳۷), و نشسیر(۲: ۱۳۹ 
وال لوسي(۵۷:1), وایسن عاشسور (۵: 4۲۲, 
و البطني (۱78:0). و مکارم الورازي (۳: 





۲ و فضل اه (۸: ۳۲) 

الضحالك: اي خر نی ركي: آو من رأس جبل: 
(الطَري :16۰۹ 

انت تترتى في البثر فتموت, فيأ كلونها. 
(الطبري 6١9:4‏ 
ترذی من فوق جبل آو بشره فلم 
N‏ 
::الواقعة مسن جبل أو حائط أو في 
بثر.یقال: تردی, [ذا سقط. 0:۰ 














عليكم الميتة تردّيّا من جبل أو في بثر. أو غير ذلك. 
وتريها: رسها بنفسها من مكان عال مرف إلى 


۱ 





اسان ا ۱ 
من المتردّية إلى من هلك 
1 التفرقة. و عمى عن استبصار رشد الحقيقة, 
فهو بهيم في مفاوز اللنون. و ينهك في متاهات المنى. 

Mo: 

ابن عطية: هي التي تسرد من اللو إلى 
السّفل فتموت. كان ذلك من جبل أو في بثر ووه 
هي متفه من الرندی و هو الاد. و کانت ابماهلیة 
تاكل المخردي. ول تكن المرب تعتقد ميحة إلاما 
مات بالوجع ونمو ذلك. دون سبب يُمرّف. فنا 
هذه الأسباب فكانت عندها كالذكاة. فحضر 
الششرع الذّكاة في صغة عخصوصة. و بقيتهذ ء كلهي 
هيتة. NO:‏ 

القعطرالرًازي؟: والمترذي هو الواقع في الردى 
وهو الاك قال تعالی: رما ین علهعال؛ 
ری اليل: 1١‏ أي وقع في الثار. ويقال: فلان 
رى من التطح, فالترية هي التي تسقط من 
جبل آو موضع مُشرف قتموت. 

و هذاایضا من اليتة. لائها ماتت و ما سال منها 
الم و يدخل فيه ما إذا أصابه سهم وهو في سل 
فسقط علی الارض, فاله یجرم آکله, لاله لاله 
مات بالترذي أوبالسهم. ۳۳:۱ 

توه القرطي49:7). والليسابوري(1: 
۳۷و بوتوي (۲: £۱( 











الشيربيني: اي الاقطة من بأن سقطت 
من جبل أومشرف أو في بثر فماتت. ولو رمى صيدً! 
في اهواء بسهم فأصابه فسقط علی الارض و مات 
حل؛ لان الوقوع علی الارض من ضرورته. وان 
سقط علی جبل آو شجر ثم ترتی منهفمات بل 
لاله من التردية, لا آن یکون السهم ذيحه في المواء, 
فیحل کیفما وق لا لح قد حصل قبل التردية. 
(۳۵۹۲:۱) 

الّراغي: هي التي تقع من مكان مرتفع كجبل, 
أو منخفض كبثر و تحوها فنموت, وهي في حكسم 
الميسة, لأئه لم يكن للإنسان عمل فى إماتسها. 
لاقصد به إلى أكلها. (o.‏ 
امُصْطَقُوي: أي الميئة سيب الست قوط ص 
مكان جال إلى السفل. و التعبير ب«التفمّل ». فإن 
الأغلب سقوط الحيوان بسوء اختيساره و بنفسه. 
لابالإسقاط والإلقاء. MY:‏ 


0 
الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذه المادة:الركذي. أي عدو 
الفرس. يتقال: رت الفرس يردي ريا و ريا إذا 
رجم الأرض رجنابين العو والمشي التتديد. 
ورت الخيل ريا و رتيائنا: رجمست الأرض 
بحوافرها في سيرها وعَدُوها. وأرداها هو. 
والركتيان: مشي الحمار من آريّه إلى متمقكه. 
ورکی الفراب رد حجل. 
ورّتی القلام.[ذ رفع (حدی رجلیه و قفز 














بالأخرى. 
وال واري ردن ز5ا إذارضن رلا 
ومشين على رججل أخرى يلمين. و كل ذلك على 






المزدى :الحجر التقيل. 
الحجر ترمي به؛ و مئه قوم في امل 
«عند جحر کل ضب بردانه ‏ بضرّب متلا لتي: 


حجر يُراْمى به؛ومنه قيل للرجل 
السشجاع:[له دی حروب, و هم مرادي احروب. 
وفلان برزدی خصومة و حرب: صبور علیهما 
وراديتعن القوم مُرا ميت بالحجارة. 
والُردي؟ خشية تدفع بها الستفينة, تكون في يد 
الملآح؛ و الجمع: رادي ,على التشبيه بالمرادى. 
والرادي:القوائم من الإبل والفيلة على 
التشبيه. تسمّى قوائم الإبل مرادي لقلها و شدة 
وطنها, 
والرادي:ارامي. 
والرّدی:افلاد. یقال: ‏ 


إا 
7 














يرد ردي أي 
٠و‏ كأله رمي بحجر 






ردي/17؟ 





اهالك. والمرأة 
»من الردی. آي افلاك. 
: الستقوط من شرف مقال: رنيي فلان 











و ارداه له و رداه فترّدی: قلبه فانقلب. 
وم آدري این رتی؟ اي‌اين ذهپ. قال اين 


فارس:ه و هو من الباب, معناه: ما آدري ین رمی 
پنفسه»؟ 

۲ ما الرداءفهو « فصال » من «ردا »لا 
ركم أصلية و ليست منقلبسة عن اليساء ببدليل 


(لاشتقای, غير له اشتق منه فعل يائي؛ كما تقلام. 
و الرلذی و الارداه: اليادة. یقال: دی علی 
المائة يَرْدى. و أرْدى مُرْدي, أي زاد. و هي لغة فييه, 





الاستعمال القرآني 
إلها جاءت من الجرد مضارعًا (كرلذى ) مر 
ومن المزيد من باب الإقعال ماضيًا مر» 
و مضارعًا مرتين (لكسردين ) و( ليردُوهْمْ). ومن 








۲١ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ ١١4 


في المشركين. و آبة في التتسريع. و شلات آيات في 
السّاعة. 





۱۱۵ 
#قال اف 








١‏ -هذهمن جملة آيات في ما حرم المشسركون 
على أنفسهم. وما جعلوه لشر كائهم بد من الآية: 
1 و رَجَعلُو به مَِاَرآصِنَالْحَرْث و الألقام 
لصيبًا...م. وختمًا بالآية: ٠14.وما‏ بعدهامن 
الآيات إلى آخر السّورة. وهذهء الآية خاصّة يما 
زین هم شر كاؤهم قتل أو لادهم. 

٣ر‏ قالوا ني وروخم هلک رهم, وان 
لا فيه لام العا كما قال تعالى: اقطان 
7 معد راو زلا( القصص :۸ 
لاھم م يكوتوا معاندين. فيقصدواأن يُردوهم 
و يلبسوا عليهم ديتهم. و ذكر الماورادي فيه وجهين, 
فلاحظ. 

۳-رقال لطس (۳۷۱:۲)ن «الة»: 
«الإرداء: الإهلاك. و ردي دی رفی, [ذا هل د. 
و ثرتتى ترنديا. والمرادة: الحجر بشرتی من راس 
الیل ». 

4-و قال في« المعنى »:« ثم بين لله خصلة 
آخری من خصاهم الميمة. فقال: « و ذلك 
أي و كما جمل نك نيا حرت و الاعم ما لایجوز 











كدير نامر كين 4 أي مشر كي 
كام عني النتباطين 
این زینوا هم قتل البنات, و وأدهنَ]. 








العيلة, والفقر, والعار. عن الحسّن. ومُجاهِد. 
والستي 


نين لهم ذلك قوم كانوا يخندمون 
الرجاج. 
لشواة من التاس. 

وقيل: كان السبب في تزيين قدل البنات أن 

التعمان بن ا منذر أغار على قوم فسبَى نساءهم, 

و كان فيهنبنت قيس بسن عاصم, تم اصطلحوا. 

فأرادت كل امرأة منهن عشيرتها. غير ابسة قسيس, 

فإئها أرادت مُنْسباها. فحلف قيس لایو لد له بش 





إلا وأدهاء فصار ذلك سئة فيما بينهم. 

شرف أي بهلكوهم واللام لام العاقية 
[إى آخر ما ذكر ]عن أبي علي لبان 

و قال غيره: يجوز أن يكون فبهم العاند. فیکون 


ذلك على التغليب. 

وو يلوا َليهمْدِيئهم» أي يخلطوا عليهم. 
ويدخلواعليهم الشبهات فيه ».ثم أدام تفسير 
ای 





ردي/۲۱۶ 


فقد قشم اه اتتاس بصد قول؛ ([ سکم 





۲ -و قال این قیبة:« و یقال: فرّدی 4 تنل 


من‌الردی, و هو افلاه» 


۳-وقال لطس (۵: ۵۰۲) ي « العنی »د 
«أي سقط في الثار. عن قتادة وأبي صالح. 

وقيل: إذامات وهلك, عن مُجاهد. 

وقبل للحسن: إن فلالا مع مال فقال: هل 
جمع لذلك عسرًا ؟ قالوا: لاء قال: فما تصنع ا مموتى 
بابأموال ». 

و قال الزتتطشري: ه يريد الموت. أو نردتى 
في الحفرة إذلقبر. أو ثرتى في قعر جهثم ». 

ه_وقد ذكر القطرالرازي فيه وجهين, 








وف الآية بها ذكر سا حرم اللسركون 
على أنفسهم من شعائر لله و الشهر الحرام وغيرهها. 
فهذه كالمستنتى مما قد حرّمه لله تعالى. فهي أيضًا 
راجعة إلى المشر كين بوجه من الوجُوه. 

۲ قالاق وال ديه هي الني ثرت مسن 


جبل أو ۰ 
وقال اي« او شون عیها و لقوتسا 
من السّطح. قإذا ماتت أكلوها ». 





۲٤ /العجم ني فقه لهة القرآن...ج‎ ١ 

وقال القخرالرازي والمترتي هو الواقع في 
الرّدى وهو اطلاك...». 

؟-وقال الطْرسيّ 63:51 في «اللّفة»د 
«الردى: الاك و الردي: الھور ». 
اسائر الالفاظ في الآية. 

؛-وقال في «المعتى »:« و ال 7 
التي تفع من جبل, أو مكان عالء أو تقع في بشر 
فتموت, عن ابن عبّاس. وقنادةوالْشدي” وسی 
وقع في بثرء و لابقدر على تذكيته. جساز أ, 
ويُضرب بالسَكين في غير المذبح, حتى يبرد ثم 
يؤكل». 

و أمًا آيات الآخرة: فالأول: الآية:15, بكر 
سورة لله : لاه لد عله امن لاب بها 
اننع وی فتزدی 4 























اعة آتية فلايصرفك عنها من لايؤمن بها, 
والّذي ايع هواء فهلك. 
۲-قالوا: الرّدى:الحلاك. والموت. و التتقاء. 





فتشقى. الثاني فغزل». 
سو قال الطبْرسي!1: 4) في «اللّفة »د 
يردى ردى: إذاهلك. 





۵ -وقال ف «العنی » «لایَصد تلا علهاشیه 
لابين بها 4:«أي لايصرفتك عن الصّلاة من 





الايؤمن بالسّاعة. 

و قيل: معناه: لايجنعك عن الإيمان بالساعة من 
الايؤمن بها. 

وقيل: عن المبادة, ودعاء الئاس إليها. 

وقيل: عن هذه الخصال. 

وال وی بهواهوى ميل التفس إلى 
الشتيء. ومعناء: ومن بنى الأمر على هوى السلفس 
دون الحق” وذلك أنّالدّلالة قد قامت على قيام 
السَاعة, 

دی 4 اي تسهلك کسا هلساك. اي ان 
صددت عن السّاعة بترل الب طا هلکت...». 

۵ - و إئما قال: فلايصدكك عن الصّلاة, أن 
قیلها خطاب [لی موسی اوقم الصُلوة 
ری 4 
لیة: الا یة: ۲۲ من بسورة فصلت: 
0 

۱ -هذه من تنة آیات آلمشر بده سن ال 
إلَى الثار.... و ختمًا 
بالایة: ۲۵. و هقرت .4 

"-و تقول هده الآيات: إن أعداء لله يوم 
الحشر تشهد عليهم سمعهم و أبصارهم وجلودهم يا 
كانوا يعملون, فقالوا لملودهم: لم شهدت علينا؟ 
فقالوا: قد انطقنا لله و ظتنستم أن لله لايعلسم 
أعمالکم, وقد کان هذا ظتکم ب رکم فهو قد 
أهلككم فصر تم من المناسرين. 

٣‏ -و قال ارسي (۵: ۱۰( فی « الغ 


















ماقال في الآية الأولى. [ثماستشهد بشعر] 
-وقال في «للمني ».م وك مْطَلكٌُ 
كم بداو ولك عبر وآزنیک4 


خبر ثان. 





الايعلم كيرا ما تعملون أهلككم: إذ هون علبيكم 
ا افك لامر 











من ۰ سها: ؤءإذابكا 
کا راما .و ختما بالابتین: ۰۷۳ ۷۱ 
1 الا عتادله. 











نی ای قرین ای اطع 
القريته لمّارآء في الجحيم: (كالله 
كرات دين 

؟#قالوافي معن لشردين 4: وين 
تتهلكني, باعدني, لثهلكني بإغوائك. 

و قال فضل لله: « تلقيني في هاوية الملاك, 
و تدفعني إلى التشكيك في عقيدتي, أو في إنكارها ». 

۳-ولاین عاشور کلام كثير في إعراب الآية 
وقراء تها و معناهاء فلاحظ. 

-وقالالطبْرسيفي «الممنى » (كاله إن 


سوام 





يدلالة مصاحبة لام الابتداء ها في قوله: ف دين 4 
أقسم بالله سبحائه على وجه التَعجّب. أ نك ؟ 
تپلکني با قلته لي. ودعوتني ليه حتى يكدون 
هلاكي كهلاك المتردي من شاهق 

ومنهقول: مان له ری اي 
ترتى في الثار». 

و یلاحظ انا ان واحدة منها مدئية وهي 
تشريع, والباقي مكَي في العقيدة. من التوحيد 
والیمت. 

رالاس نظانر هه الما ال 

الرتدى: اهلاك: 

الشبار: هرب اغْفلى و لِوَالدَئر ل 






















كسزو 
و1 
راجع الاستسال ارآ تالاه سن مات 
« دم دم ففيه سائر التظائر. 
ی 





لين القراعد ر علنهم الاين فرقم 








ترا ی 


رذل 


۳ ألفاظ, ع مرات. في 4 سور: 7 


رل ۱۱:۲ درون ۱:۱ 


رانا ۱:۱ 


التُصوص اللغويّة 
الخليل: التذل: الدون من كل شيء. مصدرة 
رال وقد رل والجميع: الأرذال والأرذلُون 
والرؤلون. 





۸:۸ 


و وب رذیلی اي ردي» 
الليث: الرذل: الدون مسن الاس في منظره 
و حالاته. ورجل رل یاب و اعل. 


(لارهري ۱۹:۱ 
ابن السكيت: الردال: ماتثقّي جيّده وبي 
رديه ow‏ 


رل رل رل ردول وهو رجسل اذل من 








ةّيندم٠‎ 


وم ردول وازذال و رقلام. (إصلاح المنطق: 00٠١‏ 
بابي اليمان: والرذل:الحقير. ١‏ 
ابن ُرَيْد: الرؤل و انال من الشيء: الدون. 

والقوم: ادا اون و آرذل و ژذال. و قد قیل: 

(۳۱۱:۲) 
رل یرل رال وهم الركألون 


ڏل فلان دراهصي. أي قسلهاء وأراذل 
غنمي. وأزقل من رجاله كذا و كذا رجلا. وهم ذال 
التاس ورُذاهم. At)‏ 

الصّاجب: الرّذل: الدُون من التاس في حالاته. 





ورذله فهو مرذول. 
و اردل من غتمه کذاء اي تفاها 
و الیل الذي آصحابه ازتال آو دنه را 


27٠‏ /المعجم في ققه لغة القرآن 
والرالة:اقفاية. 








الفتم: من قوم ول رال ولا 
ا دوو ت فر 
ورذال کل‌شي:: رده ۸ 
این فارس: اّا والذال والآام قريب من الذي 
فبله. فالرّذل: :ون من کل شي ».و کذلك الرذال. 
):04( 
ابن سیده: رل والرل و الارثل: اون من 
الاس و قيل: هو النبيء من کل شيء» و امطع؛ 
ارذال و راء وولو رفال:الاخبرة موب 
المزیه اون و لافاری هه لاف ول 
لها یه (من) 
وقد رل رال ورذوله. وراله ترزذله رذ لا 
جعله کذ لك. 

















ووب رؤيل: وسيخ: ره 
و الرُدال والرذالة:ماات 





هود: ۲۷ و قال تعلی: او وین نالعا 
الْأردُونَالنشعراء: ١١1.جع‏ الأرذل ‏ (0354) 

لخشتري: رجل رل و مرول وهوالدون 
في منظره وحالاته. وقد رذل رذولة ورتالة ورول 


ورخل 








وقوم أزذال. وهو من أراذهم. 





وامرأة ركألة. 
وهم رال الناس. 
وهي رفال الفضم. 
وهذامن رال التاعواشمر و زذالسه:نشارته 
وردینه 
ورجل ر 
و ئوب رل وسخ. 
ودرهم رل: سل 
اذل السترن من دراهمي کذا در 
و أزذل فلان من غنمي كذاشاة. 
و أل من اصحابي كذا رجلًا:/ يَامَهُم. 
وروا إلى أزذل العمر. و هوافرم و التريف. 
وفلان مُرول: صاحبه أو دايته رذل. 
(أساس البلا 
فيسه:« وأعوة بك أن 
العُمُر »أي آخيره في حال الكّر المج والمترف. 
وال من کل شي لردي. منه. (4۲۱۷:۲ 
لقيومي: رل ان با : 
جعنی رک فهو َل والجسع: درل 
أراذل. مثل: كَلْب و كلب و اکالب؛ و الأ نتی: رذ ة. 











۰ 













لضم و لاله ناه و هواذي لتقي 

(ros) 
الفيروزايادي: اذل والسثال والزفیل‎ 
دون الفسیس, او الرّدي» من کل شسي»؛‎ 


والرذال و الرالة. بضمهما: ما انثقي جیّده 
والرذيلة: ضدّالفضيلة. 
واسترّله:ضداستجاده. 


وارل: صار اسحابهرذلاءو رخای, كشبارى. 





وأرذل الث اسوآه. (۲: ۳۵ 
الطأريحسي؛ و الازة إن:هم أهل الضلعة 


والساسة. 

والاراذل: جع الازذل, و هم التاقصون الکفدار؛ 
ومنه «أرَاذا ‏ هود: ۲۷.اي ناقصواالقدارفن 

والاراذل: جع ال ایشاء وهو اذل و هو 
اليون المنسيس. 

وقد رل فان با لفم رل لته هو رال 
وال بالفتم: من فوم ردول و رال ولا ور 

لمكم 

ال ل التي رل فاد شوه 
رو صار دنا خسیتا, هو رل 

والأاذل: أفعل تفضيل؛ و مُجمع على الأ 
والأراذل. (EV)‏ 

محمد إماعيل إبراهيم: رل التيء: قح 











رذل/۲۲۱ 
وصار خسيسًا يستحقّالاحتقار. قهو ركل؛ والجصع: 
ازدلون. 
والاردل:الُون السیس:و جعه: آراذل. 
والرذیلة ضد الفضیلت 
وارذل الششر: آخره نی حال الک والمجز 
والخرف. لقم 
القوي التحقيق أنّالأصل الواحد في 
هذه المائة: هو مطلق ما کان رديئًا وخسيسًا. يقال: هو 
رَذِل و رذيل وأرذل في نفسه. وهو ذو رذيلة في مقابل 
ذوفضيلة. 
فهذا المنهوم يلاحظ بنقسه لابالإضافة إلى غيره, 
وم الوات و الصّفات و االات و السوارض 
وا موب والمشاغل. 
وأا الثون والصغارةوالذّكة والرفاية 
بقار و الحسة.فكلٌ واحد منها ثما معتير 
پلحاظ امرآخر آومن جهت: 
فالذ لة بلحاظ غلية شيء عليه, و كونه مغلويّاء 
وهو في مقايل المزة. و الضّعة بواسطة عمل نفسه 
بنفسه كوضع عشوان و تواضع. والررداءة بلحاظ 
سقوط شديد. والدُون يلاحظ فيه مفهوم التسقّل مع 
قيد القرب. والصغارة يلاحظ بالتسبة إلى ما هو أكبر 
منه. والحقير ما نقص عن المقدار المعهود لمنسه. راجع 
الحقر والخسوالدتون و الادي. 
فظهر أن الرذل: ما كان حقيراوردينًا 
2 نفسه. من دون أن يلاحظ فيه قيد أو نظر 











و 








إلى أمر آخر. 





فالتعبير في تفسيره بالخساسة و ادا و الدون 
و متا تما هو من باب اتیب و جوز و( 
من ا حقيقة. 

(الؤين لك رايع الْأرةلونَ4الشعراء 
١‏ طوَمَائريك بقل این هم رانا 4 هود 
۷ يراد الأقراد ال ين ليست هم فضيلة شخصيّة, 
ولاعناوين اجتماعية. بل هسم ساقطون عن أنظار 
اققاي 
۱ 3 
عِلْم ًا 4 التحل: ./٠‏ إلى مرحلة نازلة ساقطة من 
طول الحياة. و هي المرحلة الدكيا من أدوار الحياة, 
تنقلب القدرة و القوة الجسمائية و الحواس دنل 
العف و تصير الأعضاء وا لجوارح و قواها المد ر كا 








مسترخية متوانية. 

وفي هذه الآيات الكرية إشارات: 

١-أهل‏ الذتيا هم لاينظرون إلا إلى الاعتبارات 
الظاهريّة والعناوين الدثيويّة. و لايتوجهون إلى 
المقامات المعنويّة و الحقائق الروحانيّة. و لايرون إلا 
ظاهر امن المياة الها 

" -أراذل الئاس عند اهل الدئيا: هم اللازلون 
عن التظاهرات الا و التّزيّنات الدئيويّة, و إن بلغوا 
من المراحل الروحائية, و العلوم والمعارف الإطيّة ما 
بلغواو وصلوا. 

"_رذالة العُمر: باعتبار ظاهر من الحياة الدكيا. 
و بلحاظ الراحل الاهرية من الصیش ال اي 
و بالتظر إلى القُوى البدنية الجمسمائيّة. و إن وصل إلى 











أعلى درجات أسنى منازل أهل المعرفة 
واليقين. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في هذه الموارد. دون 
نظائرها. ۱۳:۸۱ 





الصو ص التفسيري 








آردّل 
واف علتکر فم توتبکر و بصن یردان 
غد عم شيا إناله غلم 
اتمل: ۷۰ 


الامام علي 3:1: خس و سبعون سنة. 
(البري ۱0:۷) 
این عبّاس: اسفل الم (rv)‏ 

ذة: أرذل العمر: تسعون سنة. 

(البقوي ۸۷:۳ 
(A)‏ 
(البقوي ۸۷:۳ 
اا لماوردي (٠٠١:۳‏ 
ده وافرم. ان افرم سول وش 
(EY‏ 





(لاوردي ۲۰۰:۳) 


يرذل رذالة ورّذولة. ورذلته أنا. 00:۷ 





أي منكم من يكبر و يمن حتّى يذهب 
خرَقاء قيصير بعد أن كان عانًا جاهلا. (7: )11١‏ 


الأزهري: قبل: هو الذي يَخْرف من الكبر حتى 


0 

القشري: وهو أن برة إلى الحذلان بعد التوفل. 

فهو يكون فى أوّل أحوال عمره مطيماء ثم يهبير فى 
آخر عمره عاصيًا. 










2 آل العشرر أن يرغب فى عنفوان 
يسلك طريق الله مدة, ثم تقع له 
إرادته. ويرجع إلى طلب السنئيا. 
إذة في هذا الطريق. 

لار 4 رغبة التتيخ في طلب. 
ويقال: اذل الْعُمر ب حبالمرء للر"ئاسة. 

و يقال: أل اشر 4« اجتساع الظام علی 
۳۷:۳ 





الرجل, و الُرضي خصوه. 
الواحدي: هو رز و اوضعه. قل:رذل برذل 
رذالة. ۳۳۰۳ 


البقوي ارزدزه. 


1۸۷:۳( 





ر ل/۲۲۳ 
أبن عَطيّة: آخرء الذي تفسد فيه ا حواس و یختل" 
التطى. وص ذلك بالرئيلة وإن كانت حال 
الطّفولية كذلك. من حيث كانت هذه لارجاء معها. 
والطفولية لا هي بدا و الرجاء معها متمكن. 
قال بمض التاس: رل اذل السر: حمسة 
و سیعون سنة,روي ذلك عن علي رضي اف عنه. 
وهذافي الأغلب, وهذالاينحصر إلى مده 
و إلما هو بحسب إنسان وإنسان. 
والعنی: منکم من برد ی اذل عمره و ربا من 
یکون این سین سنةء و هو في ازل عمره. و زاین 
أرتسمين ليس في أرقل عمره. .۰ 6۰۷۳ 
ارسي أي اذرن الثمر و أوضعه أي يُبقيه 
تيمر إلى حال هرم و الخرف. فيظهر التقصان في 


ممم 














تچوآرحه و حوامته و عقله. 





ل اوري و هو رده و 
ارم :۷ 

القخرالرازي: ورل ار 4 وهو اداه 
واف 

یفال: رذل الشتي. تذل رأذالة, و أله غ 
ومنه قوله: إلا اذ ازا )هود :۲۷ و مه 
قوله.واعك اون 4 التعراه: ۲۰(۱۱۱: ۷۷ 

القرطي: يعني أزدؤه واوضمه وقيل: الذي 
ينقص قوّته وعقله ويصيره إلى الخرف و 
ابن عبّاس: يعنى إلى أسفل العمر. يصير كالصّي الذي 
لاعقل له. وا معنى متقارب. ESD‏ 

التيتضاوي: أخته. بعتي ارم الذي يشاب 


ذونه وهي حالة 





















١‏ /المعجم في فقه لغة القرآ 
الطفولية في نقصان القوّة و المقل. 

اليسابوري: وهو مقام الفناء في لله كى 
لیم یمد فناء علمه شيا يعلمه. سل يعلم بريه 
الأضياء كما هي. والله أعلم بالصّواب. Mot)‏ 





ج11 
):1( 


اممازن: يياه و اضعفه و هوافرم 
قال بعض العلماء: عمر الإنسان له أربع مراتب: 
التو والثماء وهی رای 





:.وهوغاية س نالشباب 

ثم المرتية الثّانية سن الوقوف, وهو من ثلاث 
وثلاثين سنة إلى أربعين سنة. و هوغاية القوّة 
و كمال العقل. 

ثمالمرتبة الثّالئة سن الكهو لة. و هو من الأر لكلا 
إلى الستين. و في هذه لمر تبة شرع الإنسان في اقم 
و لکثه یکون نقصا خن لایظهر. 

تمالمرتبة الرابعة: سن التتيخوخة و الانحطاط من 
الستين إلى آخر العمر وفيها يتن التقص. و يكدون 
المرم والخرف. بكم 

أبوحيّان: [نحوابن غطية وقال:] 

والظاهر أن من يرد إلى أرذل العمر عام فيمن 
بلحقه الذرف و اطرم )014:0( 

الثيربيني: اي اخته من ارم و اطفرف. 
۲:۲ 











بوالستعود: اي اخته و اترم وهو هی 
وسبعون سنة... و إيثا ال علی الوصول والبلوغ 
وتحوهماء للإيذان بأ نّبلوغه و الوصول إليه رجوع في 








تلف بدا كقوله تسا : 
فی الق 4 یس:: ۱۸ و لاعمر اسواً 
حالامن عمر اهرم الذي يُشيه الطفل في نقصان العقل 
والقرة. Wu)‏ 

ليحي قول تعالى: 3 اشر هو 
حمس وسبعون, عن علي . و في بعض الأخبار إذا 
بلغ الج ل المائة فذاك آرذل العمُرء فمعنى أرذل. 
:۳۸ 














آخس وأحقر 
لرُوسَوي: اخشه و احقرهوهواطرم 
والخسرف الذي يسود فيه كهيئته الأول. في أوان 
طفوليته. ضعيف البنية. ناقص الق وه و العقل. قلیبل 
إلفهم و ليس له حد معلوم في الحقيقة. لاله بان 
سان انتهى إلى أرأذل العمر. و رب ابن مائة لم يرد إليه. 
و قال قنادة: إذا بلغ تسعين سنة يتعطل عن العمل 

و التستفنة و الاكتساب. والحج والغزو و نحوها. 
(0t1)‏ 
الآلوسي؛ أخسّه وأحقره. وهو وققت المسرم 
الذي تنقص فيه القُوى. و نفسد سواسء و یکون 
حال الشتخص فيه كحالة وقت الطّفوليّة. من ضعف 
العقل و اثقرة. ومن هنا تصور ال فهذا كقو له تعالى: 
َس عير جه فى الخلق > يس:: 14 ففيه 
يجحازء وهو يختلف باختلاف الأمزجة, قرب مع ر 
م تنتقص قواء. و منتقص القوى لم يُعمّر, و لعل التقييد 

بسن مخصوص مني على الأغلب عند من قد 
(۱۸۷۰:۱۶) 
سيد قطب: و صورة التتيخوخة حين شر 








الانسان ی رل الم فینسی سا کان قمد تعلم. 
ویرتسدلی مشل الطفولة من العجز و اللسیان 
والسّذاجة. هذه الصّور التفس إلى شيء مسن 
التأمّل في أطوار الحياة, و قد تغضمن كبر ياء المسره 
بقواته وعلمه و مقدرته. ۲۱۸۲۰۸ 






واعتزاز 
ابن عاشور: و الأردّل: تفضيل في الرذالة. و هي 
في صفات الاستياء 

وَالْمُمْر: مده البقاء في الحماة, لاه مشق من 
لعمر, و هو شغل الکان, أي عمر الأرض, قال تعالى: 
وضو توا 4الروم: ٩‏ فإضافة 
اذل ال ارات هي مس إضافة المتفة إلى 
الوصوف علی طریقة لمسازالتقلي: لانالوصون 
بالارال حقيقة هو حال الانسان في عمره لان إن 
العمر. فأرْذل العمر هو حال هرم اليدن وضعفٍٍ 
العقل, و هو حال في مده العمر. و أمًا نفس مد امسر" 
فهي هي, لانوصف برذالة و لاشرف. 

و ارم لایتضیط حصوله بعدد من الستنین, لاکه 
يختلف باختلاف الأبدان والبلدان والصّحة 
والاعتلال. على تفاوت الأمزجة المعتدلة. وهذه 
الركذالة رذالة في الصّحّة, لاتملّق ها بح الفس. فهي 
مما يعرض للمسلم والكافر فتستى أرذّل العمر فيهما. 
وقد استعاذ رسول لله من آن برد إلى أرْذل العمر. 
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۱۷۰۰۱۳ 


مَانيّة: للإنسان أدوار و أطوار هر بها من الطفولة. 





واهرم. و لكل دور سببه الطبيعيالمباشر. و يُسند إليه 


رذل /۲۲۰ 





لر 4 هو ارم الذي يضف ممه 
الجسم والعقل والذاكرة. وبقيّة المواسٌ الداهرة 
و الباطنة: ومتى ضعف عضو من أعضاء التتسيخ أو 
حاسّة من حواسته التهى أمرها و لابج عودتها إلى 
الحال الستابقة.بل تزداد ضعمًا ووهئا مع الأيّام. 
وبا منصوص الذاكرة؛ حيث يفقدها قامًا. و يرجع إلى 
ما كان أيَام الطفولة, حتى كا كه م يستعلّم شيئًا من 
الدتروس. و لامربشيء من القجارب. ‏ (۵۳۰:۸) 
فضل الله: وهو الهرم الذي يشل حالة الوهن 
والضّعف والتتيضوخة المتقدّمة التي يستولي فيها 
العف علی ال جسم والعقل والذأكرة. (۲۵۸:۱۳) 











رون 
ان تلو اقبعل ار رن 
0W: ۱‏ 
أبن عبّاس: سفلتنا و ضعفاؤنا اطرلاهم حثى 
تؤمن يلل ۳۰۱ 


مُجاهِد :الهم المحائكون. (الارَزدي :۱۷۹ 
عِكْرمّة: يعنون الحاكة و الأساكفة. 
055 (الراحدي۳: ۳۵۷ 
عطاء: المساكين الّذين ليس هم مال و لاع 
(لراحدي ۳: ۳۵۷ 
قتاة سقله اثاس و آراذلم(للاوزدي 4: 0۷۹ 
مقایل: السقلة. 
ابن يَخْر: أئهم الأساكفة. 











اا مودي 014:4 





الطيسري: قالوا. انوس داد ان قر 
بتصديقك فيما تدعونا إليه و إلما اتبعك ما الأرذلون 
دون ذوي الثترف و أهل البيوتات. 
لجاجتوقل: نی قول: اون 4 نسبوهم 
إلى الحياكة و الحجامةء و الصناعات لاتضر نی باب 
الدیانات, 


(0:4) 


0:۱ 





ي: فيه خمسة أقاويل: 
الهم الذين يسأ لون و لايقنعون. 
الثاني: ألهم المتكيرون. 
القالك: سفلة القاس وأراذهمقاله قتا 
الرتابع : أئهم الحائكون , قاله مُجاجد. 
الحخامس: أئهم الأساكفة, قاله ابن بَخْر. 
ويحتمل سادسًا: أتهم أصحاب المهن الرّذ للأكنيا؛ 
TTS)‏ 
الطوسي: يني التغلة و اوضاع الا اوا 
الوضيع. و نقيض الرّذيلة: الفضيلة؛ و جممه: الرّذائل. 
وقيل: إلهسم نسبوهم إلى صناعات دزي ة. 
كالحياكة والحجامة. و الهم مع ذلك أهل نفاق 


أحدهانالم 








و رذالة, قأنفوا من اتباعه لما البعوه هؤلاء. ولم جز 
من نوح أن يقبل قول هؤلاء فيهم. لألهم كقّار 





ويبوز أيضًا أن يكونوا لما آمنوا تابوا من قبسيح 
ماعملوا, لا اجان لنطای, و بوجب الاقلاع 
عنها. وم يج استصلاح هؤلاء بإقصاء من آمسن: كما 
الايجوز استصلاحهم بفعل الظّلم, لأنَ في ذلك إذلاك 
للمؤمنين, وذلك ظلم لهم. لايجوز أن يقمل بأهل 


۸ 
أتباع کل رسول الما هم 
الأضعفون, لكثهم في حكم لله هم المتقدمون الأكرمون 
تال 3 «ثصرت بضعفانکم . 0۷:۰ 
الرمخشري: والرذالة واللذالة:ا محشة 
الدتاءة. و ما استرذلوهم لاتضاع نسیهم و قلة 
من الذئی و قيل: كانوا من أهل الاعات 
الدئية كالحياكة والحجامة. 
والصّاعة لائزري بالدّيانة. و هكذا كانت قريش 
تقول في أصحاب رسول الله 8ه وما زالت أتباع 
الأنبياء كذلك حتّى صارت من سماتهم و أمارا تهسم 
األإترى إلى هفل حين سئل أباسفيان عسن أتبباع 
سول اه 3 فلا قال: ضعفاء التاس و أراذهم. قال: 
مازآلت أتباع الأنبياء كذ لك. ۲۰:۳ 
(rr) ۰‏ 
این عَعيّة :و قال ض الشاس «ال رون 4: 
الحاكة. و الحجّامون و الأساكفة. و في هذا عندي على 
جهة المثال. أي أهل الصّنائع الخسيسة,لا أن هذه 
الصنائع المذكورة حعّت ذا و | جم 
الأرذل. ولامُستعمل إلا معركًا أو مضافًا أو ب «من ». 
و يظهر من الآية أن مراد «قوم نوح »بنسية 
الرتذيلة إلى االمؤمنين تهجين أفصالهم. لاالتظر في 
صنائعهم, يدل على ذلك قول نوح وما علس ...4 
النشعراء: 1١1‏ لأنمعنى كلامه ليس في نظري 
وعلمي بأع ماهم ومعتقداتهم فائدة.إلما 
أقنع بظاهرهم و أجتزئ به ثم حسابهم على الله 



















تعال. :۲۳۷ 
الطَيرسي: و المعنى:أناتباعك أراذانا و ففراؤتاء. 
وأصحابالأعمال الدئينة والمهن الحسيسة.فلو 
نا لصرنا هم و مسدودین فيجماشهم و هفا 
جهل منهم, لاله ليس في يهان الأرذ 

یه إن الركذل إذا أطاع سلطانه استحق”التقرتب 
لمكو 











ما يوجب 





عنده دون الشتريف العاصي. 
ابن ال جوأزي:[نقل الأقوال المتقدمة و قال:] 
و هذا جهل منهم, لانالصتناعات لاتض في باب 
الديا: (ME:‏ 
:الحسّة.وإئما 








استرذ لوهم لائضاع نسبهم و قلّة تصیبهم سن ا لنچ 
و قبل: كانوا من أهل الصّناعات النسيسة كالحياطّة 
والحجامة. 

و اعلم أن هذه الشتبهة في نهاية ال ركاكة, نوكا 
يعت إلى الحخلق كاقة, فلايختلف الحال في ذلك 
بسبب الفقر والغنى و شرف المكاسب و دناءتها. 

00014 

اللستفي: رون :اسف وله 
ولتت و الما استرذلوهم لاتضاع نسبهم. وقلّة 
نصيبهم من الدثيا. وقيل: كانوا من أهل الصّناعات 
الديئة. والمناعة لاثزري بالديانة. فالقئى غئى 
الدّين والتسب نسب التقوى, و لابج وز أن يسمّى 
المؤمن رذلًا وإن كان أفقر الناس. أوضعهم نسبًا 
ومازالت أتباع الأنبياء كذلك. 0۰:۳ 

النّيسابوري: و يجوز أن يكون فسّر هم الرّذالة 








ارذل/۲۲۷ 
با هوالر" من سوء الاعمال و فساد العقاشد, 
قبنى جوابه على ذلك. وقال: نا علمی.. 4 العا 
'اعتباراالظاهر ولله يتولى السّرائر.181: 015 
أبوحيّان: جملة حالية. أي كيف نؤمن و قد بعك 
آراذلن فتتساوی مهم في اباعك؟ و کذافعلیت 
قریش في شأن عنّارو ضهيب. و الشتفاء اکتر 
استجابة من الرؤساء. لان آذهانهم لیست ملوءة 
پزخارف الئیء فهم آدرلك للحسقء و آقسل له من 
الروساء. ۳۱:۷ 
آبوالسعود: آيالقلون جاشا و ساله جسع: 
لا رذل علی الصّحّة. اله بالغلية صار جاربا رى 
ای کال کبر و الأكابر. ووقيل: جمع أل جمع رذل. 
کاکالباواکلب و کلب. )0:0( 
البُرُوسَوي: أي و الحال قد اتبعك الأفلون جامًا 
رس آي هذه حالك, كما تقول:لاتصحبك 
صحبك التفلة.و دون )جع الارذل. 
و الرذالة:الخسّة و الدئاءة. و الركقال: المرغوب عنه 
الرداءته. يعنون أن لاعبرة لائباعهم لك؛ إذ ليس لحم 
رزانة عقل و (صابة راي قد كان ذلك منهم في بسادي 
الراي. 
وهذامن كمال سخافة عقوظم, وقصرهم 
إنظارهم على الذتيا. و كون الأشرف عندهم من هو 
أكثر منها حضًا. و الأرذل من رنه اء و جهلهم الها 
لاتزن عند لله جناح بعُوضّة, و أن التعيم هو تيم 

















الآخرة. والأشرف من فازبه, و الأرذل من حرمه. 


و هكذا كانت قريش تقول في أصحاب رسول 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج 1؟ 
لله وما زالت أتباع الأنبياء ضعفاء الناس. و قسن 
آتباعالاولیاء علسی آتساعهم. من حیث ورانتهم 
لدعوتهم و علومهم و أذواقهم و محنهم و ابتلالهم؛ 
وذلك لان قيقه من آریاب مه والروة متأت الا 
ادرا (aviv‏ 

الشتوكاني: وهم جمع أرذل. و جع التكير: 
آرذال: الأنتى: رألى. وهم الأقلون جاخا و سالا 
والرذالة: المخسّة و الذّلّة. استرذلوهم لقلّة أمواهم 
وجاههم, أو لاتضاع أنسابهم. 

الآلوسي: وهو جمع الأرزذل على الصّحّة, 
والرذالة:الخسّة والدناءة. والظاهر الهم إلما 
استرذ لوا الزمنینبه لسوء أعماهم. (۱۹: 3-۷ 

این عاشور: اون سقط لقوم مو ون 
بالرذالة. و هي اطضتة و امقارة,رادواپمم فاد 
القوم و فقراء‌هم. فتکترواو تصاظمواان یکوتول 
والضعفاء سواء في اتباع نوح. و هذا كما قال عظماء 
الشر کین للتي 6 لمّا كان من المؤمنين عمّار و بلال 
وزئْدين حارثة: أنحن نكون تبسًا طؤلاء اطسرلئهم 
ا إن طردتهم أن ن نتعله. «فأنزل اماز 


۱۳۷: 












الات من سورة الم :9۲ 





۸ 


مَفنية: منوا برسالة نوع لالشسي. 





فكيف يؤمنون بما آمنوا به؟ 

و هكذا يفعل الترف في التفس الجرمة, يُعميها عن 
الحقّ ويخلق فيها الطفيان والكبرياء. ‏ (003:8) 

الطّباطبائي: رون »: جع ازنل علی 
الصّحة.و هو اسم تقضيل من الرذالة, و الركذالة:المخمئة 
والذثاءة. و مرادهم يكون متبعيه أراذل. أئهم ذَوُو 
أعمال رذيلة ومشاغل خسيسة. و لذا أجاب 0 
عنه بعل قوله:وَسَاعِلْسى با الو يعون 
التشعراء: 315 

والظاهر ائهم كانوا يرون التشرف والكرامة في 
الأموال. والجموع من البنين والأتباع, كما يستفاد من 
ادعاء نوح 1 إذ يقول: رب قتونی يوا 
کن آمب زد ةماه وول الاخسارانوح:1. 





فمرادهم بالارذلین: من یمهم الاشسراف و الترفون 
ااه ی ون معاشرتهم. من العبید و الفقراه. 
وأرباب احرف الدكيئة. )41:10( 

مكارم الشتيرازي: إن قيمة العيم بنبغي أن 
شعرف من حوله من التبا وبعبارة أخرى: إن الولي" 
یعرف من زوّاره, كما يقال فين نلاحظ قوماك 
يانوح, نجدهم حفنة من الأراذل و الفقراء و الان 
و الكسبة الضّعاف قد داروا حولك. فكيف تتوقّع أن 
يتبعك الأترياء الأغنياء الشترفاء والوجهاء ويخضموا 
لكك 

صحيح أئهم كانوا صادقين ومصييين. في أنّ 

رت من یازا 
هو عدم معرفتهم مقهوم التتخصيّة ومعيارهاءإذ 


كانوا يرون معيار القيم في المال والشّروة والألبسة 
والببوت و المراكب الغالية والجميلة. و كانواغافلين 
عن الثقاء والصّفاء و التقوى والطهارة وطلب الحق. 
والصّفات العليا للإنسائيّة الموجودة في انطبقات 
1 





. والقلّة من الأشراف. 

إنّ روح الطبقيّة كانت حاكمة على أفكارهم في 
سول آشکاها و لذلك كانوا يمون الفقراء الحفاة 
بالأراذل. 

فضل الله: و أنت لاتملك جمهورً! ميا من الطبقة. 
العالية في امجتمع, من أصحاب السّلطة والمال 
والتفوذ. بل كلما لديك هم هولاء السَقلة الاراذل 
الذين يتميّزون بالخسّة والدتاءة فكيف تري دنا ا 
تتبعك و ليس معك أحد من طبقتنا؟ فكيف نقبال أن" 
دخلهم في مجتمعنا من خلالك. أو ندخل نجين في 
متمعهم. لمنسابك؟. (for)‏ 


wn 





۱ هود :۲۷ 
أبن عبّاس:سفلتنا وضعفاؤنا. نكمم 
يريد المساكين الّذين لاعقول فم و لاشرف 
ولامال. (الواحدي ۲: 0۷۰) 
بقال: رجل رل 
(r)‏ 





وقدرل رال ورد 
الطبري: و ما تراك مك لا اآذین هم سفلتتا 
من التاس. دون الكبراء و الأشراف فيما نرى و يظهسر 





رذل /۲۲۹ 

(AY) 
المي يعني الفقراء والمساكين الذين تراهم‎ 
(ro: ي‎ 
)۸0( ٠ الستجستاني: التاقصو الأقدار فيا‎ 
التخاس: والاراذل: الاشسرار الذین لیسوا‎ 
۳۱:۳ 3 








پرژساء؛ واحد: 
اماوّردي: الارادل: جع آرذل وازذل :جع رذل 
والرذل: الحقير. وعنوا باراذهم: الفقراء. وأصحاب 
المهن المتُضمة. (Ne:‏ 
الطّوسي؛ حكاءة أيضاعما قال قوم نوح. سن 
أله ما نرى من ائبمك إلا اله ذل خسيس حقير من 
جماعيناء تقول: رلأل وجمعه: ذال و جع الجسع: 
آرائل.عل کلب و أکلب و اکالب. 06:۵ 
الواحدي: اي م يتبعك الملاء مناء و إلا ائيمك 
ار 
والرذل: اون من كل شيءدو الجمع: له 
يُجمع على: أراذل. كقولك: كلْب و أكنُب و اکالب. 
(ov.‏ 
أبن عطية؛ والأراذل: جمع أرذل, و قيل: جمع 
ارذ وآرذال جمع: رَذل. و كان اللازم على هذاان 
يقال: أراذيل. و إذا بت الياء في جمع صيرق"". 
أحرى الاتزال في موضع استحقاقها. وهم سغلة 
الئاس و من لاأخلاق له. و لاببالي ما يقول.ولاما 
يقال له. QO:‏ 
ار ص والرذل: التذل. أرادوا اتبعك أخسّاؤنا 











(۱) کذا و الظّاهر: صرف. 


۰ /العجم في ققه لغة القرآن...ج ۲١‏ 
وسقطنا وسقلتنا. 

الأراذل هنا:هم الفقراء و الضّعفاء. كما قال رل 
الأبي سفيان: أشراف الثاس اتبعوه أم ضعفاؤهم؟ فقال. 
يل ضعفاؤهم, فقال: هم اتباع الرتسل. 

قال علماؤنا: إكما كان ذلك لاستيلاء الرئاسة 
على الأشراف. و صعوية الانفكاك عنها. والأنفة من 
الانقياد للغير. و الفقير حلي عسن تلك الموائع. فهو 
سريع إلى الإجابة والانقياد. وهذا غالب احوال أهل 
الدئیا. لل 
لبيْضاوي: اخساونا؛ جع ازذل. فانه بالفلبة 
صار متل الاسم كالأكبر, أو أرذل: جمع رتقل. 

11:0 

الخازن: بعني سفلتتا و الرذل: الدون سپ كل 
شيء. قيل: هم الحاكة والأساكفة و أصجاب الصاتَ” 
النسيسة, و لما قالواذلك جهلا منهم بوك لل 
الرفعة في الدّين و متابعة الرئسول لاتكون بالشرف 
ولابالمال والمناصب العالية, بل للفقراء الخاملين وهم 
أتباع الرسل, و لاتضرهم خسّة صنائعهم |ذا حسنت 

















سيرتهم في الدّين. 0۸:۳ 
الشيربيني؟ أي أسافلنا. كالحاكة وأهل الصّنائع 
فضت 





آبوالسعود: اي اختازنا دنا جع:ارال, 
فإله صار بالفليسة جاريًا بجرى الاسم كالأكير 
والأكابر, أوجع أل جمع رذل. كاكائب و كلب 
1 باتباعهم لك: ذ لیس طم 
رزانة عقل ولا أصالة رأي. وقد كان ذلك متهم في 





و كُذْب, يعنون أه لاعبرة 


بادی ال اي اي ظاهره من غير تعّق. ۰ (۳۰6:۳) 
سّوي: أخساؤنا و أدانيناء كالحاكة 
والأساكفة وأهل الصنائع المخسيسة,و لو كنت صادقًا 
لاتبعك الأكياس و الأشراف من الناس. فبالأراذل: 
جمع اسم تفضيل, أي أردّل, كقوله؛ ابر مرم 
الأنمام:171. ود أحاستكم أخلاقا»جمع أكير 
وأحسن. 

فإن قلت يلزم الاشتراك إذأبين الأشراف و بينهم 
فى مأخذ الاشتقاق الذي هو الركذالة. 

قلت:هو للزّيادة لمطلقة. و الإضافة للتوضيح, 
فلايلزم ما ذكرت. 

الالوسي: 
دن و الاغلب الأقيس في مئله إذا أريد جممه أن 








Mv: 








اي أخساؤنا و ادانیناء و هو جمع: 


مجع جمع سلامة, كالأخسرون: جمع أخسر, لكت 
كَُرعدالاله صار بالغلبة جاربا جرى الاسم. و لذا 
جُمل في القساموس:اللركال و الأرلال بعنى. وهو 
الخسيس الدنيء. و معنى جريانه بجرى الاسم: أكه 
الايكاد يدك الموصوف معد كالأبطح والأبرق. 

جوز أن يكون جمع أرْذل جمع رذل. فهو جع 
الجمع. ونظير ذلك اكالب وأكْب و كلْب,و كونه مع 
ذل خالف للقياس. و ألما م يقو لوا إلا أراذلنا مبالفة 
في استرذاطم. و کا هم إلما استرذ لوهم لفقرهم. لاهم 
المّام يعلموا إلا ظاهر"! من الحياة الدنياء كان 
الأشرف عندهم الأكثر منها حظّاء و الأرذل من 
حَرّمها. ولم يفقهوا أن الدئيا بحذافيرها لاتعدل عند الله 
تعانى جناح بعوضة, و أن التعيم إئما هو نعيم الآخرة. 


بسه. والأرذل من حرمه. ومشل 
هؤلاء في الجهل كتير من أهل هذا الرتصان. عافانا لله 
سبحانه تما هم فيه من المنذلان والحرمان. و كان القوم 
على مافي بعض الأخبار -حاكة وأساكفة 
و حجامین, ۳۷:۱۳ 
سيد بوهم ستو اقرا من اناه 
أراذل, كما ينظر الكبراء دائمًا إلى الآخرين النذين 
يووا امال والستلطان و أولتك هم أتباع الرتسل 
السابقون غالبّا. لأئهم بفطرتهم 
اللدعوة التي تحر الناس من العبوديّة للكبراء, 
و تصل القلوب با له واحد قاهر عالي على الأعلياء. 
ولأن فطرتهم لم يفسدها البطر و الشرف. ول تعوقهبا 
الصا و الظاهر عن الاستجابة. و لانهم لایخافون ین 
العقيدة في لله أن تضيع عليهم مكانة مسروقة: لففية. 
الجماهير واستعبادها للخرافات الوثنيّة, في سى 
صورها. وأوّل صور الوثتيّة الدينونة والعبوديّة 
والطاعة و الائباع للأضخاص الزائلة بدلا من 





والأشرف 


أقرب إلى الاستجابة 





الائجاء بهذا كلهلله وحده دون شريك. 

فرسالات التوحيد هي حر كات التحرير الحقيقيّة 
للبشر في ككل طور وفي كك لأرض. ومن ثمكان 
اوه سا انشا و يصون عنها الجساهير, 
و يحاولون تضويهها واتهام الدعاة إليها بتر انهم 
للقشويش والتتفير. امم 

أبن عاشور: فجعلوا أتباح النّاس المعدودين في 
عادتهم أراذل حقورين. . دليلًا على أنه لاميزة له على 


سادتهم الّذين يلوذ بهم أشراف القوم و أقوياؤهم. 


ارذل /۲۳۱ 
فنفواعنه سبب السيادة من جهتي ذاته و أتباعه؛ 
و ذلك تعريض بأئهم لايتبعونه. لأكهم يترقصون عدن 
عنالطة أمتاهم. وأئه لو أبمدهم عند لائبعوه. و لذلك 
وردبعه وا بطاد لین را .4 هود : 59 
والارثال: جمع أرذل الجمول اما غير صفة كذلك 
على القياس. أو جمع: رذيل على خلاف الفیاس, 
و الرذيل: انحتقر. وأرادوا أئهم من لفيف القوم غير 
سادة ولاأثرياء. وإضافة لْأَرَاؤِلَ)إلى ضمير جماعة 
ين لتميين القبيلة, أي أراذل قومنا. و عبر عنهم 
بالموصول و الصّلة دون أن يقال: إلا أراذلناء لحكاية. 
أن في كلام الذين كفرواإياء إلى شهرة أتباع نو ال 
بإ هم»بوصف الرذالة و لمقارة و كان أتباع توح 
ائ من إمفاء القوم و لکتهم من یه تفوس, من 
۲۱:۱۱ 











سبق طم اطدي. 
آلاراذل:فيمفهومهم:الفقاء و الساکین 
الذين لأجاه هم و لامال. و الترفون اجل و أعظم من 
0 ۲ 








أن يؤمنوا بمن آمن به الأراذل. 

مکارم الشيرازي: الأراذل: جمع له أزذل » 
و تأتي أيضا مع ل« رذل »التي تعني الموجود الحفير. 
سواه كان إنسانا أم شيا آخر غيره. 

وبالطبع. فإنالملتقّين حول نوح 81 والمؤمنين 
به. لم يكونوا أراذل و لاححقراء, و لکن با آن الانبیاء 
ینهضون للدقاع عن الستضعفین قبل كل شيء. فأوّل 
جماعة يستجيبون هم ويُلبَون دعوتهم هم الجماعة 
الحرومة والفقيرة.و لكن هؤلاء في نظر المستكيرين 
الذين يعدون معيار التخصيّة القوة والتّروة: فحسب, 











33" /المعجم في فقه لفةالترآن..ج :۲ 
بحسبونمم اراذل و خقراء. ۷۷ 
الأصول اللغويّة 
١_الأصل‏ في هذه المادة: الئذالة, أي الدون. 


مقال: رل فلان رل رال و رذالةه اي رو دا 





غهو رل و رقیل رل و رتال 

و اردله غره و ردله له رذل جعله کذ فلفه 
وهو مرذُول: و منه قول الامامعلي مه[ ال 
الله عيد”! حظر عليه الملم ٠‏ 

و أل فلان دراصي: فلا اي یه 

ورجل رَذل التهاب والفعل: رديتهما: والجمع: 
ازال و راء ورول ورخالوالارذلون وان 
والأنتى: رذلة. 

وثوب رذل ورذيل: وسخ رديء 

والاردّل من کل شيء و رذاله ورذالته؛ ريت 
مه 

؟ -ويستعمل العامة في العراق«فمَل» 
و« فعالة » من هذه المأدّة في معنى الإهانة و التحقير, 
غير أئهم يُبد لون فيهما الذال زايا ء فیقال: رزا 
رال اي آنه وحطَطْت من قدره. 

وهذا الاستعمال مخالف للقياس والسماع, فاا 
مخالفته للقياس فهو جملهم «قمالة » مصدرً! ل« 
وقياسه أن باتي مصدرا ل« فمل » اللازم. مثل: فمح 
فصاحة. 

وأمًا مخالفته للستماع فتوليدهم قمالا على وزن 





شه 





(1)نمج البلاغة_الحكمة :(188). 





« فل » من هذه المادة. ول موث ذلك عن العرب. 

و لك نإيدال الذال زايًا مطرد في بعض الألفاظ. 
ال اثر ور أي رمسى بسلحه. 
و زيرت“ الكتاب وذترئه. إذا كتبته.'" 





الاستعمال القرآني 
قد جاء متها أفعل التتفضيل مفردً! مرتنين ( أ 
و چا مر رون والصضفة جممًا 








جممامرة(آراؤلنا): 





جمع « رذيل »في أربع آيات: 
ويلاحظ ألا أئها محوران: الخلقة سع البعث. 
والقصة: 





کد 


الإبدال:(041). 








یی ری کیان تخل بل نکم 





كاذبين» هرد ۲۷ 
اقا ین اف راون » 
الشراه: ۱۱۱ 
وفیهاُکوت: 
أ-الخلقة و البعث 











ود رل لش داسفل المسر. ارم 


یذهب عقله خرفا,فیصیر جاهلا بسد 





الخرف. 
آن کان عالء دیشرف من الک بر حشی لایعقبل: 
یا ده بول: یلدم نت 


آن برد ی السذلان بعد ااترفیی, آخشه وأحقره 





الرابع: خمس وسبعون سئة, قاله علي بسن 
طالب رضي الله عنه». 
*-وقال التّيسابوري في الإشارة:« وهو الفناء 








يعلم بربّه الأشياء كما هي. وله أعلم بالصّواب ». 
وتقول: كيف عبر عن مقامالشاء قله 
ب ور ثلاث هر هو افلهاژ 


رذل/۲۳۳ 

؛-و للمُصْطَقَوي(4:١1)‏ قول بأن في هذه 
الآية إشارات. فلاحظ. 

۵-و قد جاءت آية اللحل في النلقة فقط عقيب 
آيات في خلق الأنعام: 77 1, فسياقها ذكرنعم لله 
على العباد. و ليس فيها ذكر عن البعث. 
آية احج فصدرها في البعث و ذيلها في الخلقة: 





یه هلاس ان م 
ذكر المنلقة فيها حجة على البعث. 

٦‏ -وقال الرس (۳۷۲:۴) لي آبة اللحل: 
« فکمه اي ارجدکم, نسم علیکم 
پضروب التعم له و نو 

0 

هو كم من يرهال آرذل انر اي ادون 
العمر و أوضعه. أي ببقيه حتّى يصير إلى حال ارم 
راترف. يلمر التقصان في جوارحه. وحواسّه, 
وعقله ثم روى ألها مسو سبعون سئة عسن علي" 
وعن الي ول 

لکلا عم لهأي ليرجع إلى حال 
الطفولية بنسیان ما کان علمه, لاجل الکبر, فکاکه 
لايعلم شين نما كان علمه. 

قیل: لیقل علمه بخلاف ما كان عليه في حال 

















۷-وقدذكر نحو ذلك في آية الج وأضاف: 
«و[لما صار ارذل العم, لان الانسان لابرجویصده 
صحة وقوة. وإئما يرتقب اموت والفناء, بخلاف حال 
الطفولية والضعف الذي يُرجى له الكسال والقمام 





۴۶ /المعجم في فقه لغةالقرآن..ج ۲۱ 





.من سورة هود: ار 
اعد ای شرا یی ای .. 4 
١و‏ هذه من جملة آيات قصّة نوح بدء من الآية: 












أن لَاتمدُوا إلا لله.... و جا. 
له: تال الا دینک 





شرا مقناو ما لزید اف لیخ آراذگا.. 4 
م آعاد نو قوله في الآيات بعدها إلى آخرها 

۲و فالوا في را سفن و فا 
شرارناء الفقراء و المساكين, التاقصو الاقتدار. الأجرآر” 
الذين ليسوابرؤساء, الفقراء و اصحاب اله كتفع 
رّذل خسیس فقیر, آخت‌ازناء سل الاس من 
الاأخلاق لهو لاببالي. أسافلنا: الحاكة, والأسافكة. 
وأصحاب الصّنائع الخسيسة, أخسّاؤنا وأدانيننا. 
اونحوها. 

٣و‏ قالوا:الاراذل: جع أرذل. و تیل:جم 
أردُل. وأرذال: جع رذل. و جع الجمع: أراؤل. و كان 
اللازم على هذاآن بقال: أراذيل, و إذائيتت الياء في 
جمع فأحرى الاتزال في موضع استحقاقها. 
4-وقال اي (۳: ۱۵۵) ماركإ 
قاطا نهآ سول [قایکون من ضیر 
جنس الرسل إليه. ولم يعلموا أن البعئة من ال جنس قد 

















تكون أصلح. و من النتبهة أبعد. 
رما ریت تیا 
لم يتبعك الملأ. والأشراف. وا 
أخساؤنا الّذين لامال هم. و لاجاه...». 
انية: الآية: ,11١‏ من سورة التتعراء: َو 
"رون 6: 
١-و‏ هذه من جملة آيات قصّة نوح أيضّاء بده من 
الآية: ٠١6‏ منها: چگ 1 





مشاه أي 
بؤساء منّاء و إكما اتبعك 












و 






اون لا را 








و قدبدأت الا بات بقول نوح لقومه: 
+الانشفون» وفوطم له: ون لو لت 
الْأَرلُونَ:ثم جاءت بعدها المقاولة بينه و بينهم؛ إلى 
آن قال نوح: ال رب ان نمی دیون جاء 
عذایهم با لفرق. 

تق لوا في َالْأَردنُونَنظير ما قالو في آبية. 
هود من المعاني. 
ومن جملتهم فال الماوّزْدي «فيه خمسة أقاويل: 
أحدها: أّهم الَدين يسأ لون و لايقنعون. 
التاني: أئهم المتكيرون. 
التالث: سفلة التاس و أراذهم, قاله قتادة. 
هم احالکون, قاله مجاید. 
الخامس: أئهم الأساكفة, قاله ابن بخر. 
ويحتمل سادسًا:أئهم أصحاب المهن الركذلة كلها». 
#سوقال الطْرسي(4: 118 )في «اللأفقور 
رن والأراذل: السغلة وأوضاع الكساس. 

















۵ -وقال في «الممنى »: « وا رون 4 
أي وقد اتيك سفلة الاس وأراتظم. و خساسهم. 


وقيل: يعنون المساكين الّذين ليس هم مال» 
ولاعنٌ عن عطاء. 
: يعتون ال مما كة والأساكفة. عن أل حاك. 





عن 





والمعنى: أن أتباعك أراذلنا و فقراؤنا. و أصحاب 
الأعمال الدثيئة. والمهن النسيسة. فلو اتبعناك لصرنا 
مثلهم. و معدودين في جملتهم. 

و هذا جهل منهم, لأله ليس في إييان الأرذ لين به 
|ذااطاع سلطا 





ويلاحظ ثانيء أن ئلانا منها مكبة و واحه: 
المج -ختلف فیهاء و نرجح آتها مکی ایا 





رذل /۲۳۰ 
وعليه فيبدو أن هذه المادّة بصيغها المختلفة كانت 











مستعملة في مكّة. 
وثالتا: من نظائر هذه المادة في القرآن: 
الخفض: ایض رای الواقعة ٠:‏ 
التاءة ون یفن دی شم 
البقرة: ٩۱‏ 





ار ض مایم 








ررتهم 71:4 ١‏ کرزئهم ۱:۱ 1 
ترزتیم ارزقهم ۲:۲ لرزقنا ۱:۱ 


رزقکم ۲-۷:۹ ترك ۱: ۱ 3 3 
وا ترفك ۳:۳۱ رزفا ۷-۹:۱1 
رزقتي ۱: رفک :سر رزققن۱-۱ 

رزقتاء: ۱:۱ رون ۱:۲ 


رزقناهم 1-۷:۱۳ گرزفانه ۱:۱ 








رزقناکم 1-۳:۷ 

رزقوا ۱:-۱ ۷ 

7 عليه. وهو الاسم. أخرج على المصدر. وقيل: رلاق. 

3-7 1 لاق 
وإذا أخذ الجئد ارزاقهم. قيل: اركزقُوا ررق 

0 إذا أخذ الجلد أرزاقهم, قيل: اركزقُوا ررقَة 

رل ۳ واحدة. أي مر” لمتكم 

ره ۱-۰۱ :ال ۱ 
اللیث: الرزی: مصروف. وق الاسپر جشته 








(الازهري 14۳۰۰۸ 
الایجاف. 


ا ا 
ازقین ۵: ۳-۲ فارتزقوا ارتزقا 





لتزتهم 1:1 الا 
۱:۱ الرژاق ۱:۱ أبوعمرو الشتيباني: الإرزا 
زک ۵:۵ رزق 1-۷:۱۳ ۲.۰۱ 

۳.۰: 





۱-۰ الرزی ۳-۱۰۰۱۳ 


ره ۱-۳:6 رزقکم ۲:۲ 


اب كان 


5ُريسد: الررق: معروفء رؤق لله تعالى. 





6470 (الأزهري8:‎ ٠ 








178 /المعجم في فقه لة القرآن ...ج ۲٤‏ 








رف الوائعة ا 
وقد مقت العرب ريا ومرزوقًا. [واستشهد 
پاش ۳مرّات] 
الازهري:[قیل:] ال ازی والرَزاق من صفة لله 
جل و عزء لاله برزی الق أجمعين. قال الله عزو جل 
ومام ابد فى اض إلا على 
3 


عم 











ردقه م هود 


آدم مكتوبة مقدئرة هم. وهي ام 
إلبهم» جدّوا في طلها أو قصّروا 
وقال جل وعز: وی السشماء رفک را 


وأرزاق بني 





تعالى يبعث الملك إلى كلمن اشكملت عليه رم أمّه. 
فيقول له:اكشبا رق أجل وعمله. وشق يأو سعيد, 
فيخم له على ذلك ». 

ویقال: ری اه الق رزقا و تا فا 
داق مصدر. وقد يوضع الاسم موضع المد 





ويقال: ررق ا جلد رة واحدة. ورزقوا 





أي مرب 








وقوله: و تجلرن رَکمآلکم رن 4 





شکر رزقکم التكذيب. 


فيقولون: مُطِرنا بنوء الثريا. 
ارت الوم انوا راهم 
[و قيل:] الرازقي من الأعناب هو لماجي 
لافقا 


الصاحب :الرّزی: مصروف. وارئزق اند 


والرزقة:المرة الواحدة. 

وال ازقي: الضعیف من کل شيء. و ثهاب كثسان 
بیض. (۳۰۳:۵) 

الججوقري: الرزق: ما ينتفع بهبوالجمع. 
الأرزاق. 
؛ق: العطاء. وهو مصدر قولك: رّرق الله. 
اقسة بالفتح:السرةالواحسدة: والجسع: 
راو هي اطماع الجلد. 

ند اي أخقوا أرزاهم فا تعال: 






رت 


فارس: الراء والزاء والقاف سل واحد. 
يدل على عطّاء وة رل علي يم الوفوت 

فالرژق: عطاء له جل تا 3 
وا لاسما 


















رگم4 الواقىة: ۸۲ 
.أي لمّاشكراتني. 
A:T‏ 

أبوهلال: الفرق بين الررق والحظ: أنّالرزق هو 
العطاء الجاري في الحكم على الإدرارء ولمذا يقال: 
أرزاق الجئد. لأئها تبر على إدرار. والحسظ لايفييد 
هذا المعنى. و إلما يفيدارتفاع صاحبه به علی ما ذکر پا 
قال بعضهم: يجوز أن يجمل الله للعبد حط في سيم ثم 
يقطعه عنه ومُزيله مع حياته وبقائه. و لامجوق أن يقطع. 
رزقه مع إحيائه. وبين العلماء في ذلك خلاف" لين 
هذا موضع ذكره. 

و كلما خلقه لله تعاللى في الأرض مما يُملّك فهو 
رزق للعباد في الجملة, بدلالة قوله تعالى: حَلْقَلَكُمْ 
ما فى الْأرْض جَميعًا #البقرة: 54.و إن كان رزقًا لهم 
في الجملة. فنفصيل قسمته على ما يصحّو يجوز من 








الاملاك. 
رلایکون ارام رزاء ان لزق هر العطاء 
الجاري في الحكم.و ليس الحرام ما حکم يه 


وما يقترسه الأسد رزق لهيشرط غليته عليه. 





والمشرك هلك ما في يده آنا إذا غلبناء عليه بطل ملكه 


رزق/۲۳۹ 

له وصار رزقًا لنا. و لایکون الزن إلا حلالء فاا 
قوم: رزی حلال فهو توکید, کما یقال: بلاغة حسنة, 
و لاتكون البلاغة إلاحسنة. 

الفرق بين الررق و الغذاء: أن الرزق اسم لما هلك 
صاحبه الانتفاع به. فلايجوز منازعته فيه. لكونه 
حلالا له. ويبوز أن يكون ما فذیهالانسان حلالا 
وحراماءإذ ليس كلما يفتذيه الإنسان رزقًا له. 
الاترى أئه يجوز أن يغتذي بالسرقة, و ليست المترقة. 
رذهًا للستارق» و لو كانت رزقً لهل مم عليها وعلى 
التفقة منها. بل كان يُحمّد على ذلك. والله تمالی سدح 
المؤمنين بإنفاقهم. في قوله تعالى: مش رام 
رن لبق :: ۱۳ ۱۳۹0 

این سیده: رد لته رزقا حسا نفته 

و ای علی لفظ الصدر: ما رزه یا امعم 
آرزاق [َل أن قال؛] 

وارذئزقه. و استئزقه: طلب منه الريزق.وقول 
لید: 








وذقالواعد جودها فرهامها 
جعل الرَزی مطرا لا لزق عنه یکون, 
و أرزاق الجئْد: أطماعهم. وقد ارتزقوا. 
والروائق الجوارح من الكلاب والطير. 
درق اا فرخه برزقه را[ استشهد 





رقيق: رازقي” و فیل :ال ازقي:الکتن نفسه. 


ققه لغة القرآن ...ج ۲٤‏ 
اضرب من عنب الطّائف. أبيض 








(ot: 
ی الجاري تارة‎ 


وقوله: و تجعلون کم کم لبون 4 الواقنةه 
۲ اي و تجملون نصیبکم من اللعمة تحري الک ذب 





وقوله: (وَفى السّمًا. م کج 4 ال ریات 5 
فيل عق بالل لتيب اموا 222 





رز باد ق: ٠ ٠١‏ ءقيل: ع به الأغذية. 
ويمكن أن يُحمّل على العسوم فيما يكل ويُليّس 
وُستعتل.وكل ذلك ما خوج من الأرضينء وقد 
قيض الله ما بز له من السّماء من الماء. 

وقال في العطاء الأخروي فق 








و کذلك قول: هکلب 
مریم:3۲.و تون هراق و 
الذاريات: 88, فهذا حمول على العموم. 

والرازق: يقال لخالق الرزق. ومعطيه. والمسيّب 
له وهوالله تعالى. ويقال ذلك للإنسان الذي يصير 
الرزاق: لایقال لا تعالی. 








ول کطیفرن 4 اللحل :۷۲ أي لیوا بسب في 
زق بوجه من و وه و سیب من الاسیاب. 
یقال: ارترق اند اخذوا آرزاقهم 

ونه دفعة واحدة: 

رزقه الله الغنى. 
واسترزق الله يرزقك. وهو مرزوق من كذا. 
وأجري عليه رزًا 

و كم رزقك في الشتهرة أي جرايتك. 
ورزق الأمير الجند. 


034 





وارتزق الجند. وأخذوا أرزاقهم و رزقاتهم. 

وأخذت رزقة هذا العام. 

و کساه رازقيّة. وهي تياب من كثّان. [ثم استتهد 
بشمر] ۰ 

لین حدیت أميمة الجونية. رضي اله عنها: 





والرازقي؛ الضعيف من كل شي ء. 


۷۵۷۰۱ 





آساء له تعالی « اسر 
الذي خلق الأرزاق. وأعطى الخلائق أرزاقها. 
.وأوصلها إليهم. وفمّال من أبنية المبالغة. 

والارزاق نوعان: ظاهرة للابدان کالاقوات, 
وباطتة لقلوب و اثلفوس کالعارف و العوم 

(Ma: 

القيُومي: رزت ال الخلق برزقهم. والرزق 
بالكسر: اسم للمرزوق؛ والجمع الأرزاق» مثل: حيشل 
وأجال. 





وارتزق القوم: أخذوا أرزاقهم فهم مر تزقة. 
(۲۲۵:۱) 

اأسم لما يسوقه لله إلى الحيؤان. 
فيأكله. فيكون متناولا للحلال والحرام. 

و عند المعتزلة: عبارة عن ملوك يأككه الالِاد, 
فعلی هذالایکون المرام رزقا. 

الرزق الحسن: هو ما يصل إلى صاحبه بلاكلة في 
طلیه. وقیل: سا ژجد غير مرتقب. و لاحشتب. 
(fA) 5‏ 
الفيروزابادي: الررق, بالكسر: مايتّع به, 
کال ر ری و الطره جعه: آرزاق. 

و بالقتح: المصدر الحقيقي” والمرة الواحدة. بهساء؛ 
:رزقات, حركة, و هي: أطماح الجند. 
ورزقهلله: أوصل إليه رزقاء وفلانا: شكره 
-ازدیه حومه: و تجقرن رفک لک 
الواقعة : ۸۲ 























و رجل مرزوق:مجدود. 


رزق/۲4۱ 
: الميف. والمنب الاي واء: 
تياب كتان بيض. و امه لزق 
ومدينة الرّزق: كانت إحدى مسال العجم 
بالبصرة قبل أن يختطها المسلمون. 
وارتزقوا أخذوا أرزاقهم. م 
الطريحي: وفي الحديث:« شهر رمضان كان 
يستى على عهد رسول اله ل: المرزوق. لكشرة ما 
يكون فيه من الأرزاق للعياد ». 








وأجمال. وهو عند الأشاعرة 
كان أو حرامًا. وعند المعتزلة: هو كل ما صح اتتفاع 
يكن به با لغذي. و ليس الحرام رقا 

وأنت خبير بان الأحاديث المنقولة في هذا الاب 
متخالفة؛ فالمتزلة تستكوا بقوله اء « إن لله تعالى 
كم الآرزاق بين خلقه حلالًا. ولم يقسّمها حرامًا», 
والأشاعرة تسّكوا بفول عمر بن قرة؛ حيث قال:يا 
رسول ال إن لله كنب علي الةو 
إلا من دي بكي اتان لي في الغناء ؟ فقال له رسول 
لله که بعد كلام: « أي عدو ال إن له قد رزفك طلا 
فاخترت ما حرم الله عليك من رزقه مكان ما أح لاله 
لك من حلاله ». 

والمعتزلة يطعنون في سند هذا الحديث و يؤوّلونه 
آخری, انسیا الكلام يقتضي أن يقال:«فاخترت 
ما حرم لله عليك من حرامه » فأطلق على الحرام اسم 
الرّزق للمشاكلة, لقوله:«فلاأراني أرزق ». 

و في الدعاء:« واجعلني في الأحياء المرزوقين ». 





ة. فلاأرادني أرزق 





15 /المعجم في فقه لغة اثقرآن...ج ۲٤‏ 
لعلّالمراد بذلك الشتهادة بين يدي الإمام لا لأن 
التتهداء أحياء عند رئهم يُرزقون. 

ومن أسمائه تعالى: الرااق. وهو الذي خلق 
الارزای و اعطی الخلائق أرزاقها. و أوصلها إليهم. 
و فال » من أبنيةالمبالفة. ۳۷ 





جلف ١‏ _رزقه يرزقه ريق أعطاهم من 
الخير, فهو رازق. وهم رازقون. 

ورزق اه الق تیم را أعطاهم من فضله, 
سواء آکان ذلك في دی ام في الأخرى. 

والرّازق: يقال الق الررق و معطيه و المسبّب 
له و هو الله تعالى. و يقال للإنسان الذي يصير سيبًا في 
وصول الرزق. 

۲-واثه هو الرژاق. 

-الرتزق: اسم لما يعطيه لله و يتف 





یه و يوضع 
موضع الصدر. و کل ما هو من العنی الصدري ی 
أن يكون من المعنى الأرّل, وهو ما يعطيه لله و نفع 
(r 5‏ 

محمّد إسماعيل إبراهيم: رزقه بره رقا 
أوصل إليه الرّزق و أعطاء من الخخير. 

والرذاق:اسم من أسماء لله الحسنى. و معناه:أكه 
خالق الأرزاق و المتكقّل بإمداد خلقه بهاو يأتي لفظ. 
»في بعض الآيات ببعنى المطر أو غير ذلاك. 
والرذاق: هو الرّازق, و لابقال الاثه تصالی. ورزق 
فلان: شكره, و منه قوله تعالى: وكيز 
آتکم تکذیرن4الواقة: AD)‏ 

حمود شیت: رزقه را آوصل |لهرزشاء او 





رز 









اعطاه یا يقال رزق الأمير ند 





الررق: اسم النتيء المرزوق, وهو كل ما ينتفع به. 
والرتزق مامُنطّع به ناکل ويُليّس. ومايصل إلى 
الموف و یی به.والطر و العطا». اوالعطاء 





الجاري؛ جمعه: أرزاق. 

المرترقة: يقال: هم مرتزفة. و أصحاب جرايات 
ورواتب مقدرة. 

والجنود المرتزقة: هم الّذين يحاريون في الجسيش 
على سبيل الارتزاق. و الغالب أن يكونوامن الغرياء. 

ای امد أخذ رزقه. 

الرّزق: العطاء الجاري. و الطمام اليومي اللظامي 
لذي يُقدّم للجند يمن الجيش؛ جمعه: أرزاق. 

َكريال: طعصام المسسكرين. يقصال: استلموا 
أرزاقهم. 

المرتزقة اين ينخر طون في الجسيش مسن أجل 
العطاء أو الات (AY:‏ 

امْصْطَقَوي: والتحقيق أنّالاصل الواحد في 
هذه الماذة: هو نعام خصوص بقتضی حال الط رف 
و مطابق احتياجه لندومبهحياته, و یک ون بالادرار 
و بالجريان اللازم. و هذه القيود هي الفارقة بينه وبين 
مفاهيم: الإحسان. والإتمام, والإعطاء, والحظ. 





و ألتصیب. و الانفاق. 
فزن الاحسان: مطلق الإتيان بالحسنة بأی: نوع 
من العمل, و قيد إدامة الحياة. و الإدرار غير ملحوظ 


في الإنعام و الإتفاق و الاعطاء, لا آن الانعام لازم آن 
یکون في الممسنات. وهو من التعمة و يوجب التكر 
عل 

والإعطاء: أعمّ سن حسنة وغيرهاء و لايلزم 
خروج العطية عن ملك الُعطي. و هذا بخلاف الإنفاق. 
فن التفقة تخرج عن ملك افق و تلاحظ فيه جهة 
حاجمة الطرف, ولايلزم أن يكون في حسنة. 

و التصيب: ما يتعيّن و بنصب لينال الأرف محبويًا 
أو مكروهاء و هذا بخلاف الحفل فإئه من يحظه الله للعبد 
من التیر. 

والتصيب والحظ يجوز فيهما القطع. بخلاف 
الررق فيدوم و يدر 

من السرزق احقیقی: هو الطا الساريء 
ولايكون إلا حلالًا. لاف الفناء و التصیي 


والعطاء, فإئها تكون في الحلال و في الحرام. 









يبَاتمارفناكمْ > البقرة: 00 رارف زین 
راهم : ۳۷ 

و ما في العنوّات. رت 
ردقا حَسنا > الحج:08, لَب لَأَحيَاء علد بهم 
رون 4 آل عمران: 4۱14 
کر الفال: ۷۰ 





الراق > الّاریات : 0۸. فان رزق کل بجسیه. 


رزق/4۳ ۲ 
و الرّزی هوالرحلة ان مد لتکوین و الما 


وهو إدامة الحياة. و تكميل الذوات في المرتبة | 
فلله تعالى أوجد الأشياء جسمائًا أوروحائيّا. ثم 
أعطى كَلّامنها مسب اقتضاه فطرته رزقًا لددو ذلك 
هواهداية التكوينيّة إلى كمال الوجود. والسّوق إلى 
التيرالمتعودي. 








من صفات لله العزيز المتعال. وهو مرحلةبسط 
الرمائية, ومن مراتب اهداية. لیف دی 
اذى احرج ری الاعلی :۰۳ .٤‏ ای 









وقد ينسب اللرئزق إلى غير لله تعالى باعتيار 
نانوي فان تسبیب الاسباب و تهيشة الوسائل 
الظاهرية. إنّما تكون بأيدي الئاس وأسياب ماديّة, 
كما أن إجراء ما ريد الوح إكماهو بواسطة وی 
البدنية والجوارح الظاهرية, و إن كان السسبب الأصيل 
والآمر والتاهي والفاعل حقيقة هو التفس.فهو 
تعالى علّة العلل و مبدأ وى و الثافذ الام والحيط 
میم الأسباب. و الحاكم بالكل في الكل على الكل 









۲ سبق أن ممنى السب هو الإشراف يقصد 





ما يقتضي: علمه باخير و الصّلاح, وعلى ما يقتضي 
المورد رزقًا ماده أو معنويً. من غير أن يُشرف أعمال 
الثاس ليطلع على مييزان أعساهم حكى يسرزقهم 


بالميزان. 

یخن اج 
الوم :۰ 6, علی طبق یزان الاعسال والحسنات 
منهم بحيث لايزيد عليها. 

مازلا کین رزق جک یله خراشا 
وَحَلالا 4 يونس: 05 الرتزق الذي يُعطى و يُقدرمن 
جائب لله العزيز حسلال في الأصل, ثم يجعلون منه 
حرامًا بالمبايعة غير الصّحيحة. ومبادلة فاسدق 
وعمل محرم. 

انا الرژاق دامن لیات 
۸ الاق » صيغة للمبالفة, و يد ل على باثي 
الررازفية كيفا و كسّاء فهو تعالى وسعت رازقيّته سوام 
الجسمائية و الرتوحانية والخلق كلها وهو في هذه 
الصّقة على دقّة و علم کامل, ومعرفة تامّة, كما في 
الحخلاقي و اعلام وا جار والقهار. 

الا اداه النحلمية » أولسيك لم رق 
مَْلُومْ»الصّاقات: 4٠١6١‏ خصوص م من 
المعارف و الفيوضات الإطيّه. والجذبات الريَّاتيّة, 
و التجليات الروحائية. و لايبعد أن يكون المراد من 
الجملة من المعنويات: لهم 


















اواو عيلواالصالحات لهم رة ورز 





الساء: ۳۹ 

ابن عبّاس: أعطاهم لله من المال في سبيل الله. 
۳ 
الب ي: بقول: و توا زكاة أمواهم التي رزقهم 
اقم و إعطاهموها طيبة با أنفسهم. ولم ينفقوهارئاء 
اس التماس الذكر والفخر عند أهل الكفر باله, 
بل عند التاس, :۱ 





N. : الانعام‎ 

أبن عباس : ما أح ل الله لحم من الحرث والأنعام. 

۱۲۰ 

الحسّن: يعني: الأنعام و الحرث الّذين زعموا أنه 

مش (اطرسي ۳۷:۲ 
الرمشتري: من البحائر والسوائب و غيرها. 

6 





يّة: هي تلك الأنعام و لفلات اي توقف 





بغير شرع و لامثوبة في معاد, كسمم 
أبن الجوزي: و حرّموا ما رزقهم له من الأتمام 
وا حرث, و زعموا أ لله أمرهم يذلك. (151:5) 





١‏ -و كلاس َرفكافه لا وال 





یشب مین المائدة: هم 


ابن عباس : بريد من طيبات الرزق: الحم 
وغيره (لراحدی۲۲۰:۲) 


الو سي:فالرزق: هو سا للح يالانتضاع به, 





السرتزق: هو العطاء الجاري اي 
الحكم [و] من ذلك قيل: رزق السسلطان الجند. إذا بجعل. 
هم عطاء جاريًا في حكمه. في كل شهر أو في كلسنة: 





ایغ لَكُمْمَافى الأرض جَمِيعًا >البقرة: 24. 
و لولاذلك لجرزنا أن يكون منه ما ليس للإنس. لا 
أله و إن كان رقا هم في الجملة. فتفصيل قسمته على 
ما يصح. و يجوز من الإملاك. ولايجهوز أن يكون 
الرتزق حرامًا. لأنالله منع منه بالهي. فأمّا البغاة 
فیرزقون حرامًا إذا حكموا ب أنّالمال للعبد. وهو 
مغصوب لايحل. وما افترسه السّبع رزق لله بشرط 


غلبته علیه, کما آن غنيمة الشر کین رزق لنا بشرط 
غلبتنا عليها. لأنّالمعرك هلك مافي يدء. فإذا غلينا 
عليه بطل ملكه. وصار رزقًا لنافي هذه الحال. 





رزق /*14؟ 
قال: وقد أمرنا بأن منعه من الإنسان مع الإمكان. 
غير من نحوالميتة والوحش إن 

شننا. و يسقط جميع ذلك في حال التَمذّر علينا. 

وعندي أله لابجب أن يُطلّق أن مايقلب عليه 
السبع رزق له, بل لما تقول: إن رزقه ماليس لنا منعه 
منه. فأمًا مالنا منعه منه ما بآن يكون ملكا نا أو أذن 
النافيه. فلايكون رزقًا له بالإطلاق. وقد يلط الله 
الستبع على بعض المشركين فيكون رزفًا له وعقابًا 
للمشرك. والأصل فيه قوله تعالى: وما من داب في 
الَْرْض إلا عَلَى الله رنقهَا م هود: 7.فمفهوم هذا أله 
رزقه بشرط الغلبة عليه 

'فإن قيل: إذاكان الررق لايكون إلا حسلالًا فلم 
انا حلال 14 

قیل: ذکر ذلك علی وجه ات کید. کساقال: 
جر کل نی لیما #التساء: 114 وقد أطلق 
في موضع آخر على جهة الدح: (ویشارزتنافم 

















یلفقون 4 البقرة:۲. ۱:۶ 
الرَمَخشتري: آي من الوجوه الط التي تسمّى 
رزفا 
أبن عطيّة: وارزق. عند أهل السّئة: اصح 


0 و : 





۲ /المعجم في فقه لغة القرآن ..ج ۲۱ 
ورب فور سبا: ۱۵.قال:فذ کر الففرة متیر ی 
آن لزق قد یکون فیه حرام. 

ورد أبوالمعالي في «الإرشاده على المعتزلة مشير 
إلى أنّالرّزق ماتملك بلزمهم أن ما مُلك فهو ال 
و ملك الله تعالى الأشياء لايصح أن يقال فيه: آله رزق 
له 








و هذاال (A:‏ 





ي ألزم غير لازم, فتأمله. 
1 بْرسي؟ و يُسأل هنا فيقال: إذا كان السرزق 
کلّه الا تلم ید هاهنء تال: لا 4 
والجواب: هلا ذکر له علی رجه 
التاكيد. كما قال: هر كلم الهمُوسى لیا .و قد 
اطل الله تعالى في موضع آخر على وجه المدح. پل 
قوله: و ما رام یلنترن 4. mi.‏ 
ريغ وتا کان لرزق بقع عیام 
دهع ید ایض بقوله: لایر و 
مفعول لوا و ( یت )حال مه تقدمت علیه لاله 
نکر e)‏ 
أبوالسعود: : أي ما حل لكم و طاب يما تکم 
انف خلال مفعول وکوا( و (مئارزقكم) 
إِمّا حال منه تقندّمت عليه, لكوننه نككرة, أو متعلّق 
ب وكا و(من )ابعدائية أوهو الفعول.و حال 
حال من الموصول, أومن عاد اذو a‏ 
لصدر عذوف. أي اکلا حللا. 
وعلی الوجوه كلها. لول يقع اررق على الحسرام, 
يكن لذكر الحلال (io:‏ 
۲- کلام ار تَکُم اف رواخ و اتر 




















التتيطان! 
0 


عة 
ن ان افر ت را ۳۳۱ 
ري: کلوا ما رزقکم هه الومنون فاحل" 
لکم رات حرونکم و غروسکم و موم أنسامكم؛إذ 
حرم بعض ذلك على أنفسهم المشر كون بالله. فجملوا 
الحرث والأنعام نصييّاء و للتتيطان مقله. 
(۳۷:۵) 

الُشَيْري اليزق لايتخصص با أكولات. سل 
هو شائع فى جميع ما يحصل به الانتفاع. 

و ينقسم الرّزق إلى رزق القلواهر و رزق السترائر, 
ذلك وجود العم وهذاشهود الكرم. بل الخمود في 
وود الفدم. 

وإ للقلب رزق. وهو التحقيق من حيث العرفان, 
و للروح رزق» و هو الحبة بصدق التحرر عن الاكوان. 
5 لس رزق وهو التهود الذي يكون للعبد. وهو 


الانعام: ۱۶۲ 








اله ما ذرأ من 





قرین الميان. (er:‏ 
الطبّرسي: أي استحلوا الأكل عا أعطاكم اش 
و لائحرموا شيئامتهاء كماضله أهل الجاهليّة في 
الحرث و الأنعام. و على هذا يكون الأمر على ظاهره. 
أن يكون أراد نفس الاکل: فیک ون بسن 
(۳۷۷:۲) 






لا لوسي: اي کوابعض ما رزقکم اه تصالی, 
وهو الحلال. ف( من ) تبعيضيّة, وألررق شامل 
اللحلال و الحرام. والمعتزلة خصّوه بالحلال كما تم 
أوائل الكتاب _و ادعوا أن هذه الآية أحد أدلتهم على 
ذلك و ركَبوا شكلا منطقيًا أجزاؤه سهلة الحصول. 


تقدیره: سرام لیس با کول شرعا و هو ظاهر 
والرزق ما يؤكل شرعًا. لقوله تعالى: ل كُنُواِتًا 
رکه 4 فارام لیس برزی. 

وأنت تعلم هلا نی لو صدق کل رزق 
مأكول شرعًا. والآية لاتد ل عليه أمّا إذاكانت 
تبعيضيّة قظاهر. و أمّا إن كانت ابتدائيّة. فلأئه يس 
فيها ما يدل على تناول الجميع. 

و قيل: معنى الاآية: استحلّوا الأكل نما أعطاكم الله 
تعالى. ۳:۸ 

رشيدرضا: من هذه الأنعام وغيرها. وأنتفعسوا 
يسائر أنواع الانتفاع منها. ۸ 





۳-وکادی آصخاب انثار آصخاب الَْكلَة ان" 
رز کم اه الوا ان افو 












حَرمَهُمَا على اکا الاعراف 5*7 
أبن عبّاس: من ار الجئة. 0۳۸ 
السسّدي: يمني من الأمام. (nw‏ 


الطّوسي: قال ان ريدو الي طلبوامع الما 
شين من الطأعام. و قال أبوعلي طليوا شيا من نصیم 
الممئة. GET:‏ 
التختتري: متا رقم من غیرهسن 
الأشربة. لدخو له في حكم الإفاضة. ويجوز أن يراد: أو 
ألقواعلينا مما رزقكم لله من الطأعام و الفاكهة. كقو له. 
۱ © علّفتها تبًا وماء باردً! © 
وإلما يطلبون ذلك مع بأسهم من الإجابة إليه. 
حيرة في أمرهم, كما يقعل الضطر المتحن. (۲: 4۸۲ 








الطّمام والفاكهة و الأشربة غير الماء. و تخصيصه 
بالتمرة أو بالطّعام أو غير الماء من الأشرية أقوال. 
(ort)‏ 

اليْرَوسَوي: من سائر الأشربة, ليلائم الإفاضة. 
فإ نَالأصل فيها أن ُستعمل في المائمات من 
المشرويات أو من الأطسمة, فنأكلها لملّها تدقع عا 
الجوع, على أن الإفاضة عبارة عن الإعطاء بكثرة. 

و هؤلاء القائلون كانوا في الدئيا عبيد البطون, 
حريصين على الطمام والشتراب حتّى ماتواعلى ما 
عاشوا فیه.» فُشْروا على ما ماتوا عليه وأ نأهل 
یکت لت اطا لوا موع و العطش في الداياء و إلا 
جوإعو بطونهم لو ليمة الفردوس, كان اش تفاهم في 
الجئة بشهوإت التفس. 

وف الآية بهان أن الإنسان لايستغني عن الطمام 
والشتراب وإن كان في العذاب. 0۳۰۳ 








قیلکم. 5 م 
الطوسي:اياطسکم غتیتکم حلالا طييا. 

۲ :۵( 

رزق الاشباح و واه من طیّات 

الغذاء. و رزیالارواح و الراثرمن صنوف الفتیاء. 





7548 /المعجم في فته لغة القرآن...ج ۲۶ 
و حقيقة التتكر على هذه العم الغيبة عنها بالاستغراق 








ق‌شهودالنعم. :۳۱۳ 
البقوي: بعني: الغنائم التي أحلّها نكم وم يُحلّها 
الأحد قبلكم. (TAL)‏ 
سوه الب دي(۳۱:۲).و الطرالر ازي(۱0: 
۰ 


الطبرسي: يمني الغنائم أحلها لكم ول یلها 
الأحد قبلكم. و قيل؛ هي عامّة في جميع ما أعطاهم من 
ro:‏ 






۵- واثه جقل کین فوا قل کم 





القتري:ارزن ااطب العيد: ما تستطیبه نفسه, 
ولا خرد ما پستطیه سر 

فمنهم من يستطيب مأكولا و مشرويًا. و منهم من 
يستطيب خلوة وصفوة. إلى غير ذلك من الأرزاق. 


۳۸:۳ 








ا CH‏ 
:أي أبقاكم» فان العرض مخلوق 
(۱۳۷:۲۵) 






البرُوسَوي؛ استماع کلامه بلاواسطة عند 





م »الأعراف: 177, وهورزق 
آذانكب ورزق أصاركي مشاهدة شواهد ريويكه, 
و رزق قلوبکم فهم خطابه. و درك مراده مسن خطابه. 
ورزق السنتكم إجابة سؤاله والشتهادة بتوحيده, 
(rv)‏ 
فضل اللّه: فهو الذي هی لاززق و سائله في سا 
خلقه في الأرض و أنزله من السّماء. و في ما أعطاكم 
من قوّة. ولم يكن للآخرين من ذلك إلا دور الأداة. 
۱۳:۱۸ 








؟ لأله ليس لشسيء من الحيسوان مسن 
بات مأل و ا مارب مثل ما خلق اف لابن آدم, 
فإ نأنواع الطتّبات واللّذات التي خلنه ال م 
لائحصى لكثرتها من التّمار و فنون الثبات و اللحوم, 
وغير ذلك. (MN:‏ 

وه رسي 4م 

القشتبري .رزق التفوس: الطصام والتشتراب, 
ورزق القلوب: لذات الطّاعات. )16:0( 

أبن عاشور: [هاء إلى نعمة طول الوجود. فلم 
يكن الإنسان من الموجودات التي تظهر على الأرض 
ثم تضمحل في زمن قريب. و جمع له بين سن الإيجاد 
وبين حُسن الإمداد. فجمل مابه مد الحياة وهو 
الرزق من أحسن الطّتّبات على خلاف رزق بقيّة 











أنواع الحيوان. 


(rese) 





ابن عبّاس: أكرمني بالتبرة والإسلام وأعطاني 


09. 





الحسّن: معناء: هداني لدينه و وسّع علي رزقنه 
و كان كير ال لطس ۳: ۱۱۸۸ 

الطّوسي: و إئما وصفه بائه حسن -مع أنْجميع 
رزق الّه حسن -لامرین: 

آحدهما:انه اراد ب قاحسا 4 حسن موقظه. 
لجلالته و عظمته. 

والتّاني:أئه أراد ما هو عليه على وجةالأكيد: 

وقيل: إن الرّزق امسن هاهنا: اللبوة.وقال 
البلخي؛ معناه: دى و الإيمان, لأائهما لايوصل إليهما 
إلا بدعائه وبيانه ومعونته و لطفه.) فأعدل عسّاأنا 
عليه من عبادتهء مع هذء الحال الدّاعية إليها؟ و إلا 
حُذف لدلالة الكلام عليه. 

والرّزق: عطاء المخير الجساري في حكم المعطي. 
و العطيّة الواصلة من الانسان: رزق من ان و صلة من 
الإنسان, لإدرار الخير على العبد في حكمه. (01:1) 
نجوه الطب (۱۸۸:۳) 
و السرزق امحسن: ماه دوام 
الاستقلال. وما ذلك إلا مقتضى عنايته الأزّة. 














و حسن توآيه لشأنك في جميع ما فيه صلاحك. مسن 


۲٤۹/قزر‎ 





إتام التعمة و دوام العصمة. 

وقيل: الرّزق الحسن: ما تعتى صاحيه لطلييه. 
ولريصبه تب بسبيه. 

وقيل:الرزق الحسن: ما يستوفيه بشهود السّزق, 
و بحفظه عنام بوجود الق 

و يقال:الرّزق الحسن: ما لاينسى الرراق» و يحمل 
صاحبه على التوسمة والإنفاق. Mors)‏ 
َْبُدي: حلالا يا من غير بخسس و تطفيف» 
.وذلك أئه كان كثير المال. 
زكا سنا 4: علمً. و معرفة, و نبوة. 











Gre: 
ري: و هو ما رزقه من البو والحكمة.‎ 








يّة: يريد: خالصًا من الفادالّذي 


آدعلتم أنتم أموالكم. (۲۰۱:۳ 





أحدهاءآئه الحلال. قال ابن عبّاس:و كان شعيب 
كثير المال. 
والثاني: التبوة. 





5 لملم والمعرفة. 00۱۰۸ 
القخرالرًازي: إشارة إلى ما تاه الله من المال 
الحلال. فإله يروى أنّ شعييًا نيه كان كثير المال. [إلى 
آن‌قال:] 

وقوله: ور مره سنا ع يدل على أن ذلك 


الرّزق إلما حصل من عند لله تعالى و بإعانتسه, وأنه 





۰ /العجم ني فقه لهةانترآن...ج ۲۶ 
لامدخل للکسب فيه. وفيه تنبيه على أن الاعزاز من 
الله تعالى و الاذلال من الله تعالى. و إذا كان الكل مسن 
الله تعالى. فأنا لا أبالي با لفتكم. و لاأفرح ببوافقتكم, 
و إئما أكون على تقرير دين الله تعالى. و إيضاح شراتع 





الله تعالى. 0:۸ 
البُرُوسَوِي: هو التبرّة و الحكمة أيضًا. عبر 
عنهما ذلك تنبا على | كهما مع كونهما بينة رزق 


حسن, كيف لا. و ذلك مناط الحيأة الأبديّة له و للأمته. 
و قال بعضهم: هو ما رزقه اله من الال املال من 
غير شائبة حرام. أي من غير بخس و تطفيف, و كان 
كثير المال. و جواب الشّرط محذوف, لأنّ إنباته في 
قصّة نوح و لوط دل على مكانه. و معنیالکلام اي 
عليه 
و الممنى: أخبروني إن كنت على حة.واضحة 
ري و كنت نيا على الحقيقة,فهل بكي 
أن البعكم و أشوب الحلال بالحرام» و لاآمركم 
بتوحيد الله و ترك عيادة الأصنام. و الكف" عن 
المعاصي و القيام بالقسط؟ و الأنبباء لايعتُون إل 
لذلك. ۷ 
حوهالا لوسي: 
ابن عاشور: والمراد بالرتزق الحسن هنا: مشل 
المراد من الرّحمة في كلام شوح و كلام صالم و 
وهو نعمة التبوة. و إلما عبر تعيب لق عن التبوة 
بالزق على وجه اتبيه مشاكلة لقسوهم: رن 
فى آَموَالمَا ما نشوا به هود: /الى لأن الأموال 
أرزاق. KD‏ 





۱۸:۱۷ 








اااي امراد يكونه رزق من لله رقا 
ا من لدنه و حي التبو؟ المشتمل على 


W:1) 






أصول المعارف والنترائع. 





وج التحل: ۷۵ 
أبن عباس : تن رتشا اعطيناء بلا 





" الطَيري: فهذاالمؤمن أعطاء ل ما فعسل فيه 

بطاعة اه و اخذ با لتکر و معرفة ح قله فأثابه الله 
على ما رزقه الرتزق المقيم الدّائم لأهله في الججئة. 

ON) 

البقوي: هذا مثل المؤمن أعطاء لله مالا فمسل 

یه بعلاعة ته و آنفقه في رضاء اله ساو جهرًٌا. فاابه 

ملم 

والرزق ماصح الانتفاع به.و قال 








الله عليه اللجئة. 





ابن 
أبومنصور في عقيدته: الرّزق 
و هذه آلآ ية ترد على هذا ا لتخصيص. و كذلك قوله 
مال: دازام 4 البقسر 
و ناما رتم البقرة: ۲0۶و خی ذلاه 
من قول الي #5 « جل رزقي في ظل رصي ». 
وقوله: «ارزاق أت في سابك خیل ها واستد 
رماحها فالفنيمة كلّها اق» و الصّحيح: أنماصح 
الانتفاع يه هو الرتزق» وهو مراتب أعلاها ما تغذّي به. 


ماوقع الاغتذاء به. 








وقد حصر رول الله يذ وجوه الانتفاع في قوله: 


يقول ابن آدم: مالي مالي وهل لك من مالك إلا 
ما كلت فأفنيت. أولبست فأبليت. أوتصدقت 
فأمضيت»؟. و في معن اللباس يدخل ال رکوب 
ونحوه, 

واختلف الئاس في الذي هو له هذاا مل فقال 
قتادَة این عّاس: هو متل الکافر والمؤمن, قكار 
الكافر تملوك مصروف عن الطاعة. فهو لايقدر على 
شميء لذالك, و شیهذلك امد الذکور 

والتمثيل على هذا التأويل إلما وقع في جهة 
الكافر فقط. جعل له مثالا ثم قرن بالمؤمن المسرزوق» 
إلا أن يكون المرزوق ليس بؤمن. وإلما هو مشا 
للمؤمن. فيقع الثمثيل من جهتين. 

وقال مُجاهِد و الشعاك: هذا الشال و الطال 
الا خر الذي بعده [لما هولله تعالى والأصام. فيلك 
هي للعبد المملوك الذي لايقدر على شيء. واه تقال 
تتصرف قدرته دون معقّب» و ذلك فر اجاج 
على ثحو قول مُجاجد. 

و هذا التأويل أصوب. لأ الآية تكون من معنى 
ما قبلها وبصدها في تبسيّن أمر اله والرعلى أمسر 
الاصنار ۰:۳ 

الطبرسي: رز منول نان ل رشان 4 
وفي هذا دل على أن« رزق » يتستى إلى مفسولين: 
ألاترى أن قوله: (ر ًا سنا » لو كان مصد يلما 
جاز أن يقول: فهو يُتفق منه, لأنّالإنفاق لما يكون 
من الما لامن الحدث الذي هوالمصدر؟.[إلى أن 
قال:] 











رزق/۲۹۱ 


برید و خر رزقده و ملکنه ماو نت هو 





له راو جهرا 4 لایخاف من آحد.. (۳: ۳۷۵) 
الفخرال ر ازي: وفيه مسائل: 
المسألة الأولى: في تفسير هذا المثل قولان: 
القول الأوّل: أنّالمراد: أنا لو فرضنا عبدً! تملوكًا 
لایقدر على شيء, و فرضنا حرا كريًا غنبًا كنير 
الانفای سر و جهرا. فصريح العقل يشهد باه لانجوز 
النسوية بينهما في التعظيم والإجلال. فلسمًّام تبر 
التسوية بينهما مع استواتهما في الخلقة والصّورة 
و البشريّة. فكيف يجوز للعاقل أن يسوي بين الله 
القادر على الرزق والإفضال. وبين الأصنام التي 
لاملا و لاتقدر ألبکة 
أو اقول الاي أن المراد بالمبد المملوك الذي 
الايقدر على شيء هو الكافر. فإله من حيث إله بقي 
ترما عن عبودة اله تمالى و عن طاعته. صار 
کالعید. E‏ .والراد بقوله: رشن 























تعالى أئهما لايستويان في المرتبة والششرف والقرب 
من رضوان لله تعالى. 

واعلم أنّالقول الأوّل أقرب. لأنّما قبل هذه 
اي وما بعدها إنما ورد في إتبات التوحيد. و في الردٌ 
على القائلين بالشترك, فحَمْل هذهالآية على هذا 
المعنى أولى. 

المسألة الثانية: اختلفوا في المراد بقوله: عَبدً! 
علو كا ابقر على شى 4. فقيل:المرادبه: الصّتم, 











لأئه عبد. بدليل قوله: ان کل نی السشطواتر 
والرض ال اتی الرتخمن عب 4 مرج : ۳٩و‏ اما اله 
علوك و لایقدر على شسيء قظاهر. والمراد بقوله: 
من فا یگارقا سا يلق بدایرا 
جر 4 اب استم. لا تعلی ره ال و هو 
بنفق من ذلك المال على تفسه و على أتباعه سرا 
وجرا 

إذا ثبت هذاء فنقول: همسا لايستويان في بديهة 
العقل, بل صريح العقل بشهد بان ذلك اتقادر اکسل 
حالا وافضل مرتبة من ذلك الماجز. فهنا صريح 
العقل بشهد بان عاید الستنم آفضل من ذل اه العشنم, 
فكيف يجوز الحكم يكونه مساوبًا سرب المالميناق 
العبودية ؟. للقن 

اي سلطا ار توا وت 
التاس مرف 











oy 





RS ارس‎ 

على وجه لايكون لأحد منعه منه. وهذا لاُطلق إل 

فيما هو حلال. فأما ا حرام فلايكون رزقا, أله منوع 

منه باهي و لصاحبه أيضًا منعه منه, ولأاكه أيضًا 

مدحهم بالإنفاق ما رزقهم. و المغصوب والحسرام 

يُستحق الم على إنفاقه. فلايجوز أن يكون رزقا. 
[إفى أن قال:] 





الح لقوله: فو لون رركم 
بون الواقعة : ۸۲ أي حظکم و ما جمله 
(0۷:۱) 





ويبوزأن يوضع موضع المصدر. و كلما اتتفع به العبد 
فهو رزقه. من مال و ولدوعيد وغيره. ‏ (۸۲:۱) 
البقوي: و الرزق: اسم لكل ما ينطع به حتى 
الولد و الميد. وأصله في الث الحظ والتُصيب. 
)0:1( 
سوه النازن. 1( 
1 ي: و إسناد رز إلى نفسه للإعسلام 
باتهم تفن املال العلل الذي يستأهل أن يضاف 
ال او یستی رزقًامنه. و أدخل ( مسن )التبعيضة 
صيانة هم و كفا عن الإسراف والقبذير المنهي عنه. 
۳۳ 
أبن عَطَيّة: اررق عند أهل السّئة:ماصح 
الانتفاع به حلالا كان أو حراما. بخلاف قول المعتزلة: 
الحرام ليس برزق ۸0:۱ 
الطّْرسي: حقيقة لق هو ما صحآن يتم ب 
التفم. و لیس لاحد منعه منه. و هذه الأية تدل على 
أن ا حرام لايكون رزقَاء لاه تعلی مدحهم بالإنفاق 
و النقق من ارام لایستحق الدح على 
الإنفاق بالائفاق. فلايكون رزقًا. ):4 

















بعضهم: 09 وهو 
باطل, ان كزان ادب جار رما قن 








.يقول: اللّهّارزقني ولداصالمًا 
أوزوجة صالحة. وهو لاملك الولد و لاالروجة. 
و یقول: له ارزقني عقلا اعیش به. و لیس ال 
عملوك. و ایض البهیمة یکون ها رزی, و لایکون ها 
ملك 

وأنّا نی عرف الشرع فقد اختلضوا فیه: فقال 
أبوالمسين البصري؛ الرزق: هو كين الميسوان مسن 
» والحظر على غيره أن ينمه من 
فإذا قلنا: قد رزقن الله تعالى الأموال. 
فمعنى ذلك أله مكنا من الانتضاع بهاء و إذا سأ لناء 
تعالی أن يرزقنا مالا. فنا نقصد بذلك أن يبعلنا بالمال 
أخص و إذا سألناء أن يرزق البهيمة. فإئا نقصد بذ لك 
أن يجعلها به أخص: و إئما تكون به أخصإذا مكّتها 
من الانتفاع به, ولم يكن لأحد أن يمنعها من الانتفاع به. 
واعلم أن المعتزلة لما فسّروا اسرتزق بذ لك لاجسرم 
قالوا: الحرام لايكون رزقًا. وقال أصحابنا: الحرام قد 


يكون رزقاء فحجئة الأصحاب من وجهين: 


















والتصيب علی ما 
الحرام صار حظًا ون 


فمن انتفع بالحرام ذلك 
فوجب آن یکون رزقّا له 

َب فى رض 
رقا هود :1 وقد يعيش الرتجل طول 
عمرء لا کل لا من الترقة. فوجب آن یقال: ده 






طول عمرهم ی کل من رزقه شیتا. 

أما العتزلة فقسد احتجّوابالكتاب والسّئة 
والعنی 

ما الکتاب فرجوه: 


أحدها قوله تعالى: ومسا ررق اهمْيلفِفُون» 
دهم على الإنفاق ئمّا رزقهم لله تعالى. فلو كان 
مزا لوجب آن تحت دح[ افقوامن 
الحرام. و ذلك ياطل بالائقاق. 

و انها لو كان ال حرام رزق لجاز أن يق 
الغاصب منه. لقوله عالی: نوا بشا زاف 4 
البقرة: 184 وأجمع المسلمون على أله لايجوز 
اللغاصب أله م ينفق يما أخذء بل یب علیه را »فدل 
على أنّالحرام لايكون رزقا 

رالات ال شزرل لک 











وأماالسَئة. فما رواء أبوالحسين في كتاب 
«الغرر» بإسناده عن صفوان بن أَمية قال: كا عند 
رت فقال لیا رسول 





رسول له ٍذ جاءه عمروین 





۲۶ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ ١64 
لله إنالله كتب علي الششقوة فلااراني أرق إلا من‎ 
ي فأذَن لي في الفناء من غير فاحشة. فقال‎ 
الاإذن لك و لاكرامة ولائعمة كذبت أي عدو‎ 
لله لقد رزقك الله رزقًا طبباء فاخترت ماحم لله‎ 
عليك من رزقه مکان ما أحل اله لك من حلاله. اما‎ 
إلك لو قلت بعد هذه المقدسة ضيئًا. ضربتك ضريًا‎ 
» وجيعًا‎ 

و أماالمعنى: فإن لله تعالى منع المكلّف من الانتفاع. 
بالحرام. و أمر غيره بمنعه منه و الانتفاع به. من منع من 
اشتيء و الانتفاع به. لايقال: إكه رزقه إياء. ألا 
ترى أنه لایقال: ٍن الستلطان قد رزق جنده سالّا قد 
منعهم من أخذء. و إلما یقال: له رزقهم ما مکنهم بت 
آخذه و لاينهم منه و لام بنهم من 

أجاب أصحابنا عن التَمسّك بالآيات يأ ئه ون" 
كان الك لمن لله لکئه كما يقال: يا خالق) نات 
و العرش والكرسي ولایال: با خالق الکلاب 
و الخنازير. وقال: غيل عرب بها بال 4 انتهر 
.فخ ص اسم العباد بالمتقين. و إن كان الكقار أيضًا 
من العباد. و كذلك هاهنا خصٌ اسم «الرّزق » 
بالحلال على سبيل الكشريف و إن كان الحسرام رقا 
ایشا 

وأجابواعن السك با بر بائه حجَّة لناء لان 














أخذ 





قوله 3 « فاخترت ما حرم اله عليك من رزقه 4. 
صریح فی أن الرّزق قد یکون حرااء و اجابوا عن 
المعنى بأنّ هذه المسألة محض ال و هون مرا هل 
يستى رزقًا آم لا؟ و لاججال للدلائل العقليّة في 


الالفاظ, واه اعلم. ۳۰:۳ 

القرطّي: والرزق عند أهل السّئة: اصح 
الانتفاع به حلالا كان أو حرامًا. خلانًا للممتزلة في 
قوهم: إنّالحرام ليس برزق لاله لایصح که وان 
الله لايرزق الحرام و لما يسرزق الحلال, والرّزق 
لايكون إلا بمعنى الملك. 

قالوا: فلونشأ صبيمع الأُصوص ول ياكل شسينًا 
إلا ما اطم الأصوص إلى أن بلغ و قوي و صار ا 
ثملم يزل يتلصّص و يأكل ما تلصّصه إلى أن مات. فإن 
لهل برزقه یا لکه, وله یوت و یأکل مسن 
رزق لف شیئا. 
و هذا فاسد. و الیل علیه آن الرَزق لو کان بعنی 
الْتليْك. لوجب ألايكون الطفل مرزوقاء و لاالبهائم 
آلتي ترتع في الصّحراء. و لا السّخال من البهائم. ان 
تاج ملك نصاحبها دون السّخال.ولمًا 
اجتمعت الأمّة على أنّالطفل والسّخال والبهائم 
مرزوقون. و أنالله تعالى يرزقهم مع كونهم غير 
مالكين غلم 
علی آن المبید والاساء مرزوقون. و أنالله تعالى 
يرزقهم مع كونهم غير مالكين. فمُلم أن الرتزق ما قلناء 
لاما قالوه 





زق هو الغذاء. و لأن الأمة مجممة 











التي لاملك هاء إلا آن السي, إذا كان مأذوئا له في 
تناوه. فهو حلال حكمًاء وما كان منه غير مأذون له 
في تناو له. فهو حرام حكمًا. و جميع ذلك رزق. 





سبا:16. فقال: ذكر الغفرة يتسير إلى أن اررق قد 


ایکون فیه حرام.[ث ادا حو الواحدي] ۰ (۱۷۷:۱) 
آبوالسعود: الرزی ن اللضة:العطاء» و بطلق 
علی ال المعلّى. نموذيح ورعي للمذيوح و ری 
و قیل: هو با لفتح مصدر وبالکسراسم: وف لصف« 
ما ينتفع به الحيوان. والممتزلة لما أحالوا قكينالله 
تعالی من ارام لأائه منع من الانتفاع به و أمرربا رجو 
عله قالوا: الرزق لايتناول الحرام, الاترى أله نَم 
آسند الررق إلى ذاته. یا با لهم يُنفقون من الحلال 
الصتّرف. فإ ن إنفاق الحرام مبعزل من إيجاب المدح. 
و ذع الش کین علی تحرم بعض ما رزقهم ال 
وله قل ارآ تا لزلا کم ن رز 
ملهخراما و خلالا 4 یونس: ۵٩‏ 

و اصسحاینا جملسوا الاسستاد ال 1 كور لاشظيم 
والتحريض على الإنفاق, و اذم لتحريم سام يحرم, 
واختصاص ما رزقناهم بالحلال للقريشة, و ق كوا 
اشمول الرّزق ما با روي عنه في حديث 
عمروين قر حين أتاء, فقال: يا رسو لال إنالله 


قدكتب علي التتقوة فلاأرى أرق إلا من دفي بكفي. 




















عليك من رزقه مكان ما أح ل الله لك من حلاله».وباله 
لولم یکن ا حرام رزقًا م يكن المنفدي به طول عمره 
مرزوفاء وقدقال نف تصال: این یی 


الاغلی اف رها #هود: 3 (60:۱) 


الکاشاني: من الأموال و القوى والأبدان واه 


ال 











والعلم. ۷۹:۱ 
الروسوي لزق اللفة:العطاء وفي 
العرف: ما تفع به المیوان, و هو تساول السلال 


ورام عند أهل الستة, و القرينة تخصّصه هاهنا 
بالملال.لانالقام مقام السدح.و تقدیم الفصول 
للاهتمام به و امافظة علی رژوس الي, ‏ (۳۸:۱) 

كرسي الرزق في النّفة:السطاء. ماع 
استعماله فيما ينتفع به الميوان و جمهرة المسلمين على 
أن كلما ينطع به حلالا كان أو حرامًا فهو رزق. 
و خعه جماعة با حلال فقط. Gr:‏ 

این عاشور:و الرّزق: سا یناله الانسان سن 
موجودات هذا العال التي يسدّهاضروراته 
و حأجاته وينال بها ملائمه, فيُطلق على كلما 
يحصل به سد الحماجبة في الحياة. من الأطعمة و الأتعام 
و لبون و النتجر المشمر و القياب و ما يقت 

من التقدين. قال تعالى: وإ 
رن رایکامی تاک 
اي ما تک یت قالط رز ین 













تمسق ترآ :سس 





مق و فرخوا پل 
وقال في قصة قارون: 


و أشهر استعماله بحسب ما رأیت من کلام المر. 
وموارد القرآن. أله ما يحصل من ذلك للإنسان. وأمًا 
إطلاقه على ما يتناوله الحيوان من المرعى و الماء. فهو 
على الما کم نی قوله تعالی: و ما من ده ی 
الرض الا عّی اف رها 4 هود: 1 وقوله: وخ 
رف آل عمران: ۰۳۷و توله: نیت 
طْعَام ر قان 4 بوسف: ۱۳۷ 

الق شرغا عند اهلالستة کالرزی فد 
الاصل عدم التقل إلا لد ليل. فیصدی اسم ليغا 
الحلال والحرام, لأن صفة الح لو الحرمة غير ملتفت 
إليها هناء فيان الحلال من الحرام له مواقع أخرى. 
و لايقبل اله إلا طيبّا و ذلك بختلف باختلاف أحوال 
التشريع, مثل المدمر والتجارة فيها قبل تحرتهاء بل 
المقصود ا لهم ينفقون ما في أيديهم. 
المعتزلة في ذلك. في جملة فروع مسأل 
اخلق المفاسد والشترور و تقديرهماء و مسأل الرزق 
من المسائل التي جرت فيها المناظرة بين الأشاعرة 
والمعتزلة كمسألة الآجال» و مسالة التعر, و عك 
المعتزلة في مسأ لة الرتزق بأدلة لاتنتج المطلوب. 

(rrr: 
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الطُوسسي: أي ملكتساهم الأنسياء | 5 
و الرّزق: العقد على العطاء الجاري. و دلت الاآية على 
سن أرزاق في إسرائيل. )641:0( 

نحوء اللأبرسية rrr)‏ 

القَخرالرازي: و اراد س قوله: فاه 
من لیات تلك المنافع, وأيضًا المرادمنهارأكد 
تعالى أورت بني إسرائيل جميع ما كان تحت أيدي قوم 
رون من اطق والصتامت و الحرث والنسل. كما 
کال وو اورا قوم دين 
الأرض وَمَقاريهَا 4 الأعراف. ۳۷ 








كالوايىتضەقونمشتارق 
0۸:۱۷ 





دی اف وجلت هم الاب رین 
علی تما المتبيى السُلوةٍ دنا زام 
لت الج: ۳۰ 

لطس : أي نما ملّكهم لله. و جعل طم التصرّف 
فیه. نفقون في مرضاته. 

وفي ذلك دلالة على أن الحرام ليس بسرزق لله, 
الأنالله مدح من يُنفق في سبيل الله مما رزقه. والحسرام 
ممنوع من التتصرف فيه و الإنفاق منه, فكيف يكون 
رزقا؟ :۳۱۵ 














یقول: و أطعمتاهم من طیبا 
وذلك ما أطعمهم من ا من والسلوى. 

اي فالرزق: العطاء الجاري على توقيت 
و توظيف في الحكم. و إلما قلنا في احكم .لاله لو حكم 
بالعطاء الموقّت في الأوقات الدائرة على الاستمرار. 
لكان رازقاء و إن اقتطمه ظالم عن ذلك العطاء. 





)۲۵۸:۱۱( 


(et) 
الطبرسي أي و اعطيناهم من أنواع ات‎ 
00 ۱ 


القخرالر ازي: و ذلك لاله تما وسع علهم نی 
الدنياء فأورثهم أموال قوم فرعون و دیارهم, انز 
عليهم المنّو السسلوى. 


الما 


رزقوا-رزقنا 








حوه الواحدي(۱: ۱۰۶) و البقوي(۱: ٩6‏ 
الطبري؛ يعني وله لا 
الجئات. و لاء راجعة على الجات. وإقاالمعني 
أشجارهاء فكائه قال: كلما رزقوا من أشجار البساتين 
التي أعدهالله للّذين آمنواو عملواالصّالحات في 
جگاته من رة من مارها رزاء قالوا: هذا الذي رزقنا 


من قبل [إلى أن قال:] 





رزق/۲۶۷ 

فإن سأئنا سائل. فقال: و كيف قال القوم: (هلذا. 
ی ررقا بقل 4 الذي رزقوه من قبل قد عدم 
بأكلهم إياهو كيف يجوز أن يقسول أهل ا جة قول 













إ نّالأمر على غير ما ذهبت إليه في ذلك 
هذا من التوع الذي رزقناء من قبل هذا 
ق. كالرتجل يقول لآخر: قد أعدٌ لك 
فلان من الطمام كذا و كذا من ألوان الطبيخ و النتواء 
و الحلوى. فيقول المقول له ذاك: هذا طعامي في منزلي. 
يعني بذ لك أن التوع الذي ذكر له صاحيه اله أعدّه له 
من الطّعام هو طعامه, لان أعيان ما أخبره صاحبه أنه 
قاد له هو طعامه, بل ذلك مما ليوز لسامع سمعه 
ول ذلك ان یتوهم اه اراده ا قصده ان ذلك 
لاف خرح كلام المتكلم. و إلسا يوجّه كلام كل 
من مروف في التاس من مخارجه دون الجهول 
من معانيه. فكذ لك ذلك في قوله: وقَالُوا هنذا اذى 
زامن قبل إذ كان ما كانوا رزقو من قبل قد ذفني 
وعدم. فمعلوم أئهم عنوا بذلك هذا من الشوع الذي 
رزقناء من قبل, ومن جنسه في الس مات والألوان, 
على ماقد ينا من القول في ذلك في كتاينا هذا. 
:۳ 
و قوله: ارت لايخلو من 
أن يكون صفة ثانية لجات 4 آو خر مبتدل 
حذوف, آو جلة مستأنفة, لاله لسما قیسل: ان سم 
5 لم يخل خلد السّامع آن بقع فیسه آشار تلىك 
ابمتات, آشباء ثمار جات الدنياء آم اجناس أخر 





8 /امعجم في فقه لغة القرآن 
لاتشابه هذه الاجناس؟ فقیل: إن تمارها أتسياء م 
الدئیء اي اجناسها أجناسهاء و إن تفا 
غاية لايعلمها إلا الله. 
الطَبْرسي: أي من الجتات.والمستى: مسن 
آشجارهاء و تقدیره: ما رزقوامن عجار البساتين 
التي أعدها الله للمؤمنين وي ا .اي أعطوا 
من مارهاعطاء وأطعموا متها طعامًاء لأنّالريزق 
عبارة عمًا يصح الانتفاع به. و لايكون لأحد المنع منه. 
)0:1( 
الفخرالرازي: راتاقول: نا رثا نذا 
لايخلو ما أن يكون صفة ثانية ل وجنات أو خير 
مبتد! حذوف, أو جملة مستأنفة, أله لما قيل: إن 
اجئات ل يخل قلب الستامع أن بقع فيه أن فإ كاي 
اجات أشياء نما ایام لا؟ 











(e4: 





و هاهناسوالات: 

الوا الاو ل:[ما الرادباشمر:؟] 

الال الَاني: كيف يصح أن بقولوا:هذاالّذي 
رزقنا الآن هو الذي رزقنا من قبل؟. 

الجواب: لما ائحد في اللاي 
صح أن بقال؛ هذا هو ذاك. أي بحسب الماهيّة, فإن 
الوحدة التوعيّة لاتنافها الكثرة بالتتخص. و تذلك 
إذا اشتدّت مشابهة الابن بالأب قالوا: له الاب. 

السؤال التَالث: الآية تد ل على ألهم شبّهوا رزقهم 
الذي يأتيهم في الجئة برزق آخر جاءهم قبل ذلك 
به به أهو من أرزاق الدتنيا أم من أرزاق 
والجواب فيه وجهان: 





إن تغاير بالعدد 























الأوّل: أله من أرزاق الدثيء و يدل عليه وجهان: 

الاو ل:آن الانسان ال لوف آنس, وی المهود 
آمیل, قاذا رای مالیا قه تفر عنه طبعه. تم |ذا ظلضر 
بشي» من جنس ما سلف له به عهد ثم وجده أشسرف 
لنه الا ءعظم اپتهاجه و فرحه به. فأهل الجنّة إذ 
ایصرواالانة في الدنیا أبصروهافي الآخرة. 
و وجدوارّمّانة الجئة أطيب و أشرق من رُمّانة الدنيا. 
كان فرحهم بها أش دمن فرحهم بشيء تنا شاهدوه في 
اليا 

والذليل الثاني أنّقوله كنا رفوا يلها 
يتشاول جميع المرّات. فيتناول امرك الأولى. فلهم في لمر 
إلأوى من أرزاق الجلة شيء لايد و أن يقولوا: هلا 
ی زامن ).و لایکون قبل المر الأولى 
تم من أرزاق الجئة حقى مُشبّه ذلك بد فوجب مله 
على اراق الذتيا. 

القول الثاني أنالمشبّه به رزق الجئة أيضًاء والمراد 
تشابه أرزاقهم. ثم اختلفوا فيما حصلت المشابهة فيه 





على وجهين:[فلاحظ:ش ب هم مُتنَايهًا .] 
QAMA:‏ 
نموه اليسابوري (M:N‏ 


البّيضاوي: صفة ثانية ل وجنات 4 أو خير 
مبتدإ محذوف. أو جملة مستأنفة. كأئه لما قيل: إن هم 
جنّات. وقع في خلد السّامع أمارها مثل قار السدئياء أو 
أجناس أخر فأزيح بذلك. و وسا )صب على 
القلرف.و ؤراًا م فصول به.و(ين)الأولى 
والثائية للابتداء وأقعتان موقع الحال. و اصل الکلام 





من 
منهاباتدائه من ثرة, قصاحب امال الأوى فزق 
وصاحب الحال التَانية ضميره المستكن في الحال. 





قولك: رأيت منك أسدً!. وهذا إشارة إلى نوع ما 
رزقوا. كقولك مُشير"! إلى نهر جار: هذا المأء لايتقطع. 
فإلك لاتعني به العين المشاهدة منه. بل الشوع المعلسوم 
المستمر بتعاقب جربانه و إن كانت الإشارة إلى عينه. 
فالمعنى: هذا مثل رزقناءو لكن لما استحكم الشبه 
بينهما جمل ذاته حسنًاء كنولك: أبويوسف أبوحثيفة. 
(A:‏ 
أبوحَيّان: والأحسن في هذه الجملة أن تكن 
مستانفة. لامو ضع ها من الإعراب. وله لما کر انه 
من آمن وعمل الما مات لهم جنات صفتها كلا 
هجس في التفوس؛ حيث ذكرت الججئة الحسديث عسن 





إلى ذكر كيفيّة أحواهاء فقيل 
اقوامئها مِنْكمَرَةرزانًا م. وأجيز أن 
تكون الجملة ها موضع من الإعسراب, لصب على 
تقدير كونها صفة للجئات, و رفع على تفدير خير 
میت( حذوف 
و يحتمل هذا وجهين: إِمَا أن يكون المبتدأ ضميرًا 
عائدا على البتات. أي هي لَعُلَّاُرفُوا ميلقا او 
عائدًا على الّذِينٌامكوا 4 أي هم كلما رزقوا 
و الأولى الوجه الأوّل. لاستقلال الجملة فيه. لأئها في 











الوجهين ! تدر بالمفرد. فهي مفتقرة إلى 


رزق/۲۵۹ 
الوصوف. و المبتدإ العذوف. 

و آجازآبوالیقاءآن تکون حالا من این 
لوا 4 تقدیره: مرزوفین علی الوام. و لاتم له ذلك 
إلا على تقدير أن يكون الحال مقدرة, لا هم وقت 
يرم يكونوا مرزوقين على الدوام. وأجاز أيضًا 
أن تكون حال من جات نها نکرةقد وصفت 
بقوله: ؤتجرى . فقربت من المعرفة: و تؤول أيضمًا 
إلى الحال المقدرة. 

والأصل في الحال أن تكون مصاحية, فلذ لك 
اخترنا في إعراب هذه الجملة غير ما ذكره أبوالبقاء. 

:۱۳ 
اي اطعموا من تلك نان فرةبو(من) 
أذى فنا أي أطيسنا. (5/:1) 
آبوالسٌعود: وهای ززشا 4 صنة 
خر جات ».آخرت عن الأول. لأنّجريان 
الأنهار من تمتها وصف لا باعتبار ذاتها. و هذا وصف 
ها باعتبار هلها التنمين بها. |وخبر مبتد! حذوف. أو 
جملة مستأنفة. كائه حين وصفت المتات با ذکر من 
الصّفة. وقع في ذهن الستامع نمارها كثمار جئات فلا 
أولا قبن حاها 

وجكلّماةئصب على الظرفيّة. وؤرثقًا» 
*)الأولى والثّائية للابنداء, واقعضان 
موقع الحال. كائه قبل: كل وقت رزقوا مرزوقًا مبتسدا 
من الجمّات ميتدأ من ثرة. على أنّالريزق مقيّد بكونه 
مبتدأ من الجكات. وابتداؤه متها مقيّديكونه مبتدأ من 
شرت تصاحب السال رل را 4 و صاحب 














6 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج +؟ 
القانية ضميره المستكن في الحال. ویجوز کون من 
تمر هبياماقّدَم على امن كما في قولك: رأيت منك 
أسدًاء و هذا إشارة إلى ما رزقوا وان وقعت علی قرد 
معيّن منه. كقولك مشي" إلى تمسر جار: هذا الماء 
الاينقطع, فإئك إئما أشسرت إلى ما تُعاينه بحسب 
الظاهر, لكك إئما تعني بذ لك التوع المعلوم المستمر” 
فالمعنى: هذا مثل الي رزقناه من قبل.أي من 
قبل هذا في الدثيا. و لكن لما استحكم اليه ينها 
جعل ذاته ذاته .و إلما جمل ر ا لجكة كثمار الدكيا. 
لتميل التفس إلبه حين تراء. فإنّالطباع مائلة إلى 
الألوف متنفرة عن غير معروف. و يتين لها مزه 
و کنه التعمة فیه؛إذ لو کان جنا غور ممهود اشا 
ايكون إلا كذلك. أو مثل الذي رزقاء من للاي 
المتة, لان طعامها متشابهامتوره كما يُحكى عي 
الستن رضي اه عنه,آن آحدهم یزتی اهنیا کل 
منهاء میتی با ری فیراهامتل الولی, فیقول ذللد. 
خیقول لد .اون واحد و عم مختلف. و کما 
روي‌آله تال« الذي نفسي بيده إنّالرتجل مسن 
أهل الجمئة ليتناول التمرة ليأ كلها. فما هي واصلة إلى 
فيه حتى يبدل الله تعالى مكانها مثلها » والأوّل أنسب 
محافظة عموم لتا 
ال لوسي: صفة ثانبة ل وجات أخرت عن 
الأولى. لأن جريان الأنجار من تحتها وصف ها باعتبار 
ذاتهاء و هذا باعتبار سكّائهاء أو خير ميتد! محذوف. 





AE: 


أي هم. و القرينة كره في السسابقة و اللاحقة. و كون 
الكلام مسوقًا لبيان أحوال المؤمنين. وفائدة حذف 





هذا المبتد! تحقّق التناسب بين الجمل الثّلات صورة 
لاسميتها. و معّى لكونها جواب سؤال. كأئه قيل: ما 
لهم في تلك الجئات؟ فأجيب: بان هم فا نار 


الذيذة عجيبة. و أزواجًا نظيفة. 0 











١‏ -فَتبلهَامّهَاببُولٍ حَسَن و ألبتها لاا حَسَئا 
هافر ا 





قاقال ام یانی لهذافالناه وین 





اه انا 
1 آل عمران: ۳۷ 
ابن عبّاس:فاكهة اللشتاء في الصّيف مشل 
القصب. وفاكهة الصّيف في !| ألعنب. (43) 






كلّما دخل عليها لمحراب بعد إدخاله إباها اشراب 
وجد عندها رزقًا من الله لغذائها. 

فقيل:إن ذلك الرزق الذي كان يجده زكرا 
عندها فاكهة الثتتاء في الصّيف, و فاكهة الصيف في 
الشتاء. 

و قال آخرون: يل معنى ذلك: أنْزكريًا كان إذا 
دخل إ ليها الحراب. وجد عندها من الرزق فضلا عتا 
كان يأتيها به الذي كان يُمَئها في تلك الأيام. 








بغير إحصاء و لاعدد يحاسب عليه عبسده. لاه جل 
ثناؤه لاإنقص سوه ذلك إليه. كذلك خزاشه. 


و لایزی اعطازء یا 
الديه شيا و لايعزب عنه علم ما يرزقه. و ما اسب 
من يُعلي ما یعطیه, من خشسی التقصان من ملکه: 
و دخوا الثفاد عليه بخروج ما خرج من عنده يشير 
حساب معروف.و من کان جاهلا با عطي علی غبر 
حساب. (۲::۳) 

التعلي: يعني وجد زكرا عندهافاكهة في غير 
أوائهاء فاكهة الصّيف في النتتاء. و فاكهة || 4 





و محاسبته عليه في ملکه وفيما 








أخبرنا عبد الله بن حامد E EE‏ 
ن رسول اش ك4 أفام انام يُطمم طعاماء 
حتّى ذلك عليه فطاف في منازل أزواجه. 








نشيئاء فأتى فاطمة رضي 
الله عنها فقال: «يا بنيّة هل عندك مسيء أ كل. فإلي 
جائع؟» فقالت: لا ولله بأبي أنت و أي فلا خرج 
سول 36 من عندهاء بعثت إليها 
و بضعة سم فأخذته منها و وضعته في 
عليه وقالت: لأوثرن يها سول لله #6 على نفسي 
ومن عنديء و كانوا جميعًا حت اجين إلى شبعة مسن 






وغطت 


طعام, فبشت حستا و حسینا ی جدهما رسول 


رزق/۲۹۱ 


3 فرجع |لهاءققالت:بأيي ان و أمي یا رسول 





باه لك قال:«فلي به », 
فأتي به. قكشف عن الجفنة فإذا هي بملوءة خبو! 
و محماء فلما نظرت إليه ببتت و عرفت أئها من بركة 
الله فحمدت لله تعلی و صلّت علی نید فتسال اب 


لله قد أتانا لله ب 
اله قد أتانا لله بشيء. 












ليق مَن'يشَاء بير حاب 4. فحمد -رسول الله 
و -وقال: الحمدلله الّذي جعلك شبيهة بسيّدة نساء 


3 (التعلبي”7. 
جناي (شلي۳: 0۷ 
الطوسي: قالّزی هو ما للإنسان الانتضاع به 
اعلي/وخه لیس لاحد منعه. لالع 


القطرالرّازي: فيه خمسة أوجه. [إلى أن قال:] 
التدكير في قوله: لوَجدَ علدا رناقًا 4 
يدل على تعظيم حال ذلك الرزق, كأله قيل: رزكًا. أي 
رزق غريب عجيب! و ذلك إلما يفيد الفرض اللائق 
لسیای هذه الاية. لو کان خارقا لعادة. ۰ (۳۲:۸) 
أبوحَيّان: و دلت الآية على وجود الرزق عندها 
كلوقت يدخل عليها. والمعنى: أله غذاء ينشذى بسه 
ل يعهدء عندهاء ولم يو هه هو. وأبعد من قسّر السركزق 
هناب له فیض كان يأتيها من لله من العلم و الحكمة 
من غی تعلیمآدمي فسستاه رزشاءقال الم 
و الّفظ محتمل,انتهی. و هذا شبيه بتفسير الباطنيّة. 
(1۳:۲) 








اليْرَوسَوي: اي نوغا منه شیر معتاد اذ کان 


۲ /المعجم تي فقه لهة القرآن ...رج 11 

يغزل ذلك من الجئة. وكان يججد عندها في الصّيف 
فاكهة الثتناء.و في الشتناء فاكهة الصّيف ول ترضع 
تدیاقط (a:‏ 
رشیدرضا: قالوا: كان يجد عندها فاكهة الصّيف 
في التناء. وفاكهة الشتناء في الصّيف. والله نم يقل ذلك 
ولاقاله رسوله يك ولاهو ًا يمرف بالرأي.ولم 








يقبته تاريخ يعتدبه. و الرتوايات عن مفسّري السلف 
متعارضة, و في أسانيدها ما فيها. وئمًا قال ابن جرير في 
ذلك: إنّبني إسرائيل أصابتهم أزمة حتى ضعف زكري 
عن حملها.وإئهم اقترعوا على حملها فخرج السّهمٍ 
على بار منهم. فكان يأتيها کل یوم من که با 
يصلحها فينمهه اله و يكثّرء فيدخل عليها زكرا فيجتل 
عندها فضلامن الرّز 





فا وجد ذلك. قال بالا 





ألى لك هذا؟ أي من أين لَك هذا؟ لأا ايام قح 
قالت:هو من عند الله. رازق الكاس بسحي رهم 
البعض. إنِالله يرزق من بشاء بغير حساب و لاتوقّع 
من المرزوق» أو رزًاواسًاه راجع:آية :9 »وأنت 
ترى أله لادليل في الآية على أنّالرتزق كان مسن 
خوارق العادات. و إسناد المؤمنين الأمر إلى لله في مثل 
هذاالمقام معهود في القديم والحديث. 

قال الأستاذ الإمام ما مثاله ميسو طًا: إن القرآن 
نزل سائعًا بسهل على كل أحد فهمه. من غير حاجة 
إلى عناء ولاذهاب في الدقاع عن شي. خلاف 
الظاهر. فعلينا ألانخرج عن سكئته. و لانضيف إليه 
حكايات إسرا: إسرائيليّة لجعل هذه القصة 





من خوارق العادات, وا مبحث عن ذلك الرتزق مأ هو 






ولالمزيد العبرة, ول وعلم 

أمَاما سيقت القصّة لأجله -وهو الذي يجب أن 
نبحت فیه, ونستخرج عبر من وادمه وخوافیه -فهو 
تقربرنبوة اي 3و دحض شبه هل الکتاب الذین 
احتکروا فضل له و جملوه خاصا بش عب |سرائیل. 
وشبهةالشر کین این کنا ینکرون توت لاگه 
بشر. و بيان ذلك: أن المقصد الأو ل من مقاصد الوحي 
هو تقرير عقيدة الألوهيّة. وأه م مسائلها مسالة 
الوحدانية, وتقرير عقيدة البمث والجزاء وعقيدة 
كلما 

الطباطباني: وی تکیر توله. رز إشعار 
كوه رزقًا غير معهود. كما قيل: إنّه كان يبد عندها 
فاكهة الثثناء في الصيف. و فاكهة الصّيف في الشتقاء, 
ينها لو كان من الرّزق المعهود و كان ستكيره 
يفيد أله ما كان يجد حرابما خالا من الرتزق, بل كسان 
عندها رزق مادائمًا -م يقنع زكري بقوها: وین 
.نی جواب قوله: یا ص یم 
أَنى لادرهنذا 4؟. لإمكان أن يكون يأنيها بعض 
الئاس ممّن كان يختلف إلى المسجد لغرض حسسن أو 
ی 

على آن قوله تعالی: ختا تا كربا .4 
يدل على أن زكريًا تلقّى وجود هذا اررق عندها 
كرامة ية خارقة. فأوجب ذلك أن يسال لله أن يهب 
له من لدنه ذرّيّة طيّبة. فقد كان الرّزق رزفا يدل 
بوجوده على كونه كرام ة من لله سبحانه لمريم 






الوحي والأنبياء 











علد اه ان 








الطاهرة. وما يشعر بذلك قوله تعالى :قال 

....» على ما سيجيء من البيا, 
نی ...4 فصل الکلام 
من غير أن يعطف على قوله: وج ها را 
يد ل على أئه ليه إتماقال لها ذلك مر واحسدة, 





فأجايت با قنع يه واستيقن أنّذ لك كرامة لحاء 
و هدالك دعاو سأل ربّه ذريّة طيّبة. 

مكارم الشتيرازي الآية لاتذكر شيئًا عن 
ماهيّة هذا العام ومن أين جساء. لكك ن بض 
الأحاديث الواردة في نفسير العيّاش يو غيره من كدب 
التتبعة و المثئة. تفيد أئه كان فاكهة من الجئّة في شير 
فصلها. تحضر بآمراث ی اهراب و لیس ما یدعو ال 
العجب في أن يستضيف الله عبد تفي 

كما أ نّاعتبار «الرتزق »طعامًا من ا جت رمي 
من القرائن التي نراها في ننايا الآية, فاو لا كله 
رز اللکرة دلبل علی ان زکرټا م یعرف نوع هذا 
الرزق: 

و ثانيًا: جواب مري اي قالت: من دا 4 
دلیل آخر. 

و ثالنا: انفعال زكريًا و طليه ولد من الله كما تقر 
في الآية التالية. دليل ثالث على ذلك. 

بيد أن بعض المقسرين متل صاحب المنار يرون أن 
رز قا) تعني هذا الطمام الدكيويالمألوف. بقول ابن 
ريرة إن قحطًا اصاب بني إسرائيل يومشة. ولم يعد 
زكريًا قادرًا على سد جوعة مريم. لذلك اقترعوا 
فكانت من نصيب رجل عيار. فأخذ هذا يقتطع من 





معلا 








رزی /۲۹۳ 
كسبه الطيّب الحلال ليهيّأ الطّعام هاء فكان هذاهو 
لا اي را کر في تحرانها و يعجب من وجوده 
في تلك الظروف الصسّعبة, و كان جواب مريم يعني: أن 
اله قد سكّر لي مؤممًا فأحبّالقيام هذه الخدمة 





و لكن كما قلنا هذا التقسير لابكسق مع القرائن 
الموجودة في الآية, ولامع الأحاديت الواردة في 
تفسيرهاء و منها ما ورد في تفسير الميّاشي عن الإمام 
الياقر 44 ما ملخصهه أنّ رسول الله لله دخل يوا 
على ابنته فاطمة يي وهو يعلم أئهالم تكن تملك 
طعامًا يذكر منذ أيّام. فوجد عندها طعامًا وافسرا 
أخَإمُارفسأها عنه. فقالت: هو من عند الله. إن الله 
رز مر بشاء بشير حساب. فقال رول ال كلل 
لعل نة الإ أحدتك بثلك و مثلها؟ قال: بلى. قال: 
متل کر دخل علی مر مراب فوجد عندها 
قا قال: یا مریمگی لك هذا؟ قات هومن علدراله 
زاء بفیر جناب). 











(rot: 


فر تاب الور :۲۸ 
یفطل علی من شاء 
وأراد سن طوله و كرامتته, الم بستحته پعمله. 
(rr:‏ 
CM:‏ 


ول یه طاعته. 


(Gos: 
۵: 


القخرالر ازيب به على كمال قدرته و كمال 


4 لعجم في ققه لغة القرآن 
جوده و نفاذ مشیلته و سعة | حسانه, فک‌ان سبحانه 
لسم وصفهم با جد والاجتهاد في الطاعة. ومع ذلك 
یکوتون ی نی لشوف, الق سبحانهبعطبهم 
توب لیم علی طاعاتم. و بزیدهم لضل لد 
لاحد له في مقابلة خوفهم. (ur‏ 

نحوهالنازن. 

الرُوسَوِي؛ تقرير للزيادة. و تتبيه على كسال 
القدرةء و نفاذ الشيئة و سعة الاحسان. 

و الرّزق: العطاء الجاري, و الحمساب: استعمال 
العدد. أي يُفيض و يُعطي من يشساء فا لادخل 
تمت حساب الخلق. 0 

الآلوسي: فإله تذييل مقرر للريادة, ووظد 
كريمبائه تعالى بعطيهم غير أجزية اعسالجم من 
الحخيرات, ما لايفي به الحساب. والموصول عبار ةعم 
ذكرت صفاتهم الجميلة. كائه قبل: و اله يرهم يفَو 
حساب, و وضعه موضع ضميرهم للتنبيه بمافي حيّز 
المئّلة, على أن مناط الررق المذ كور حض مشيئته 
تعالى. لا أعماهم الممكيّة. كما أئها المناط لماسبق مسن 
اهداية لنوره عرّو جل. و للإيذان بأ لهم بن شاء الله 
تعالی ان برزقهم. کم هم من شاه سبحانه أن يهديهم 
لنوره» حسیما یمرب عنه ما فصّل من أعماهم الحسنة. 
فان جمیمها من آتار تلك اخداية 

المراغي: أي أ ىه تعالى يعطيهم غير |. 
أعمالهم من الخيرات. ما لايفي به المساب.فهم كا 
اجتهدوان الطاعة.و خافوارتهم اد الضوف. 
جازاهم بالتواب العظيم على طاعتهم. و زادهم 





0۷:۵ 


و 





الفضل الذي لاغاية له لخسوفهم مسن قهمره, و شدید 
عذابه. ۱:۸ 
الطبا زق من الله موهبة محضة من 
غير أن يلك المرزوقون منه شنا أو يستحقّوه عليه 
تعالى. فله تعالى أن يفص منه ما يشاء لمن يششاء. 
غير أئه تعالى وعدهم الرزق. وأقسم علی |نجازه 








الّاریات: ۲۳, فملّكهم الاستحقاق لأصله, وهو 
الذي يُجزيهم به على قدر أعماهم. وأماالزائد عليه 
یک ذلك. فله أن يختصبه من يشاء. فلايّملل 





۳۰۵ 
فضل الله: و ذلك في ما تكمّل لم مسن رزقه في 

مواقي رحمته. التي لاتضيق بثسيء. و لايضيق عنها 
تتسع لكلّما في الحياة من مجحالات العطاء, 
يم الذي لاحد لكرمه. وهو الرحيم الذي 
لكوم 








فهو 


وسعت رحمته كل شي ». 










يقال: فلان مرزوق, إذاوصف بسمة الرزق. و قيل: 
معنا بشاء في .ومن يشساء في 
كد و مشقة ومتمبة. و كل من رزقه الله من ذي روح» 
فهو تمن شاء الله أن يرزقه. ۳۷:۱ 

القطرالر ازي: ین آن اصل الإحسان و اليرت 
عام في حق كل العباد؛ و ذلك هو الإحسان بالحياة 











و العقل و الفهم. و (عطاء ما لاد منه من 
أكثر الآفات و البليّات عنهم. فأمًا مراتب المطيّة 
والبهجة فمتفاوتة ختلفة. (M1)‏ 

البتيضاوي: أي يرزقه ن يشاء» فیخص کلا من 
عبادهبنوع من الب علی ما اقتضته حکمته. (۲: ۳۵7) 

اليسابوري: يمني اراد على مقدار الضترورة. 
فلكم من إنسان فاق أقرانه في امال أو الجاء أو الأولاد. 
أو في العلم أو في سائر أسباب المزيّة إلا أر ان اعدا 
الايخلو من بر» الذي يتعيّش به. كقوله: أغطى كل 
مه نم دی هه : -9 (rote)‏ 

الخازن: يعني أن الإحسان و الب انصام نی حسق 
کل المباد. و هو (عطاء ما لاد منه, کل من رزقه با 
تعالى من مؤمن و كافر و ذي روح؛ فهو تمن بنساءإلله. 














أن يرزقه. 
و قبل: لطفه في الررى من وجهين: 
أحدهما: أله جعل رزقكم من الطَيّات. 


والثاني: هم بدفعه [لیکم مرة واحدة(3: ۱۰۰) 





این عاشور: الرزی: ٍعطاء ماینفع. و هو عندنا 
لایختص با ملال, و عند المعتزلة يختص به. را مخلاف 
اصطلاحية 

والظاهر: أ نّالمراد هنا رزق السدئيا لأنّ!الكلام 





العبا رای للعباد. 
قوله: من ْيَنَاه)في معنى التكرير: إذ يمير حكذاء 


رزق/16؟ 
يرزق من يشاء من عباده الملطوف بجسيعهم؛ وما 
الرزق إلامن الأطف. فيصير بعض المعنى الماد 
المشيئة هنا مصروفة لمثسيئة تقسدير 





۳۷:۲ 
يهب الإنسان القوة 
و جميع الطاقات التي تُؤله للعمل من أجل اللرتزقه 
و يرشده إلى طريقه و سسبيله بالإضافة إلى أن ما في 
الأرض والسّماء من الخيرات. هومن صنعه تمالى 
و فضله. 0141:0( 
السباطباني وقد ركب الرزق في الآية على 
کونه تعالیلطیفا بعادهقویّاعزیز,دلالة علی آکه 
يكلف لاينيب عنه أحد تمن يشساء أن يسرزق 
و لايصله. ويقرته عليه لايعجز عنه. وبعزئه لاهنعه 





مانع عنه. 

و الردبافرزی: ما عم موهبة الدّين الذي يتلييّس 
بها من يشاء من عياده. على ما يشهد به الآية الثالية, 
و لذا ألحق القولفیه بقوله: ای الک 








ورته, هو رزق الإيمان والهدى. 
ففي هذا الرتزق تركية التفوس و طهارتها بالإيمان, 
و تقبّلها للهدى. وائصاها بالملإالأعلى, واستعدادها 


ات التعيم. 4۰:۱۳ 


تطرح الآية أحد مظاهر 
لطفه العام و هو الرزق» فتقول: تررق من يشتاء» 





7" / العجم في فقه لغة القرآن...ج ۲٤‏ 


وهذالايعني أن هناك جماعة حرومون من زق 








»هتایشمل الرزق الضوي 
والمادّي. والجسماني و الروحاني. فعند مأ يكون هو 
مصدر اللطف و الرتزق, فلما ذا تتوججهون نمو الأصنام 
التي لانرزق و لاتتلطف, و لاتحل مشاكلكم؟. 

1:10) 





اة لالخيل رقا أف راهنا 








ولام وخوالشيع اقيم ال 
الحسن: لتخي ل رز تا لامدخره اا 
تصبح فیرزتها اف ۹ 





الرَمَطشتري: اي لابرزی تلك راب الفتعاف 
إلاالله. ولايرزقكم أيضا أئها الأقوياء إلاهو_وإن 
كنتم مطيقين لحمل أرزاقكم و کسبها لاله لو 
م يقدركم وام يقدّر لكم أسباب الكسب, لكنتم أعجز 






من التواب اي لاتحمل. 
وعن این ن: لیس شسي, نبا ال اسان 
(niir)‏ 
را وک 4 بطرین 


أن رزقها ليس إلا بلله. فكذ لك 
يرزقكم فتوكلوا. 
فان قال قائل: من قال: بان له برزی الّواب بل 


التبات في الصّحراء سيب والحيسوان يسعى إلييه 
ویرعی؟ 

خنقول: الیل علیه من تلاتة أوجه: نظ را إلى 
الرتزقء و إلى وی مجموع الرّزی و الرترق. 

أا بالتظر إلى الرزق. فلن لله تعالى لولم يخلق 
بات يكن للحيوان رز: 

و ما بالتظر إلى المرتزق. فلن الاغتذاء ليس 
جرد الابتلاع بل لابد من تشيئه بالأعضاء حتق يصير 
الحشيش عظمًا ولحمًا وشحمًاء وماذاك إلا بحكمة 
لله تعالى؛ حيث خلق فيه جاذبة و ماسكة و هاضمة. 





و دافعة و غيرها من القُوى. و بمحض قدرة الله و إرادته 
قهو الذي برزقها. 

و أمًا بالتظر إلى المرتزق و الرزق, فلأنلله لو 
ل يهدالبيوان إلى الفذاء ليعرفه من الشمّما كان 
بحْصَلَ لَه آغتذاء؛ الاترى أن من الحيوان مسا لايعسرف 
نوعًا من أنواع الغذاء حشی وضع في فسه بالشدة, 
ليذوق فيأ كله بعد ذلك, فإنَ كثيرا ما يكسون البعير 
لايعرف الخمير و لاالتتعير حتّى يلقم مرنين أو ثلاثت. 
فيعرفه فيأكله بعد ذلك. 

فان قال قائل: كيف يصح قياس الإنسان على 
الحيوان فيما يوجب التوكل. والحيوان رزقه 
لايتعركض له إذا أكل منه اليوم شينًا و ترك بقيّة يجدها 
غدًا, ما مد إليه أحد يدا والإنسان إن لم يأخذاليوم 
لايبقى له غداشيء؟ 

و أيضًا حاجات الإنسان كثيرة, فإله يحتاج إلى 
أجناس اللباس و أنواع الأطعمة, و لاكذ لك الحيسوان. 


و أيضًا قوت الحيوان مهيأ وقوت الإنسان يحتاج إلى 
كلف كالررع والحصاد والطّحن و الخبزء قلو م يجبعه 
قبل الحاجة ما كان يجده وقت الحاجة. 

فنقول: عن لائفول: إن الجمع بقدح في التوكل, 
بل قد یکون الزارع اماصد متو كلا و الرّأكع السناجد 
غير متوكل, لأنّمن يزرع يككون اعتماده على لله. 
واعتقاده في الله آله إن کان یرید يرزق من غير زرع. 
و إن كان يريد لايرزق من ذلك الزّرع. فيعمل و قله 
كل ومن يُصلَي وقلبه مع 
ما في يد زيد وعمرو هو غير متوكّل. 

وأمًا قوله: حاجات الانسان 
مكاسبه كثيرة أيضًا. فإله يكتسب بيده كالحيإط 
والتساج. وبرجله كالساعي وغيره. وبمله 





مع الله. هو متوكّل 





كالتاطور. و بلسانه كالحادي و المناديء نبقهمية. 
كالمهندس و الاجر و بعلمه كالطبيب و الففيه. و بقَوة 
جسمه كالمتال و الممّال. و الحيوان لامكاسب لله. 
فالرتغيف الذي يحتاج إليه الإنسان غدً! أو بعد غد. 
بعيسد أن لايرزقه الله مع هذه المكاسب. فهو أولى 
بالتوكل. 

و أيضنا لله تعالى خلق الإنسان بحيث يأتيه الرزق 
وأسبابه. فإنالله ملّك الإنسان عمائر الدئيا. و جملها 
یت تدخل في ملکه شاء أم أبى حتّى أن نتاج الأنعام 
ونار الأشجار تدخل في الملك و إن م يرده مانك العم 
والنتجر. وإذامات رن يتتقل ذلك إلى قن آخر قهر 
شاژواام و لیس كذلك حال الحيوان أصلا فإ 
الحيوان إنلم يأت الرّزق لايأنيه رزقه. فإذن الإنسان 





رزق/۲۹۷ 
لو توكل كان أقرب إلى العقل من توكل الحبيوان. 
DAD‏ 
البُرُوسَوي؟ والرزق لفة: مايتتقع به 
واصطلاًا. اسم لما يسوقه الله إلى الحيوان في أ كلسه. 
[إلى أن قال:] 
والمعنى: و كتير من دابّة ذات حاجمة إلى الغذاء 
الائطيق حمل رزقها لضمفهاء أو لاتدخره و إلما صح 
ولامعيشة عندها ايرا )عطي رزقها بوم 
فیوما حیث توجهت. ۸۸:7 
الا لوسي: لناروي آن اي #8 أمر المؤمنين 
ی کانوا بکة لهاجرة إلى المدينة, قا لوا: كيف كقدم. 
نعم كي لنا فبها معيشة؟ فغزلت. أي و كم من دايّة 
لاتطيى بمل رزقها اضعنها. أو لاتدخره. و إلما ُصيح 
ولامعيشة عندها. 
عن ابن عييكَة: ليس تسيء يخبأ إلا الإنسان 
و الثملة والفارة. وعن ابن عباس لاخر إل الادمية 
و الثمئة واثقارة و العقعق, و يقال: للعقمق مخابي إلد 
أنه ينساها. وعن يعضهم: رأيت البلبل يمتكر في 
حضنه. والظاهر عدم صحته. وذكر لي بعضهم: أن 
أغلب الكوامن من الطّير يدّخر. والله تصالی اعلم 
وار اوإياكم م إله امع ضنها 
و نوكلها. و إيّاكم مع قوتكم و اجتهادكم. سواء في اله 
الامرزقها و إياكم إلالله تعالى. لأنرزق الكل 
اب هو عر و جل المسبّب لها وحده. فلاتضافوا 
على معاشكم بالمهاجرة. و للمّا كان المراد إزالة ما في 

















58 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج 4" 

أوهامهم من المجرة على أبلغ وجه. قبل: يدها 

وَلِياكُمْ) دون يرزقكم و إيّاها. 
ابن عاشور: و قوله: و 


OYY 
من لاتخیل‎ 
راخب غير مقصود من فاد لمکم ,بل هو‎ 
مستعمل ما مکی فيلازم معناه, و هو الاستدلال‎ 
على ضمان رزق المت و لين من ال مؤمنين. و ميله‎ 
| اللتقريب بضمان رزق الراب الكميرة‎ 
الارض لاتحمل رزقهاء وهي السوائم الو‎ 
و القرينة على هذا الاستعمال هو قوله: أل برها‎ 
وَلِيَاكمْ» الذي هو استئناف يياني' لبيان وجه سوق‎ 
قوله: و ایا لانخیل ر زَا 4و نذلاه‎ 
عطف یه علی ضير 4 والتود:‎ 
التمثيل في التّيسير. والإهام للاسباب الوصللة و ان‎ 

كانت وسائل الرئزى مختلفة. [إلى أن قال؛ 

و تقديم المسند إليه على الخسبر القملي قي قوله؟ 
+َْ ها دون أن يقول:يرزقه الله. ليفيد 
بالتقديم معنى الاختصاصء أي لله يرزقها لاغيره, 
فلما ذا تعبدون أصنامًا ليس بيدها رزق؟.(1517/:10) 
من اللاس يؤمنون نظريّا بالله, 
و أن أرزاق الخلائق بيده وحده. و آن خزائنهلانفاد ها 
ولانهاية وأئه كريم لايُخيب من توكّل عليه ووشق 
ابه. يؤمن بهذا نظريً. و لكئه يكفر بالله عمليّا. ويشق 
بالمخلوق دون الخا لق, و يتقرّب إ ليه بما فيه ذهاب دينه 
و ضميره, طاممًا يما في يده من جاه و مال. و يبتعد عن 





















اله يائسا منه ومن جوده و خزائته. 
و هذه الآية تقريع و تهديد هذا المؤمن الكاقر. إن" 


سبحانه هو خالق الکون با فیه, و أسباب الرزق 
بشتى أنواعها تتهي إليه, و هي مهيَأة لكل طالب 
وراغب [ذاسعی فا سعها و إن تعذرمنها سیب تیا 
للرتاغب ماهو خير و أجدى من حیت لاحتسب 
بشهادة الح سو العيان, بل إن كيرا من الكائات 
الحيّة لاتعمل للرئزق و لاتحمله, و مع هذايأتيها رغذا 
عند حاجتها إليه. و في هذا عظة للخائنين العملا 








و لكل من باع دينه للشتيطان, و ائخذ سن معصسية الله 
ذريعة للرئزق و لقمة العيش, و حاشالله أن ينهى عسن 


يحصر سیب الق قیه. کف ودینه دیین 





شي 
الحياة! 
قال الإمام علي ة: © إن الذي أمرتم به اوسع 
من إلذي نهيتم عنه. وما أحل لكم أكثر مارم 
عليكم. فذروا ما قل لا کرو سا ضاق لا السع» 
تر قال:« نامر بالعروف والتهي عن المنكر لخلقان 
من خلق او [لهما لاقربان من اجل, و لاینقصان 
QO:‏ 
أباطّبائي: و في الآية تطييب لنفس المسؤمنين 
و تقوية تقلوبهم, أئهم لوهاجروا في لله أتاهم رزقهم 
أينما كانوا و لايهونون جوعًاء فرازقهم رهم دون 
آوطانیم. یقول: و کی من الاب لارزق مدخر شا 
يرزقها لله و يرزقكم معاشر الآدميين الذين يدتخرون 
الأرزاق. وهو السميع العليم. Meow‏ 
عبد الكرم الخطيب:هو تطمين اقلوب 
الملمين المدعوّين إلى الهجرة, والذين استجابوا ما 
واعدواالعتة لإمضاتهاء أو لذبن هم قد هاجروا 





فملا. وانقطعت موارد رزقهم التي كانت في أيديهم. بين 
أهلهم و في ديارهم. و إن لن يأسى المسلمون على ما 
ترکوا وراهم من مال و متاع. و لن هتتوا کر لأمر 
المعاش» و لن يشغلوابه. فاله سبحانه الذي يرزق 
الوا ب في القفارء و الطيور في السّماء, هو الذي 
يتكفل بأرزاق الاس» و آن سعبهم في وجوه الأرض. 
وما یذ لون من حول و حیلة, [لما هو آسباب مُوصلة 
إلى ما قر اله هم من رزق. و أن ينال أحد مهما جل 
و سعى, غير ماهو مقدور له. 

و قولهتعال: و یا لاتخیل رزقها4 
إشارة ی آن کت من التواب لاتستطیع آن تحمسل 
رزفهاء اي تحصله بنفسهاء و تصل إليه بسعيها. وأقرينا 
متّل هذا مواليد الحيوان؛ حيث سكر لله لها الأئه أت 
والآباء. لتعمل على إطعامها. بل و تزقه في فقتهياة. 
وثلفيه في جوفها. وإذابدا لنا أن بمض الدواب 
كالأمود والذّئاب و نحوها قادرة على اتتزاع غذائها 
من المياة. فإنَ ذلك لايمدو في حقيقته أن يكون 
رضاعة من ثدي الطبيعة الَتي خلقهالله على هذا 
النظام البديع المعجز. الّذي يجد فيه كل كائن رزقه 
أذي يحفظ عليه وجوده. و كذلك الئاس بين أقوياء 
ن ذوي حيلة و من لاحيلة لهم, كلهم 
ويحصلون على ماقدّر 
لكل منهم من رزق. وهذا ما يشير إليه قوله تصالی: 
ان ها مه اي فکما ثرززق هذه الدواب”" 
التي لاحيلة لها في تحصيل قوتها. ا. كذلك تُرزقون أنتم 
أنها المهاجرون, وقد بدا لكم أله قد انقطست عنکم 






رزق/51؟ 
أسباب معيشتكم وش سبحان و تما و و 





برها واا قلي ل من الوا والميوانات 
و المحشرات و كذلك الإنسان يأتي برزقه من الصتحراء 
و التجر ال زره ومسکنه, كالتحل التي تشتج 
العسل و التمل. و غالبا ما تسعى ليومها ».أي كل هوم 
عليها أن قضي لرزقها و تبحث عنه من جديد وهكذا. 
إن ملابين الملايين من الحيوانات التي من حو لناء في 
لا (لقريية و اليعيدة, و في الصحاري و اعساق 
ليحار وأأعالي الجبال و الأماكن الأخرى. کلها تقتات 
من مائدة الله. 
و أنت أَيّها الإنسان أقوى من تلك الحيوانات 
وأذكى في جلب الرزق. فلم كل هذا الحسوف من 
انقطاع السرّزق؟!و ل مّالركون إلى حياةالذّل 
والاستكانة و الفجور؟! و لِمّتظل سادرًا تحت وطأة 
الظلم و القهر والهوان والذّل؟!أخرجأنت أيضشامن 
داخل هذء ال اشرةالظلسة, واجلس علی ماشدة 
خالقك الواسعة, و لاتفكّر في الرترزق. 
فانت يوم كنت جنيئًا تحبوسًا في بطن أُمَكه 
و لاتصل إليك أية يد حتى من أبيك و أك الرتؤوم. 
م يُنسك لله الذي خلقك, وهيّأ لك ما كنت تمتاج إليه 
بكل دقة. فكيف و أنت اليوم كانن قوي و رشید؟! 
للك 














"٠١‏ /المعجم في ققه لغة الق آ 

فضل :اي آن کنیا من الذواب اي تعحر لد 
في الأرض لاتحمل رزقها ولاتدّخره. لأئها قد لاتلك 
من وسائله الكثير. و لكتها لاتموت من خلال ذلاكه 
أن مسالة الرتزق لاتخضع دائمًا للقدرات 
والأسياب العادية بل تخضع لتقدير لله و تخطيطه في 
توزيع الرّزق على الكاس. من خلال ما يخلقه من 
أسباب طبيعيّة و غير طبيعيّة. ما ينسجم مع الحكمة 
الإطية في تدبير الكون كلّه. 

و هكذا تفرض القضيّة الإهائيّة القائمة على 
أساس السة الإلية. ف رها واكم في سا 
بهینه لکم من وسائل الاتخار, و من أسباب الحصول. 
على الرتزق» أو في ما سرزقكم من ذلك من چات 
Wh‏ 











ا 








اكم من السماء وَالأْض أن 








تیانع بونس: ۳۱ 
الطوسي أمر لله تعالى نيه م أن يقول حؤلاء 


الکثار و غیرهم می خلقه: من ركم نالتا 
بإنزال المطر و الفیت. و من الأرض بإخراج الثيات 
وأنواع القمار. 

والرزق: العطاء الجساريء يقال: رزق الشاطان 
الجلد. إلا أن كل رزق فلله رازق به, لاله لول طلفه 
على يد الإنسان ل ييئ منه شي ء. والواحد ما يسرزق 
غيره إلا أئه لايُطدّق اسم رازق إلا على الله. كما 
لايقال: «ورب» بالإطلاق إلا في الله و في غير يُقتّد. 














فیقال: رب ال ار ورب الفرس,و یط فيه. لاله هلك 
الجميع غير لّك. و كذ لك هو تعالى رازق الجميع غير 
مرزوق. ولايجوز أن يخلق لله حيوانًا يريد تبقيتته إلا 
و يرزقه. لأله إذا أراد بقاءه فلابد له من الغذاء. فإن 
م برد تبقيته كالّذي يُولّد میا فاته لارزقی له ي لیا 
(4۲۱:۵) 
لَيري:کسا توخد الق سبحانه پکونه 
خالقاء تفرد بکونه رازقاء و کما لاخالق سواه فلارازقی 
سواه 
ثم اررق على أقسام: فللأشياح رزق: و هو قوم 
توفیق الطاعات,و لا خرین خنلان ال لات, 
للأرواح رزق: وهو لقوم حقائق الوصلة, 
أ لأأخرين في الدئيا الغفلة وفي الآخرة العذاب 


والمهلة. ۳:۲ 
الواخدي: بريد من بزل القطر من السماء. 
و یخرج اللبات من الارض. E1:‏ 


الرمَخشتري: أي برزقكم منهما ياء | يقنصر 
برزفكم على جهة واحدة لأقيض عليكم نعمته. 
ویو رحته.[ مادام حوالطوسي] ‏ (580:9) 
الطبْرسيّ: أي من يخدى لكم الأرزاق ومن 
السماء 4 بإنزال المطسر والغييث. و من (1أ 
بإخراج بات و نوع مار دمح وس 

(۳: ۱۰۷ 
الفَخرالرًازي: ما ذكرء في هذه الآية وهو 
أحوال الرزق» وأححوال الحسواس” وأحوال اموت 
1 أن اررق فإئه نصا حصل سن الشماء 











و 


و الأرض. أمّا من السّماء فبنزول الأمطار الموافقة. 
وأمّامن الأرض. فلأن الغذاء: إِمَا أن يكون نبائًا أو 
حيوائا. ما التسات فلاینست الا من الأرض.و شا 
المميوان فهو حتاج أيضًا إلى الغذاء. و لايمكن أن يكون 
غذاء كل حيوان حيوانا آخر, و إلا لزم لهاب إلى ما 
الانهاية له. و ذلك ممال. 

فتبت أن أغذية الحيوانات يجب اتهاؤها إلى 
التبات, و ثبت أن تود الثبات من الأرض. فلزم القطع 
بسأنّالارزاق لاتحصسل إلا مسن السّسماء والأرض. 
و معلوم آن مر السماوات و الارضین لیس ال 
سبحانه و تعالى. فتيست أن السرتزق ليس إلا من لله 
تال UY)‏ 

نحوه ابو ان (۵: ۱۵۳ ريت (۲: 10۷ 

اليَيتضاوي: اي منهما جیفاء فان الارزای تحص 
بأسباب ماويّة و مواد أرضيّة, أو من كل واحد مهما 
توسعة عليكم. 


«من» لبيان (مَنْ) على حذف المضاف. أي 











اء و الارض. 1:۱ 
نحوه الا لوسي: Ne‏ 
اليسابوري: أي من يُغزل من سماء النفس مطر 

المواجس. ويُغرج من أرض التقس نبات الأقصال 

والأعمال. ويُغزل من سماء القلب مطر أثار فيض 
الرتوح؛ ويُخرج من أرض الكفس نبات الصّفات 
البعريّة والحيواية. أو يُغزل من اه الرتوح مطر 
فيض الروح. ويُضرج من أرض القلب نات 
الأوصاف الحميدة, أو يُنزل من سماء القدرة مطر تملّي 


رزق/۲۷۱ 
العتغات و افیض انراني و يُخرج من أرض ارح 
الحية والأخلاق الإمية. أو قزل من اه ات مطمر 
بلي الضتفات. ويُخرج من أرض الوجود تبات الفناء 
في .و رات البقاء باله. AEN)‏ 
کل سیب من آسباب الرنزق قریبّا كان أو 
بعیدا؛لابد آن یکون سماويًا أو أرضيًا. فسن الأسباب 
السماوية الطر و الضیاء و غهرهماء تا اکتشفه العلماءه 
أو يكتشفونه في المسستقيل القريب أو البعيد. ومن 
الأسباب الأرضيّة التبات والحيوان والمعادن. و جميع 
الأسسباب ترجسع إلى لله وحسده بواسطة السسّئن 
بي التثواميس الكونيّة. لأئه تعالى هو خالق الكون. 

و لش کون یعترفون بهذه رون بآن 
الله هو الجالى الرّازق. وهنا يأتي السؤال. وير عليهم 
هذا الإشكال: ما دتم تعنقدون نها الشر کون آن فد 
هو آنا لق ال ازی, فكيف تبعلون له شركاء؟ و كيف 
یکا مع العلم بائنه لاأثر له على 
Nott)‏ 














ألرق: هو العطاء الجاري. و رزقه 
تعالى للعالم الإنساني من السّماء هو نزول الأمطار 
والقلوج و نحوه. و من الأرض هو بإنباتها نياتها. 
و تربيتها ا حيوان و منهما يرتسزق الإنسان» ويب كسة 
هذه امم الإ يبقى التوع الإنساني. والمراد بلك 
السّمع و الأبصار: كونه تعالى متصرا في الحواس" 
الإنسائية التي بها ينتظم له أنواع التمتّع من الارزاق 
المختلفة التي أذن لله تعالى أن يتمع بهاء فإئما هو 
يُشخص و يبز ما يريده ما لايريده. بإعمال السّمع 





37" /المعجم في فقه لغة القر| 
و البصر و اللّمس والذوق وال 
و يتوقّف أو يفرمًا يكرهه بها فا حوس هي 
اي تم ائدة الركزق الإلهي” )01:1( 
مکارم الشتيرازي: ان المّزق بسن 
و الیل الستمر و تا ان الواهب لكل المواهب في 
الحقيقة هو لله سبحاته. فان «الرّازی »و «الرژاق » 
بعناهما الحقيقيلايستعملان إلا فيه فقسط. وإذا 





















استُعملت هذه الكلمة في حقّ غيره. فلاشك أئها مسن 
باب الجاز. كالاية: 717 من سورة البقرة لني تقول في 
شان اللساء الرضعات: و غلی اتود رفن 


و کون ارزو 

و ينغي أيضا أ نتذكر بهذه التقطة. وهي أن أكشر 
أرزاق الإنسان من السماء. فالطر الحي لاك ا 
الستماء. الذي تحتاج إليه كل الكائنات المي مغرف 
فضاء الارض, و الاهم‌من ذللك که امه الم 
التي لابيقى بدونها أي كائن حي و لاتنبث بدونها 
أيّة حركة في أنحاء الكرة الأرضيّة. فإلها تأتي من 
السّماء. و حى الحيوانات التي تعيش في أعماق 
البحار, فإلها حيّة بنور التتمس, لالا نعلم أن غذاء 
الكثير منها اعشاب صغيرة جدا. تنمو في طيّّات 
الأمواج على سطح المحسيط. مقابل أشسءّة النشمس. 
والقسم الآخر من هذه الميوانات تتغذى على لحسوم 
الحيوانات البحريّة الأخرى التي تتضدّى على تلك 
القباتاث. 

و الأرض وحدها هي التي دي جذورالباتات 
بواسطة موادها الغذائيّة. و ريّما كان هذا هو السُبب في 





أن تتححدث الآية أَوَلُا عن أرزاق السّماء. ثم عن 
أرزاق الأرض. حسب تفاوت درجة الأهريّة. 
(re:‏ 


۲ل تن بززفكم من السو اتروالأزض فل 
الله سیا: ۷۵ 
:من کم تن السمّ ات4 
بطر ال زض ».بالات «فان جاپو و قسالوا: 
لل وال (فل اف برزقكم. ۳0۱ 
تحوه اي اماوززدي ,)41٩:1‏ و اليفوي(۳: 
مت 
الطَبري: يقول تعالى ذكره لنيّه ممشد وف قبل 
عد لاء المشر كين بربّهم الأوثان والأصنام: مسن 
يرزقكم من الستماوات و الارض بإنزاله الفيث عليكم 
متها حیا: حرونکم, و صلاخا لمایشکم, و تسخیره 
التشمس والقمر واللجوم لنافمکم, و منافع آقوانکم» 
و الارض بإخراجه منها أقواتكم و أقوات انصامكم؟ 
و تراك ابر عن جواب القوم استفناء بدلالة الکلام 
عليه ثم ذكره. وهو: فإن قالوا: لاندري. فقل: الذي 
يرزقكم ذلك اله.. (۳۷۵:۱۰) 
المارئدي؛ فيد وجهان: 
أحدهماء [ماقاله ]ا 
اني أن رزق الشارات ساقضاء من 
عباده» و رزی الارض ما مکنهم فیه من مباج. 
)4:4( 
الواحدي: ی کم من السمو اتوه: 














الرزق والمطر, ومن الأرْض»:التبات والتّسر, 
و إئما أمر بهذا السّؤال احتجاجًا علهم بأ الذي 
برزق هو الستحق للعبادة لاغیره؛ وذلك أكه إذا 
استفهمهم عن الرّازق ل ُمکنهمآن وا رازشا غسیر 
,و هذا أمر التي /لة باجواب فقال: قل اللي 
1 9:۳۱ 
المَخشتري: مره بان یت وی الاجابة و الاقصرار 
عنهم بقوله: يرزقكم اش و ذلك للإشعار با لهم مقرون 
به بقلوهم. إلا أئهم رما أبُوا أن يتكلّموا به, لان الذي 
تكن في صدورهم من العناد و حب النترك. قد الجسم 
آفواههم عن التطق باق مع علمهم بصخنه. و الهم 
إن تفوّهوا بأنالله رازقهم. لزمهم أن يقال لمم: فما اکل 
لاتعبدون من يرؤقكم و تن علیه تن لبقر ی 











الرزق؟ الاتری إلى قوله: ول فكمي 
السماء ررض من یط السنع و سار ی 
قال: مومت ۸۸:۲ 


الاحتجاج و إقامة اليل » علی آن | 
السّماوات والأرض من هو؟ ثم أمره أن يقنتضب 
الاحتجاج بأن يأتي جواب السَؤال؛ إذهم في بهتة 
ووجمة من الستؤال؛ وإذ لاجواب هم ولالمفطور إلا 
بأن يقول: هوالله. و هذه السبيل في كل سؤال جوابه في 
غاية الوضوح, لا لحنج بری آن یقتضب و ینجاوز 








إلى حجّة أخرى يوردها. ونظائر هذا في القرا 
3 








فإ إن كتتم من المخواص فاعدوه لعلو و كيريائنه, 
سواء دقع عنكم ضرا أوم يدفع. و سواء نفعكم بخير أو 
ام .فان تكونوا كذلك. فاعبدوه لدفع اضر وجرت 
التفع. كم 

:اي من یلق لكم هذه الكرزلق الا 
من السّماوات. أي عن المطر والشّمس والقمر 
و التجوم و سا فها من النافع. والارض 4 اي 
الخارجة من الأرض عن الماء و الثبات, أي لايُمكنهم 
أن يقولوا: هذا فعل آهتنا فيقو لون: لاندري. فقل: إن 
لعل ذلك الذي يعلم ما في نفوسكم. و إن قالوا: إن 
اش برقنا. فقد تقررت الحجّة بأئه الذي ينيغي أن 
بد الفا 





والرّزق. وانفراده بالإلمية أيضًا: فكما كانوا يعترفون 
بأئهم لايرزقهم من السماء والأرض, اي ا فزل من 
المطر و ينبت من الررع إلا لله. فكذ لك فليعلمواأله 
لاإله غيره. (oor:0)‏ 

والستعود: ار بتبکیت افش کین بجملهم على 
الاقرار. بان آهتهم لایلک ون منقال ذرة فيهماء وأن 
الرازق هولله تعالى. فإلهم لاينكرونه. كما يتطق ينه 
قوله ال اسار لاض ». 





لون لله» يونس : +۳١‏ وحيث كانوا 
يتلعنمون أحيانا في الجواب مخافة لالم قیل له: 








7374 /المعجم في فقه لغة القرآن . مج ۲۹ 
لاه 6 ذلاجواب سواهعندهم آیشا,(۵: ۲۹ 
نحوه ال لوسي ۰۲ 


سونو الشودواضاف:] 
اعلم آنالرزق قسمان: ظاهر, و هو الاضوات 


لبدان, وباطن. وهو المصارف 








بالأرواع.وطنا اضرف 


قو إلى مدّة فريبة الأمد. و لله تعالى هو المت ولي لخلتق 
الرترقين و المنفضّل بالإيصال إلى كلا الفريقين. و لكل 
(۲۹۱:۷) 
من يسنعم علسيكم بهذ الأرزاق 
التي تتمتمون مها فان آتکم لایلک‌ون منقال نرتا 
و الرتزق من التماء: هو المطر و ما ينتفع به. منها من 
الفّمس. والقمرء والتجوم. و الرتزق من الأرض: هبو 
الثبات. والمعادن. و نحوذلك؟ و لما كان الكُفار 
لايقدرون على جسواب هذا الاستفهام. وام تقببل 
عقوهم نسبة هذا الرترق إلى أمتهم؛ و ريما يتوقّفون في 
نسبته إلى لله مخافة أن تقوم عليهم الحجّة, قأمر الله 
رسوله بأن يُجيب عن ذلك فقال: فلا أي هو 
الذي يرزقكم من السّماوات والأرض. .407:47 

الّراغي” أي مُل أتها الرتسول لمؤلاء المتسركين 
برتهم الاونان و الاصنام:من برزقکم من التماوات 
بانزال الفیث علسيكم. حياة لحروثكم. و صلاحًا 
لمعايشسكم, و تسخير اكمس والقمر والتجوم 
لنافعکم. و من الارض ب خراج آقواتکم و آقوات 
أنعامكم؟[ثمأدام نحو الزتختري] ‏ (۸۰:۲۲) 























سيد قدو الزى مسالة واقمة في حياتهم: 
رذق السّماء من مطر و حرارة وضوء ونور ذلك فيما 
كان يعرفه المخضاطبون و وراءه كثير من الأصناف 
والألوان تتكنتف آنا بعد آن. و رزق الأرض من نبات 
وحیوان وعیون ساء وزيوت ومعادن و كنوز 
وغيرهاء مما يعرفه القدامى. و یتکشف غیره علی 





مدار الزّمان. لم 

أبن عاشور: انتقال من دمغ المشسر كين بضعف 
آمتهم وانتفاء جدواها عليهم في الدئها والآخرة. إلى 
إلزامهم بطلان عيادتها بأئها لاتستح قّالعبادة, لأن 
مستحقالعبادة هو الذي يرزق عبساده. فلن المبادة 
تبکر, و لایستحق التکر ال اللعم. و هذااحتجاج 
با اتظري. لان الاعتراف بأن اه هوالرژاق 
يستلزم انفراده بإ لهيّته؛ إذ لايموز أن ينفرد ببعض 
صا تَلآلَهيّة ويشارك في بعض آخر. فإ نالإلهيّة 
حقيقة لاتقبل التجزئة والتبعيض. 

و أعيد الأمر بالقول لزيادة الاهتمام بالمقول. فان 
أصل الأمر بالقول في مقام التصدي للتبليغ دالّعلى 
الاهتمام, و إعادة ذلك الأمر زيادة في الاهتمام. 

(ov: 

الطَباطَّبائي:احتجاج آخر على المشر كين سن 
جهة الرزق الذي هو اللاك المُمدة في اتخاذهم الآلة. 
فإلهم يتعللون في عبادتهم الآة بالها أرضهم. 
فيوسعون طم في رزقهم, فيسعدون بذ لك. 

فأمر الكبي يييأن يسأهم: من يمرزقهم من 
السّماوات و الأرض؟ و الجواب عنه: أنه الله سبحاته, 








الأ نّالسرّزق خلق في نفسه ولاخسالق ح 
مشر كين إلا لله عر اسه لكتهم يستتكفون عن 
الاعتراف به بأ لسنتهم و إن أذعنت به قلوبهم. و لذلك 
أمر أن ينوهم في الجواب فقال: قل افه150: 00/4 








۳-من ها ای بر قکمان آنتل رزقه بل 
جرا ولو اللك :۲۱ 
ابن عبّساس: من السشماء بالطر: و الارض 
۷۹۱ 





ويأتي بأقواتكم, إن أمسك بكم رزقه الذي برزقه 
۷۰:۱۳ 





أك رزاقة 4 يعني إن أمسك افهالمط أو 
أمسك جميع أسباب الرزق. و قيل: معساء: مي الذي" 
بوسع علیکم نسکم: ان ق علیکم. فیس اقبکم 











بالجدب والقحط؟. O)‏ 

الواحدي: من الذي يرزقكم بالمطر إن أمسكه 

۳۳: 

اذا أيضًا توقيف على أمر لامدخل 

زت إلى المطر. لأله أعظهم 

۳ ميتيلا 

الطَبْرسي؛ أي الذي يرزقكم إن أمسك الله الذي 
هو رازقكم أسباب رزقه عتكم. وهو المطر هاهنا. 

لمن 

المطر و غيره. ۳۳۳۸۰ 





رزق /۲۷۹ 
(OAAY IY‏ 
:و المعنى: من الذي يرزقكم من 
آهتكم إن أمسك الله الرتزق عنكم؟. وهذاأيضًامًا 
لاینکره ذو عقل, و هو أنه تعالى لو أمسك أسباب 
الرّزی کالطر و التبات و غیرهما لا وجد رازق سواه 
(۳۰: ۷۲ 

العُرطي” أي يُعطيكم مناقع الدثياء و قيل: المطسر 
من آهتكم. (A۸)‏ 
البَيُضاوي: بإمساك المطر و سائر الأسباب 














الحمتلة والموصلة له إليكم. 
مله الكاشاني” 
إبن كثير: أي من هذا الذي إذا قطع لله عسنكم 
ررقه إرزقكم بعده؟ أي لاأحد يُعطي ونع و يدق 
و يرزق وينصر إلالله عرو جل وحده لاشريك له, 
أي وهم يعلّمون ذلك و مع هذا یعبدون غیر»(۷۳:۷) 
1 


۲۰۷ 


۰۲:۵ 


أي على سبيل التجدّد والاستمرار. 
إن سل ررقَه م بإمساك الأسياب التي ينأ عنها 
كالمطر. ولو كان الرزق موجودًا و كتيرًا وسهل 
الثناول. فوضع الأكل في فمه, قأمسك لله تعالى عنه 








قو الازدراد. عجز أهل السّماوات والأرض عسن أن 
يسوغوه تلك اللّقمة. وجواب اللشرط محذوف 
دلّعليه ماقبله. أي فمن يرزقكم؟ أي لارازق 








لكم غيره. WETE)‏ 
واس ۳:۱۰ 
المراغي: أي بل من ذا الذي يرزقكم إن منع 


ركم عنكم أسباب رزقه من الأمطار و غيرهاء أو 


7 /المعجم في فقه لغة القرآن ...رج 4" 
وقف المواء فلم تجر الرباح, أو جعل ماه ابحر غور؟ 
والخلاصة: أنه لاجُند لكم ينصركم 
عذبكم. ولارازق يرزقكم إن هو حرمكم أرزاقكم. 
۲۰۲ 
سيد قطب :و اليزق الذي نناله أسديهم أل في 


حستهم قريب الأسباب. و هي بينهم تنافس و غلاب. 





ووراء الأسباب المعلومة هم. كما يظتون (َأسّنْ هلد 


الْذى يرزاقكُم...4. ۳۳:۰ 
٠‏ ابن عاشور: و هذا الكلام ناظر إلى قوله. 
و کلوامنرقه 4 الله: ۱۵,علی طریقة لت 
والشرالمکوس, و الرّزق: ما تفع به کاپ( 
يلق على المطر. و على الأعام. كما تقندم في قولة 
تعال؛ ود علدغار قا 4 آل عمران: ۳۷, 
وضیرچآشند»ر نمی ورف عاکان 
ال افظ لخن 4الوافع ي فوله: ین ونر 
الرختن 4 ال : ۲۰,و جي, بالصلة قصلا مضارغا 
لدلالته على التجدد. لان لزق يقتضي التکرار إذ 
حاجة البشر إليه مستمرة. (r:‏ 
هذا سؤال ثآن منه تعالى» و معناء: إذا مع 
لله عنكم أسباب الرزق كأمطر. فتن الذي ير سل 
السثماء عليكم مدرارا؟ وتان التي تعبدون أو 
جهلكم وغروركم ؟. والجواب: ال اي و 
و6 كلا إلهم يعلمون أنالل هو الرازق. ومح 
هذا يعاندون الحسق: و يصون على الباطل. لان 
حياتهم تقوم عليه وعلى جمارية الح وأهله.(۷: )۳۸١‏ 














مكارم الشسّيرازي: فإذا أمر الله الستماء أن تمتنع 
عن المطر, و الأرض عن الإنبات. وأمر الآفات 
الزتراعيّة بالفدك بالحاصيل. فمن القادر غيره أن 
يطعمكم الطّمام؟ 

و إذاما قطع لله التزق المعنوي عسنكم, والوحي 
السماوي من الوصول إليكم. فمن القادر غيره على 
إرشادكم و إنقاذكم من برائن الضّلال؟ إنها لحقائق 


واضحة و أدلة دامغة, إلا أن العناد هو الذي يُشكّل 








حجابًا للإدراكو للشمورالحقة ‏ (408:18) 
تررق 


تیار ری ال یی ال 






آل عمران : ۱۷ 
رت بخرج الرزق من عنده بضبر حسابه 
لا یخاف آن بنقص ما عنده تبارك و تعالی 
(الطبري ۲۰:۲ 
يعني بذلك جل تناؤه: أله عطي سن 
يشاء من خلقه. فیجود علیه بفیر محاسبة مه لسن 
اعطاه. لاله لايضاف دخول انتقساص في خزائئته, 
(ur)‏ 





و لاالفناء على ماییده 
القخرالراز: 
الأوّل: أله يُعطي من يشاء ما يتساء, لايحاسسيه 

على ذلك أحد؛ إذ ئيس فوقه ملك يحاسبه.. بل هو 

اللك يُعطي من 











بل تبسطه له و توسّعه عليه, كما يقال: فلان ينفق بغير 
حساب. إذا وصف عطاؤه بالكثرة. و نظيره قوهم في 
تكثير مال الإنسان: عنده مال لايُحصى. 

والثّالت: ترزق من تشاء بغير حساب. يعني على 
سبيل التفضّل من غير استحقاق» لأن من أعطى على 
قدر الاستحقاق ققد اعطی بجساب. و قال بصض من 
ذهب ای هذا العنی:[ئك لاترزی عبادلك علی مقادبر 


أعمالهم. والله أعلم. ۰:۸ 
ال لوسي: من عم اظاهرة الاطنة, و من 
إحداهما ققط. 0۹:۳ 


أبن عاشور: و الرتزق: ما ينتفع به الإنا. 
فيطلق على الطعام والثمار, كقوله: و 
فا 4 آل عمران: ۳۷و توله فک 












يُعسوّض ماهو رزق. وفي هذا إهاء إلى بثسارة 
للمسلمين با أخبئ هم من كنوز الممالك الفارسيّة 


۳۰:۲ 





الرزق: مصروف, و الْذي یتحصّل من سوارد 
استعماله آن فیه وبا من معنی العطاء. کرزق ال اه 
الجندي و یقال ما قرره لك لجنديّه مما يؤتاء جملة: 


رزق/۲۷۷ 
رزقه. و كان يخت صبما يتغذّى به لاغير. كماقال 
تعالى: وی اتود هرق و یشوگ 
رف البقرة: ۲۳۲ فلم يعد الكسوة رقا 

ع في معناء. فعد كل ما يصل الإنمسان مسن 
الغذاء رزقء كائه عطيّة بحسب الحسظ والجة وإن 
بعلم معطيه. م عتم فسمي كل ما يصل إلى لشتيء 
مما ينتفع به رز و إن لم يكن غذاء. كسائر مزلي الحياة 
و اعضاد و جمال و علم و غیر 
ذلك. قال تعالی: وم تلهم خرجا خر اڄ رَبك خر 
وخ اراد الود تا کي 








من مال و جاه و 









یو دزی مل فاشتكا هود: ۸۸ والرادبدد 
ابر العلم. إلى غير ذلك من‌الآيات. 

والمتحصل من قوله تعالى: لالهو الاق 
الذّاریات: ۵۸,و القاممقام احصر: 
رى بحسب الحقيقة لاينتسب إلا | ليه 
فما بسب إلى غيره تعالى من المرتزق, كمسا يصدقه 
امتالتولهتملی: اه خر ال ازقنين م الجمعة: 






َارِْقُوهُمْ فيا وَاكْسُوهمْ» التساء: 0 كل ذلك 
من قبيل النسبة ی السیرء کساآن الاك و الصرق 
تعالى لذاته و لغيره بإعطائه و إذنه فهو الركّاق لاغير. 

ونان أنّما ينتفع به الخلق في وجودهم مما 
ینالونه من خبر. فهو رزقهم, و لله رازقه. ويد ل على 
آيات الرزق على كثرتها-آيات 
الدالة على أن الخلق والأمر 





۸ /العجم في فقه لهة القرآن ...ج 04 
والحكم والملك _بكسرالميم -والمشيئة والقدبير 
عز ساطانه. 

أن ما ينتفع به الإنسان أنتفاعًا محرتٌا لکونه 
سيا للمعصية, لاينسب الیه تعای, لاله تسا نضی 
نسية المعصية إلى نفسه من جهة التشريع. قال تعساق: 











00 (تليلى 1 
ء مر 4 اتحل: ,٩۰‏ وحاشاه سبحاته أن 
ينهى عن شيء ثم يأمر به. أو ينهى عنه تم بحصر رزقه 





و لامنافاة بين عدم کون نفع حرم ززا پا 
التشریع, و کونهرزفا جسب القكوين؛إذ لاتكلإف 6 
التکوین حتّی بستتبع ذلك قبحاء و ما یله القرآن سین 
عموم الررق إتماهو بحسب حال التكوين و لدي" 
البيان الإهي بوقوف على الأفهام السّاذجة العاميّة 








حتّى يُضرب صفمًا عن التَعرض للمعارف الحقيقيّة, 
و في القرآن شفاء لجميع القلوب. لايستضربه إل 





على أن الآيات تنسب الملك الذي لأمثال رود 
.وفرعونء والأموال والرّخارف التي بيد أمثال قارون 
إلى إيتاء اله سبحانه. فليس إلا أن ذلك كله بإذن لله, 
آتاهم ذلك امتحانا وإقامًا للحجّة, وخذلانا 
واستدراجًا ونحوةلك, وهذا كلّه نسب تشريعيّة. 





وإذا صحت النسبة التشريعية من غير حذور لزوم 
القبع. فصحة التسبة التكوينيّة الي لجال للحسن 








والقبح المقلائئين فيها أوضح. 

ثم إله تعالى ذكر أن" كل شيء فهو مخلوق له. مغزّل 
من عنده, من خزائن رحمته. كما قال: وان من شیر 
إلا علدنا خی وا هبتر موم 4 حجر : 
۱ وذكر االو ماع فهو خی قال مال 








دل تعالى: دی آخشن کل شی وه ) 
البتَجلة : /. مع قوله تعالى: لک ربكم حال 





رات گون بعض ما يشال الأشياء من المواهب 
الإطية شر"ا 








! بستظر به, الما شرینه و (ضراره نسبي 





متحقق باللسبة إلى ما يُصيبه خاصة, مع كونه خيرا 
نافمًا بالتسسبة إلى آخرين. و بالتسبة إلى لله 
وأسبابه في نظام الكون, كسامر يشير إلييه قوله 

الى: وما أصَابَك من ةف 
وقد مّالبحث عن هذا ممنى فيما مر 

وبالجملة: جميع ما يُفيضه الله على خلقه من الخير 
و كله خير ينتفع به. يكون رزقًا بحسب انطباق المسنىه 
إذ ليس السرزق إلا العطيّة الت ينتفع هاالشيء 
المرزوق. وريّما أشار إليه قوله تعالى: وّرزق) رب 
۱ ۱ 

















ومن هنا يظهر أنّالررق والخير والمخلق. بحسب 
الصدای, على ما يبيّنه القرآن أمور متساوية, فكل 
رزق خير ومخلوق. و كل خلق رزق وخير. وإلما 
الفری آن ی فرض مرزوق برتسزق به, 
فالغذاء رزق للق الغاذية لاحتياجها إليه. و الفاذية 
رزق للواحد من الإنسان لاحتياجه إليهها. والواحد 
من الإنسان رزق لوالديه لانتفاعهما به. و كذا وجود 
الإنسان خير للإنسان بفرضه عاريًا عن هذه اللعمة 
الإمية. قال تعالی: نی آخطی کل شی: 
له 











والخير یحتاج ای فرض حتاج طالب, بیختار مسن 
بين ما يواجهه ما هو مطلوبه. فالفذاء خير للقن 
الغاذية, بفرضها حتاجة إ ليه طالبة له. تنتخبه و تختارة 
إذا أصابته. والقو الغاذية خير للإنسانءووجود 
الإنسان خير له بفرضه تحتاجنًا طالبً. 

وأمًا الخلق والإيجاد فلايحتاج _من حيسث 
معناء إلى شسيء ثابست أو مفروض. فا لفذاء متلا 
خلوق ُوجد في نفسه. و كذا القرة الفاذية 
والانسان مخلوق. 

و فا کان کل رزق له و كل خير ل محضاءفما 
يعطيه تعالى من عطيّة,و ما أفاضه من خير, و ما برزقه 
من رزقء فهو واقع من غير عوض وبلاشيء سأخوذ 
في مقابه؛ إذ كلما فرضنا من شيء فهو له تمالل حا 
و لااستحقاق هناك؛ إذ لاحقلأحد عليه تعالى. إلاما 
جعل هو على نقسه من الحق” كما جعله في مورد 
الرزق, قال تعالى: وما من داب فى الْأَراض إلا حَلَى 











xr 


RE 
من قبله -عطية منه من غر استحقاق للمرزوق سن‎ 
جهة نفسه, بل من جهة ما جعله على نفسه من احق”‎ 
ومن هنا يظهر أن الإنسان المرتزق بالحرّمات‎ 
رزهًا مقدرًا من الحلال بنظر التشريع؛ فان ساحته‎ 
تمای مه من آن بمل رزی |نسان ح شا علسی‎ 
نفسهء ثم يرزقه من وجه الحرام.‎ 
افيه و يعاقيه عليه‎ 
وتوضيحه ببيان آخر: أن اررق لما كان هو‎ 
سل الإهيّة بالخير. كان هو الرئحمة التي له على‎ 
خلقه. وكما أنّالرحمة رحمتان: رحمة عامّة تشمل‎ 





تنيع الخلق. من مؤمن و كافر ومُتّق وفاجر وإنسان 
هي الررحمة الواقمة في 
طريق السّمادة. كالإهان والتقوى والجكة. كذلك 
الرزق منه ما هو رزق عام وهو العليّة الإية العامة 
الممدة لكل موجود في بقاء وجوده. ومنه ما هو رزق 
خاص وهوالواقع في يجرى الحل. 

و كما أنّالرحمة العامّة والرّزق العام مکتوبان 
مقتران, قال عال؛ ون کل شیر تیا 
الفرقان: 1. كذ لك الرّحمة الخاصّة والرئزق الناص 
مكتوبان 
- مكتوب مقدار تقديرًا تشريعيًا لكل إنسان, ما 
كأن أو كافرًا. و لذلك أرسل الرسمل وأنزل الكبء 





وغير إنسان, و رحمة خاصة و 








راو کمن اهدی -وهورحة خاصَة 












4 الذاریات: ۵۸-۵7 و قال 
ثرا لیا الإسراء: 







مقضية مقزة نشريماء كذلك الررق الخاص سو هو 


ال -مقضي مق قال عالق ود 


الانمام : ۰ وقال تعای: فافش نکر 





غلئ تغض فى الق لین براتی رنه 
على ما را الصل !2۷۱ 





والآينان كما ترى ذواتا إطلاق قاطع سمل الک-افر 
والمؤمن. ومن مرتزق بالحلال ومن يرتزق با ركم 
ومن الواجب أن يُعلم أ نّالرتزق -كمامرمن 
معناه -هو الذي ينتفع به من العطية على قدر ماينتقّم. 
غمن أوتي الكثير من المال و هو لايأكل إل القليل مند, 
فإئما رزقه هو الذي أكله. والزائد الباقي لیس من 
الررق إلامن جهة الإيتاء دون الأ کل فسعة السرتزق 









شترا کی کاب 






ان جطا یا الاسراء:۳۱ 
إخبار منه تعالى أنه الذي يرزق 
الأولاد والآباء. فلاينيغي قتلهم خوف الفقر. 
(Vo:‏ 
وه لطس (۱۳:۳) 
البقوي: ذلك أن اهل ا لجاهليّة کانوایشدون 
بناتهم خشية الفاقة, فثهوا عنه. وأخبروا أن رزقهم 
ورزق أولادهم على الله تعالى. Oni)‏ 
القخرالرازي: يمني الأرزاق بيد الله تعالى. فكما 
أله تعالى فتح أيواب الرتزق على الرجال. فكذ لك 
یفتح آبواب الرتزق علی تساه ۹۷:۲۰ 
,الخازن: و ذلك أن أهل ال جاهليّة كانوايشدون 
بهم ية الفاقة. أو ضافون علبهم سن تهب 
و الغارات, أو أن ينكحوهن لغير أكمّاء لشدة الحاجة؛ 
ول ار د بد عن دهم فنهاهم له عن قتلهن 
و قال: لخن ترزقهم کم 4.يمني آن الارزاقبید 
الله. فكما أئه فتح أبواب الرزق على الرتجال. فكذ لك 
يفتحه على الكساء. 
أبوالسعود: وهو ضمان لرزقهم. و تعليل للتهي 
ا مذكور بإبطال موجبه في زعمهسم. و تقديم ضمير 
الأولاد على المخاطبين على عكس ما وقع في سسورة 
الأنعام. للإشعار بأصالتهم في إفاضة الرزق. أو لان 
الباعث على القعل هناك الإملاق التاجزء و لذلك قيل 
قي 4 الانام: ۰۱۶۱و هاهناالاملاق التوقعء 











QOTA: 








من غير أن ينتقص من رزقکم شسي». فیعتریکم ا 


تنشونه, وإيّاكم أيضًا-رزقًا إلى رزقكم. (4: 0157 
نحوه الا لوسي: Ne)‏ 
عبدالكريم الخطيب: فهؤلاء الأولاد قد خلتهم 

الله كما خلق آباءهم من قبل, و قد تكفّل بأرزاقهم ‏ 

كما تكفل بأرزاق آبائهم -حتّى كبروا وصاروا آباء. 

فلم يقطصون على أبنانهم طريق الحياة؟ لس 

لابدعونهم يعيون -كماعاشو هم -؟ الهم 
لايرزقونهم, و لكن الذي يرزقهم و يرزق آباءهم هو 

الررّاق ذو القوة المتين, الله رب العالمين. 

و في تقديم رزق الأبناء على الآباء ما مُشير إلى 
ألهم جميمًا على سواء في الرتزق عند اله. لايلك هؤلاء 
و لاهؤلاء رز لأنفسهم, وا يُرْزقون جميمًا ين 
فضل ال ۸۲۸ 

فضل الله : فهو الذي يتكفّل الآباء و الأولاد. لأن 
اله يمل رزق الأولاد على الآباء سن اة 
تكوينية. بل تكفّل برزق الجميع. فإذا فكّر هؤلاء 
الآباء في مصدر الررق الذي بأنيهم ليقوموابتديير 
أمورهم. فعليهم أن يُفكروا أله هو المصدر الذي يلد 
آولادممباتزی. تن کر اک لاا 

ی لا لاو تلا برزق»فلایدفمکم 

الشتیطان إلى قتلهم خوفا من الفقر, انطلاقا سن هذه 

الأفكار التي بعد كم عن خط الإان باق و الّقة 

AVE) 











انلك 
ظه: ۱۳۲ 





رزق/۲۸۱ 
الطَيري؛ لانسأ لك مالا بل نكلفك عملا بيدنك. 
نؤتيك عليه أجر"! عظيمًا و ثواًا جزيلا. 

3 يق ول: نحن نمطي ك الال 
ونکسبکه, و لانسالکه. ۷۹:۸ 
هنا وان کان خطّاللي 8 فالرد 
به جميع النلی. اه تصای یسرزقهم و لایسترزقهم» 
و بتقعهم و لایتعبهم.فکان ذلاهآبلغ فيلامتسان 
عليهم. ۳۸:۳ 

الطوسي:الحطاب التي إل رده چیع 
الخلق. فإ لله تصالی يسرزق خلقهء و لايسترزتهم» 
فیکون أبلغ ال 
ري الصّلاة استفتاح باب الرزق. وعلبها 
أحال أي تيسير الفتوح عند وقوع الحاجة إليه. 

ويقال: الصلاة رزق القلوب. وفيها شفاؤها. وإذا 
ات خر قوت تفس قوي قوت القلب.[إلى أن قال:] 

قوله جل ذكر: ولَسلكرنهًا 4 اي لاتكلفك 
برزق أحد. فإنَالرّازق لله سبحانه دون تأثير الخلشق, 
افتحن نرزقك ونرزق الجميع. 

قوله جل ذكره: (لخن كر قل وَالْمَاقبَ وى » 


هما شيئان: وجود الأرزاق. و شهود الررّاق: فوجود 











)۲۲۵:۷( 





الأرزاق بوجب قوةالفوس, و شهود الرراق بوجب 


قو القلوب. 

ویقال:استقلال الْعاَة بوجود الارزاق, و استقلال 
الخواصٌ بشهود الرتژاق. 

و یقال: نفی عن وقته القَر بين أوصاف الرّزق 





حين قال: خرف 4: فان من شهد ‏ نحقق 


۲ /العجم في فقه لغة القرآن ...ج ۲۲ 
بقوله: وحن م سقط عنه التمييز بين 
ويقال: مف على الفقراء مقا 
و تأخْره عن وقت إلى وق بقوله: لح 








الرمخشتري: 
رزقك مكفي من عندناء و نحن رازقوك, و لانسأ لك أن 
ترزق نفسك ولا أهلك, ففرّغ بالك لأمر الآخرة. و في 
معناء قول الناس: من دان في عمل اق كان لله في 
عمله, (۲ 





"تهت بأمر الرزق والمعيشة. فان 





.01( 
الط أي لانسألك أن ترزق نفسك و إِيَاهمٍ. 

و تشتفل عن الصّلاة بسبب الررق» بسل نحن تدكقّل 
برزقك وإيّاهم. فکان ڳا إذا نزل بأهله ضبق امه 
بالصلاة. وقد قال لله تعالى: ؤرما خلفت ال 
والالس! لد 
آیدآن طیشون ها ای ار o‏ 
۸ 






(WAY 
الخازن: أي لانكلّفك أن ترزق أحدًا من خلقنا,‎ 

و لاأن ترزق نفسك. بل تكلفك عملا حن رك 
(rr:‏ 


أي بل نحن نرزفك و نرزق أهلك. 
أبن كثير: يعني إذا أقمت الصّلاة ! 
حیت لاتحتسب, کما قال تعالی: و 








يك 








أبوالسّعود: اي لانكلفك أن ترزق تقسك 
ولاأهلك تخ رفك 4 (A:‏ 

الالوسي: دفع لماعسى أن يخطر ببال أحد. من 
آن الداومة علی | ريما تضربأمر العاش, فكأ 
دقيل: داومو على الصّلاة غير مشتغلين بأمر المعساش 
عنها؛ إذ لانكلفكم رزق أنفكم؛ إذ نحن نر زقكم. 
و تقديم المسند إليه للاختصاص. أو لإفادة التقوى. 

و زعم بعضهم آن النطاب خامن و كذا الحكم؛ إذ 
لو كان عامًا لرخص لكل مسلم المداومة على /١‏ 
و ترك الاكتساب.و ليس كذلك. و فيه أن قصارى ما 
يلزم العموم _سواء كان الأهل خاضًا أو عامًا لسائر 
كلؤمنين -أن بر خص للمصلي ترك الاكساب الماع 
مي الا و أي مانع عن ذلك. بل ترك الاكتساب 
لآداء الصّلاة المفروضة قرض. و ليس المراد بالمداومة 











اليل و التهار بها. و كان الراعم ظنّأنّالمراد بالصلاة: 


ما يشمل المفروضة وغيرهاء وبالمداومة عليها: فملها 
دائمًا. على وجه ممنع من الاكتساب. و ليس كذ لك. 
وما ذكرنا يلم أنه لاحاجة في ردّماذكره 
الرّاعم إلى حمل العموم على شمول خط اب الي ف 
لأهله ققط دون جميع الّاس, كما لايخفى. نعم قاد 
يُستشعر من الآية أنّالصّلاة مطلقًا تكون سيا لإدرار 
الرّزق, و کشف اطم: ۲۸:۱ 
القاسمي: اي لانسا لك ال سل تکفا عم لا 
3 علیه اج عظیشا و وا جزیلا 
ومعن: تن کشا أي نحن تعطيك امال 





ببدنك» نتيا 


و نكسبك ولانس أ لكه. 
وقال أبوسلم:المعنى:أئه تعالى إلا يريد منه 
ومنهم العادة, و لايريد منه أن يرزقه كما تريد السّادة 





امد فا .و هو کقوله تصالی: وَمَاحَلَقتُ 





و قال بعض المفسّرين: معنى الآية:أفيل مع أهلك 
على الصّلاة. واستعينوا يسا على خصاصتكم. 
و لاتهتمئوا بأمر الرّزق والمعيشة, فإنّ رزقك مكفي من 
عندنا و نحن رازقوك. 

و هذا المعنى لاتدل عليه الآية منطوقًا و لامقهومًا. 
وفیه حض علی القصود عن الکسب, و مستد 
الکُسال القانمین بستکنی اللساجد عن السمي امامور" 
هوق قال تماق رسف ای رجن هی 
بارا رات ذكر الله »الور ۷ إساركال 
رک افیا 582 
اس 4 البقرة: ۲۰۱ (Gry)‏ 
أبن عاشور: و جلة لس 















ره سترضة 
بين التي قبلها و بين جملة لح سر تس 4. مت 








و الستؤال: الأب التكليفي: أي ما كلّفساك إل 
بالعيادة, لآن العبادة شكر لله على ما تفضل به على 
الخلق. و لايطلب الله منهم جزاء آخر, وهذا إيطال ل 
تعوده اللاس من دفع الجبايات والمسراج للملوك 
وقادة القبائل و الجميوض. و في هذا المعنى قوله تعالى: 
ما تاجن لالس لا لیقبدون 4الذاریات: 











رزی/۲۸۳ 
7 فجملة لخن کژقت 4 مه بمملة رق 
خیر و یی 4 طه :۱۳۱و العنی: أن رزق رك 
خير وهومسوقإليك. 
والمقصود من هذا الخطاب ابتداء هو الكي 36 
و يشمل أهله والمؤمنين. لأ ّالمملّل به هذه الجملة 
كفي حكمد چیم‌السلمی. .۰۰ :۲۰۸ 
: لست مسوولاعن رزق أحد و طعاسه 
لخن رل و نرزق عيالك أيضًا. وذكر 
هذا سبحانه بعد الأمر بالصّلاة. للإشارة إلى أن الصلاة 
الاتزاحم العمل من أجل السرّزق, و أن ا لجسع بيندهما 
سهل يسير, ان وقت الصّلاة المكتوبة لايسستغرق 
(ro1:0)‏ 

















سنو دقائق معدودات. 
الطّباطبائي: و قوله: لته رزشالضن 
لك 4 ظاهر امقابلة بين الجملتين. أنّامرّاد سؤاله 
کا ری لفسه. و هو کنية عن لاف غلی من 
وت اج تلا فکون ی معی ولد تا 
خلت الجن :سإ يدون 4 التاریات: ۵٩‏ 





)۲۳۹:۱۸( 

فضل اله: فليست الصّلاة أو مطلق العبادة 

حاجة له لدى عبده. لتكون بمثابة الرّزق الذي يطليه 

منه. لاله الغني الطلق لد بطلب ما بطلیه من عبده 
يد له المصلحة. 





من موقع الناصح الذي 

فالإنسان هو الذي يحتاج إلى الله في كل نه 
الذي يرزقه في كلما يحتاج إليه من شؤون الرّزق في 
الحياة. و لكن المألة هي مسألة التقوى. وهي 
العنوان الأنقى لميأة الإنسان في الداثيا. ولمواقعه في 














الألمام: 001 





و لاتشدوا أولادكم. فتقتلوهم من 
خشية الفقر على أنفسكم بنفقاتهم. فان اله هو رازقکم 
و اهم ليس عليكم رزقهم, فتخافوا بحياتهم على 
أنفسكم العجز عن أرزاقهم وأقواتهم. ‏ (۲۹۱:۵) 

العُعلِي؟ و لاتندوا بناتكم خشية اعسيش. فإئي 


أرزقكم و إيَاهم. ی 
الطَبْرسي؛ أي فإ رزقكم و رزقهم جميمًا بت 
RT:‏ 


القخرال ر ازي: لائه تعالی إذا کان منکناد زو 
الوالد و الولد. فكسا وجب على الوالدين تبقية 
التفس والائكال في رزقها على لله. فكذ لك القول في 


حال الولد (۲۳۲:۱۳) 


أبوحيّان: جاء التركيب هناد( تخ رفم 
واف »و في الإسراء: "١‏ ولخرا که 
فيمكن أن يكون ذلك من التفئن في الكلام. و يمكن أن 
يقال في هذه الآية: جاء ين املاق 4.فظاهره 
حصول الاملاق للوال لاتوقعه و خشیته و إن کان 
واجد" للمال.فبدا ول بقوله: هنن کر نکم 
خطابًا للآباء, و تبشيراهم يزوال الإسلاق. وإحالة. 
الرّزق علی احلای رای ثم عطف علیهم الأولاد. 













داي لاسرا فظاهر ات رکیب آلهم موسرون 
هم ثم هم اتوقع حصول الإملاق 
مه فد یه تخب 
بتكفله تعالى برزقهم. فلسستم أنستم رازقيهم, 
وعطف عليهم الآباء. وصارت الآيتان مفيدتين 
معنيين 


أحدهما: أن الآباء ثهوا عن قتل الأولاد مع وجود 








إملاتهم. 

والآخر: أئهم هوا عن قتلهم و إن كانوا موسرین. 
لتوقعالاملاق و و حمل الآيتين على ما يفيد 
معنیین وی من ال کید ۱:۱ 


الخازن: يمني لاتشدوا بناتكم خوف العيلة 
و)الفقر. فإئي رازقكم و إيّاهم, لأنالله تعالى إذا تكفّل 
برزق الوالد والولد. وجب على الوالد القيام مق 


ریک و الاتكال في أمسر السرئزق على الله 
عزو جل" OE)‏ 
وه ريت 6۸:۱ 


في سورة الاسراه: و انوا 
4الاسراه: ۰۳۱ آي لاتقتلوهم 
جل.و طذاقال هناد: نطو 
تراک فبدا برزقهم للاهتسام يهم.أي 
الاتخافوا من فقركم يسبب رزقهم, فهو على لله. وأمّا 
هنا فلمًا كان الفقر حاصلا. عال: فک 
ويام 4 لاله الأهم هاهناء ولل اعلم. ۰ (۱۲۲:۳) 

أبن عاشور: و جلت تک واه 
معترضة مستأنفة. علّة للتهسي عن قتلهم. إبطالًا 





لان الفقر قد جعد وه عذر! لقتل الاولاد. 


قوله تعالى: لحن لرژفكم ولاهم شم الااء 








الفقر لابصلح أن يكون داعي قتل التفسء 
بين الله أئه لما خلق الأولاد فقد قدّر رزقهم, فمن 
الحماقة أن يظن الأب أن عجزه عن رزقهم يُخْوّله 
قتلهم. و کان الاجدر به آن یکتسب طم. 

وعدل عن طريق الغيبة الذي جرى علیهاللام. 
من قوله: (ما حر ربكم إلى طريق التكلم بضمير: 
رک( ت کی اي مر چذاالفول کل ئی 
کان له اقحم کلامه بنفسه في أثناء كلام رسو له الذي 
آمره ببه» فکلم التساس بنفسه» و تأکید! لتصدیق 


ومع کون 





الرتسول كل و ذكرالله رزقهم مع رزق آبانهم 
رزق الآباء للإشارة إلى أله كما رزق الآباء 
جوعًا. كذلك يرزق الأبناء. على أن الفقر لما اعكرى" 
الآباء فلم يقتل لأجله الأبناء؟' 

و تقديم المسند إليه على المسند الفعلي هنا قاد 
الاختصاص, اي نحن نرزقکم و هم لاأنتم ترزقون 
أنفسكم. و لاترزقون أبناءكم. 

الطباطباني” ند عتل اتهي تون 
لرکم ام أي إن تقعلوتهم عخافة أن لاتقدروا 
على القيام بأمر رزقهم, و لستم بسرازقین م» بل اله 
يرزقكم و إِيَاهم جميمًاء فلائقتلوهم. 

عبدالکرم | 
الأبناء, لأ نّالأباء هنا في فقسر واققع بهسم. و في ضيق 
استولى عليهم. فقتل فيهم مشاعر الإنسانيّة. حشی 
طوّعت هم أنفسهم قتل أولادهم, شفقة عليهم, 
وإراحة هم من آلام الجوع. وقسوةالسفبة. فجاء 





۸:۷ 





(ve: 





قذم رزق الآباء على 





بأنالله متكقل برزقهم ورزق أبنائهم ممّاء وأنهنا 


ي هم فيه سوف يعقبه فرج و 





ضبق الذي هم فيه فعلًا. هو قسمة بينهم وبين 
أبنائهم. فهم فيه سواء. و أله ليس للآباء أن يقتلوا 
أولادهم وهم شركاؤهم فى هذا الرّزق الحدود الذي 
في أيديهم. 

وقد جاء قوله تصالى فى سورة الإسرا 
ترآ لدم تالا لخن درز قهم واه 
بتقديم رزق الأبناء على الآباء. لأ نّالآباء في تلك 
الحال ليسوا فى حال ضيق و فقر, و إلما هم على شعور 
وف من الفقر مستقبلا. فهم يقتلون أولادهم في تا 
الحال لالفقر وقع. ونا لخشية الففر المتوقّع. الذي قد 
يكون وجود الأبناء سيا فى التعجيل به. فجاء قوله 
تعال: لسن رز فهم راک 4 ليدفع هذاالشعور. 
و ليقيم مكانه شمورًا مضادًا له. و هو أن الأبناء م 
رزقهم عند لله. و أن هذا الرّزق مقدم على رزق الآباء, 
و أن قتلهم حينئذ يكون عدوانا عليهم. و حبلا لهذا 
از الذي سير زقهم لله إياه. (۳۵:۸) 

فضل الله: إن الأولاد هبة الله للإنسان, لايجب أن 
يتصرف بها كيغما شاء. بل لابد من أن تفتح قلبد على 
العاطفة الطاهرة و الشتعور الحميم. آنا حي اتهم فهي 
ملك الله. فليس لأحد أن يتصرف فيها با يُسيء إليها 
من قريب أو من بعيد. وأا رزقهم و مؤوتتتهم فهي 
على الله الذي رزق الآباء عندما كانوا أولادً, كما 

















رزتهم بعد آن اصبحواآپاه. و سیرزق آولادهم کم 


/المعجم في فقه لغة القرآن ...رج 5 
رزقهم وهكذاحتىنهايةالكون. 2 (4:./) 





أبن عاشور: و حقيقة الرزق: ما به التقع.ويُطلق 
على الطمام, كقوله: ْوَجَدَ لذغا رز 4 آل عمرا 
۷ .اي طماشاءو قوله ی الاعراف ۵۰: «آوایشا 
رماش وقول: ولم ر همق انکر 
ا#مريم: 11 ويُطلق على الانفا لصاوف 
كقوله: وار قوم فيه او وهم انلساه:۵. 
ومن هنا يُطلق على العطاء الموقت, يقال: كان ينو 

٠و‏ رزق الجند كذا كل يوم. 
MAD‏ 














ارزتتاالتکرعلها. (لسُوسي 00:4) 
الطبري؟ و أعطنا من عطائك, فإك يارب خير 
من يُعطي و أجود من تفضّل. لأله لايدخل عطاءه من 
ولائكة ۱۳۳۰۵ 
الطُوسي:[نقل قول الاي اضاف:] 
إلما يكون النتكر رزقًا منه لناء لأنّه لطف فيه. 
و وفق له.و إعانة عليه كما يكون ا مال رزقًا لناإذا 











ومع َأَحَمالرامين » الأعراف : ۱۵۱ و وا 





هود : 0 4. و ؤَأسْرَعْالَْاسينَ #الأنعام 
04 

(Y0: 

ابن الجوزي:ون توله سای: وزازژشا 4 


قولان: 

أحدهما: ارزقنا ذلك من عندك. 

والثاني: ارزقنا النتكر على ما أنعست به مسن 
إجابتك لنا. 60:۲ 

القخرالرازي:فيه مسائل: 

المسأالة الأولى: ما الكلام في الهم [فراجع] 

المسألة الثّانية: تأمّل في هذا الثرتيب. فإن 
الما سأ لواالمائدة ذكروا في طلبها أغراضًا, 
ققدموا ذكر الأكل فقالوا: ثري دن اكل يلها ) 








المائدة ٠٠١٠:‏ و اروا الأغراض الدّينيّة الروحائئة, 


فأمًا عيسى فائّه لما طلب المائدة وذكر أغراضه فيها. 
قدّم الأغراض الدّينيّة وآخر غسرض الأكل؛ حيث 
قال: ور 4 وعند هذا يلوح لك مرائب 
درجات الأرواح. في كون بعضها روحائية وبعضها 
جسما: 
ثم إن عيسى #1 لشسدة صفا. 
روحه, لما ذکر الزن بقوله: و شا 4 بقف 
علیه بل انتقل من الرّزی (لی ار ازی, فقال: و لت 
خی راز تین فقو له: را ابتدء مه بذ راطق 
سبحانه و تعای. و قوله: ألزل یاه اتقال من 
الذات إلى الصّفات. و قوله: کون اعدا ریا 
واجرنا» إشارة إلى ابتنهاج الوح بالعمة. لإ 
حيث إلها نعمة. بل من حيث لها صادرة عين المسنعم. 
ملك( إشارة إلى كون هذ اتا 
دلسیلا لاصسحاب التظسر و الااسندلال, و قوه: 
جارفنا إشارة إلى حصّة التفس.و كلّذلك 
نزول من حضرة الجلال. 
فانظر كيف ابتدأ بالأشرف فالأ شرف نازلا إلى 
الأدون فالأدون. ثم قال: و آلت خر الم افیا 4 
وهو عروج مرة أخرى من الخلق إلى الخنالق. ومن 
غير لله إلى لله. ومن الأخس إلى الأشرف, و عند ذلك 
تلوح لك ثمّة من كيفيّة عسروج الأرواح المشرقة 
الثورائيّة الإحيّة ونزوهاء الله اجعلنا من أهله. 
۱۳۱۰۱۲۱ 


البیضاوي: ووارژ شا ».الاندة او الشکر 








ءدینه و |اشراق 














رزق/۲۸۷ 
علهاء لت یلاق أي خير من يسرزقء 






الأله خالق الرزق ومُعطيه بلاعوض. ‏ (۲۹۹:۱) 
حه الثيربيني: (MY‏ 
الشسّفي: و أعطاماس الاك وأنت خير 

المعطين. MeN‏ 
الخازن: أي ارزقنا ذلك من عندك. زقنا 

الشكر على هذه اللعمة. (و/ ني 


وأنت خير من تفضّل ورزق. 
المائدة. و قيل: التشكر لنعمتك. 
» لأئك الغني' الحميد. تبدئ 
بالرزق.[نمنقل كلام القَخر الرّازي و أضاف:] 
برهو كلام دائربين لظ فلسفيّ و لفظ صوفي 
و کلاها بمید عن کلامالعرب و مناحیها. ۰ (۵1:4) 
آبوالسعود: اي اماندة ار الشکرعلهاء و لت 
یرت 4 تذییل جاممجریااتعلیل, أي خير 
من برزی لاله خالق الرزای و یه بلاعصوض. 
(4۳)۱:۲ 











مت ایوس ۳:۷ 


| لآلوسي: اي الشتكر عليها. على ما حُكي عن 
الاي أوالمائدة على ما نقل عن غير واحد. والمسراد 
بها حينئذ كمأ قيل: ما على الخيوان من الطّعام أو الأعم 





لأئه خالق الرزق و معطها بلا ملاحظة 
0۳0 





عوض. 





مُجاهد: التواب والأنعام. (طری۷ :0 

ال :فد( ان موضع نصبء یا 
لکم فیاالعایش و العید و الإماء. 

قد جاء أئهم الوحوش و الهائم و (من)لاُشرّد 
بها البهائم. ولام سوى الكاس. فإن يكن ذلك على ما 
روي فترى أئهم أدخل يهم المماليك. على أنا 
مكناكم العبيد والإبل و الغنم وما أشيه ذلك. فجاز 
ذلك. 


وقد يقال: إن مَن) فى موضع خفض: يرادا 


جعلنا لكم فيها معايش و ل«من». وما اقل بأ ترك 


العرب منفوضًا على عنفوض. قد كُيِي عنه تم 





استشهد بشعر] كبحن 
ابن قتييّة: مشلل الوحسوش والطبير والسباع 
و أشباه ذلك, تنا لايرزقه ابن آدم. (rv‏ 


الطَبْري: اختلف أهل التأويل فيالمعني في قولله: 





ومن 
الذواب و الأنعام. 





وقال آخرون:عنى بذلك الوحش خاصة. 

شعبة عن منصور: في هذه الآية ومن لثم لَه 
إحش. فتأويل (مَنْ) في ومن 
»على هذا التأويل بعنى«ما» 
وذلك قليل في كلام العرب. و أولى ذلك بالصّواب 
واحسن آن یقال:عنی بتول: ون نم له 











2 ازقين 4 من العبید و الاماء و الدواب و الأنصام. 
قمعتی ذلاد: : وجملنا لكم فيها مايش والعبييد 
والإماء والتواب والأنمام. و إذا كان ذلك كذلك. 
حسن أن توضع حينئذ مكان العبيد و الإماء و الذوابة 
(مَنْ), و ذلك آن العرب تفعل ذلك |ذاارادت الضبر 
عن البهائم معها بنو آدم. وهذا التأويل على ماقلناء 
وصرفنا إليه معنى الكلام. إذا كانت ( مَنْ) في موضع 
نصب عطفبهعلی یش بعنى جعلنا لكم فيها 
معايش, و جعلنا کم یا نماث 
وقيل: إن( مَنْ) في موضع خفض. عطقا به على الكاف 
وا میم ی قوله: و َكُمْ بصن وجعلنا لكم 
ها سایش و تن شم بر از 4. و أحسب أن 
منِصوْرًا في قوله: هو الوحش. قصد هذاالمعنى 
وهاه اراد و ذلك و إن كان له وجه فی کلام المرب 
یلیل لأتها لاتكاد نظاهر على معنى في حال 
النفض. و ربّما جاء في شعر بعضهم في حال الضّرورة. 
(۵۰۲:۷) 





استشهد بشعر] 
الَجاج: موضع (مَن) نصب من جهنین: 
|حداهما:السطف علی «مَعایش»,العنی: 





عطقا على تاویل كم انى في «. 
مقایش€: آعشتاکم ومن لستم له برازقين. 
وق اتضیر: ان ون لثم له برازتی 14 
نعام. و قيل في بعض التفسير: الوحوش. 
والتحويون يذهبون إلى أن «مَنْ» لايكاد أن 
يكون لغير ما يعقل. و قد قال عر وجل لمن 














( من ) لغير الاس؛ إذ وصف غير الاس بصفاتهم .كما 

جاءت« الواوه لغير الئاس في قوله: لوَكُ لُق لا 

حون انیا :۳۳ 
والاجود -واث اعلم | 






أعني ( ب 
و الانعام و الواب؛ فیکون 
معایش و جملنا لکم العبید و الدوابو الاتعام» 
و كفيتم مؤونة أرزاقها. 

البقوي: من التواب و الانعم. اي جعلناها لکم 
و كفيناكم رزقها. 

داي و سخرنا کم سن يخد مكم وله 
برزفهم: أي جعلنا لكم في الأرض مصايش تعيشون 
ها و مالیك و دواب: تننفعون بها. لكم نفعهمو عل" 
الله رزقهم. و قيل: وجعلنا لكم ولمن لستم له برازفين. 


۲۸:۵ 





۷۷:۳ 


۵1 :۳( 





على لَمقايشَ. أو على حل کم 4 که قیل: 
و جعلنا لكم فيها معايش, و جعلنا لکم من لستم له 
برازقین, أو:و جعلنا لكم معايش ولمن لستم له 
برازقین. 

وأراد بهم العيال والماليك والخدم الّذين 
يحسبون أئهم برزقونهم ويخطؤون, فان هو اراق 
يرزقهم و إيَاهم, و يدخل فيه الأنعام و الدتواب و كل 
ما بتلك المتابة, ما الله رازقه, و قد سبق إلى ظتهم أئهسم 





هم الّازقون. و لایجوزآن یکون جر عطنًا على 
امير الجرور في لک لاله لايعطّف على الضمير 
الجرور. (A:T)‏ 

نحوه التفي(۲ : ۷ و آبوالسمود(4: ۱۳ 

أبن عَطَيّة: و قوله: :من سم لب زقيا) 
يحتمل أن تكون' مَنْ) في موضع نصب؛ وذلك على 
تلانة آرج: 

أحدها: أن يكون عطفا علی مايش 4 كأن لله 
تعالى علد اللعم في المعايش. و هي ما مُكل ومُليّس, 
تمعد التعم في الحيوان والعبيد والصّسكاع وغير 
ذلك. مما ينتفع به اناس و ليس عليهم رزقهم. 

بوالوجه ان آن تکون (سَن) معطوفة علی 
اموك ال مير في کم وذلادان لتق دیر 
أنعشناكم و أنعشنا أما غير كم من الحسوان. فكأن 
اة لىأ فيها اعتبار و عرض آية. 

والوجه الثّالت: أن تكون (سَن) منصوية بفسل 
مضمر يقتضيه الظاهر. تقديره: وأنعشنا من لستم له 
برازقین. 

ويحتمل أن تكون ١‏ مَنْ) في موضع خفض عطقا 
على امير في وَلكمْ. وهذا قلق في اللحو. لان 
العطف على الضّمير اجرور فيه قبح. فكأئه قال؛ 
و لمن لستم له برازقين, وأنعم تنتفعون به.. (: 0708 
َو ي/[نقل بعض الأقوال وأضاف:] 
کیف قلتم: مَنْ) هاهنا للوحوش 
و الوا و ثم تكون من يعقل؟ 


فالجواب: أنه لماوصفت الوحوش وغيرها 














ابن اج 





۲4 /المعجم ني فقه لعة القرآن اج‎ ١ 
با لمعاش ال الغالب عليه أن يوصف به الماس.‎ 
فيقال: للآدمي معساش. و لايقال: للفسرس معساش.‎ 
جرت جری التاس. كما قال: ی ال وا‎ 
ناگم الئل و قال: رول ستاجدين»‎ 
5 يوسف: 4, وقال: على قل‎ 
rr 

وإن قلنا:أريد به ابید و الوحموش. فاکه |ذا 











جنمقلی وه عُلَب الناس على غيرهم. 





و القولالني: اه عطف علی قوله: هم 
والتقدیر: و جعلنا لکم معابش و من لست باق 
و علی هذا القول ففیه احتمالات ثلانة: 

الاحتمال الاو ل: آن كلمة ( مَنْ) مختصّة بالعقلاء 
فوجب آن یکون المراد من قوله: (و سن لسلكم 
المقلاء. و هم الميال و المماليك والمخدم 
والعبيد. و تقرير الكلام:أنالناس يلون في أكشر 
الأمر أئهم الذين يرزقون العيال و الخدم والعبيد. 
وذلك خطأً, فإ الله هو الرراق يسرزق الخادم 
والمخدوم. و المملوك والمالك. فإئه لولاأئه تعالى 
خلق الأطعمة و الأشربةء و اعطی اوه الفاذية 

















و الاحتمال الثاني وهو قول ال قال:المراد 








قلتا: الجواب عنه من وجهين: 


الأوّل: أن صيغة ( مُنْ) قد وردت في غير العقلاء. 
انر واف خلق کل اة 








اب زار 3 

ثبت سم الواب را علی 
الله: حيث قال: و ما من فى الْأرْض إلا عَلَى الله 
رقاو يفلم يها رمس تودََهَا م هود: 3 
بفكائها عند الحاجة تطلب أرزاقها مسن خالقهاء 
صرت شبيهة ببن يعقل من هسذه الجهة: فلم يبيد 
گر ها بصيغة من بعقل؛ الاتری أئه قال: (يَاءيُهَا 
یل لوا متاکنکم التمل ٠۸:‏ فذ كرها بصيغة 
جع المقلاء, و قال في الأصتام: هم دول 
التعراء: الا وقال: كلف ل تون لیا 
7 ؟فكذا هاهنا لايبعد إطلاق اللّفظة المختصّة 
بالعقلاء على الوح و الطير. لكونها شبيهة بالمقلاء 
من هذه الجهة. 

و سمعت في بعض الحكايات أده قلت المياء في 
الأودية والجبال. واشت الح رفي عام من الأعوام, 
فكي عن بعضهم أله رأى بعض الوحش رافمًا رأسه 
إلى الستّماء عند اشتداد عطشه قال: فرأيت الفيوم قد 
أقبلت و أمطرت بحيث امتلآت الأودية منها. 

والاحتمال الالث: آئا نحمل قوله: 3 

















لِلَكمْ4, لأئه لابُعطف على المير الجرور. لايقال: 
أخذت منك و زيد. إلا بإعادة الحنافض. كقو له تعالی: 





واعلم أن هذاالمعنى جائز على قسراءة من قرأً: 
(تَسَاءلُونَ ب وَالأَرْحَام)اللساء:٠.بالخفض:‏ وقد 
ذكرنا هذه امسأ لة هنالك. ولله أعلم. 

الضاوي: عطف علی متایش 4 آوعلی بل" 
لک برد بل دم و الملی و بان 


vre) 





ما يظئون الهم يرزقونهم ظدًا كاذبا. فإن الله ررم 
وایّاهم. (ora)‏ 
نوه الكاشاني. ۰:۳ 


ا ومّن) عطف على (مقايش ) 





علی عل که لاعلی مرو قط له لاجبوز في 
الأكثر إلا بإعادة الجا والتقدير:و جملنا لكم 
معايش لمن لستم له برازقين, و أراد بهسم: العيال 
والمماليك و الخدم الّذين رازقهم في الحقيقة هو اله 
تعالى وحده. لا الآباء والسّادات والمخاديم. و يدخل 
فيه بحكم التغليب غير ذوي العقول من الأنعام 
والتواب والوحش والطبر, كقوله: لوَمَامِنْدَابَّةٍ 


رزق /۲۹۱ 
فى الْأَرض إلاعلَى لله رنقهَا هود :1 وقد مذ کر 
غير م ن بعل بصفة من بعشل بوجسه ساسن له 
تال #۸ 





NEE) 
الخازن: يعني الذواب و الوحش والط ير انتم‎ 
منتفعون بهاو لستم ها برازقين, لأن رزق جميع الخلق‎ 
على لله. و منه قوله تعالى: وما ناب فى الْأَرْضٍ‎ 
إلا على ا رفا هود: .و تكون (مَنْ) في قوله‎ 
تعای: من شم بعنى «ما».لان (مُن) لن یعقل‎ 
بو« ما »لمن لابعقل.‎ 
ورقيل: يجوز إطلاق لفظة ( مَنْ) على من لايعقل.‎ 
کته :من ششی علی بطنه4 و قیل:‎ 
؟راد بهم العييد والخدم. فتکون ( من ) علی اصلهاء‎ 
ول مهم ما ال من انرب و الوحش.‎ 
(01:4) 
أبوحيّان: و الظاهر أن( مَنْ)لمن يعقل» و يراد يه‎ 
العيال والمماليك والخسدم الذين يحسبون هم‎ 
يرزقونهم ويخطؤون, فإنالله هو الئاق يسرزقكم‎ 
(60.0) تادر‎ 
من العبيد و الأنمام و الراب و الطّيرء‎ 
لك وریا ر قاور ا جميع‎ 
امخلق على لله تعالى. و بعض الال يون في أكثر‎ 
الأمر أتهم هم الّذين يرزقون العيال والخدم والعبييد:‎ 
وذلك خطا فان اثه هو الرَّاق یسرزق الخدوم‎ 
والخادم و الملوك و امالك. له تعالی خلق الاطعسة‎ 














67" /المعجم في فقه لغةالقرآن...ج ۲۶ 
والأشرية. وأعطى القسوة الفاذية والماضمة,و إلا 
لم يحصل لأحد رزق. 

قإن قيل: صيغة( من ) مختصة بن يعقل 





۳۹۷: 


البُرُوسَوي: و هو عطف على مَمَعَايشٌَ» كاله 
قیل: جعلنا لكم معايش و جعلنا لكم من لستم له 
برازقيه. من العيال و المماليك والخدم والدواب وما 
أشبههاء على طريقة التغليب, و ذكّرهم هذا المسوان 
لد حسبانهم ألهم يكفون مؤوناتهم. و لتحقيق نبا 
تعالى هو الذي يرزقهم و إيَاكم. أو عطف علي عمل 
كم وهو التصب. کاک قیل: و جملا 
معايش و لن لستم له برازقین: فیکون من عفر 


وامجرور على الجارو الجرور Gort)‏ 
ولا لوسي: (ANE)‏ 
سیّد قطب: و هي الارزاق الولة للمیشس 

والحياةفيها. وهي کنر شتی یم هااشیای هن 





و يبهمهاء لتلقي ظل الضخامة. كما أسلفنا. جعلنا لكم 
فيها معايش و جعلنا لكم كذلك ومن 
فهم يعيشون على أرزاق اله التي جملها 
هم في الأرض» و ما أنتم إلا أن من هذه الأسم اي 
لالحصىء أمّة لاترزق سواها الله يرزقها و 








زق 
ثم يتفضّل عليها فيجمل منفتها ومتاعها 
وخدمتها ما أخرى. تعيش من رزق لله. و لاتكلّقها 








سواهاء 





نرق الاطعم. و مصدر رزقه: 

تح الرراء. و أمّا الرترق بكسر السررّاء. فهو 
الاسم وهوالقوت. (aw)‏ 
:و کل حي في الأرض لسنا نحن له برازقين 
و لامكتفين برزقه. و لما الغرض من هذه الإشارة أن 
لمآ جميع الأحياء تعيش على رزق الله. و لاحي 
رركي حيّا سواه اطلاقاء حتّی الاطفال الذین نصول, 
لوب و انا اي نله فان رزقها جميمًا على لله 
(VY:‏ 












معطوف على الضَمير لمجسرور في لَكمْم على ما 
ذهب إليه من الّحاة الكوفيون و يونس والأخفشس 
من جواز العطف على الفتمير الجرور من غير إعادة 
الجار. و أمّاعلى قول غيرهم فريًا يُسلّف على 
مايش . و التقدير: و جعلنا لكم سن لستم له 
برازقين كالعبيد و الحيوان الأهلي وريم جل ( سن 
مبتدا محذوف الخير. و التقدير:و من لستم ل بسرازقين 
جعلنا له فيها معايش. و هذا كله تكلّف ظاهر. 

و كيف كان,المراد ب( مَنَ): العبيد و الدتواب على 
.تي بلقظة (مَن) و هي لأولي العقل تغليا. هذا 








و ليس من البعيد أن يكون المراد به كل ماعدا 
الإنسان من الحيوان و الثبات وغيرهماء قإلها تال 
الرزق كما يسأله العقلاء. ومن دأبه سبحانه في كلامه 
أن يطلق الألفاظ المختصّة بالعقلاء على غيرهم. إذا 
أضيف إليها ميم 
تعالى في الأصنام: 
الانبیاء: 1۳. و قوله: ذ 
۷ إلى غير ذلك من الايات المتعرّضة لحال الأصنام 
اي کنو يعبدونهاء و لايستقيم للمعبود إلا أن يكسون 
عاقلا و کذاقوله: فال لاو لرض انت 
كَرْا اانا طَائعِينم.فصّلت: 1١‏ وغير ذلك 

والعنى: وجعلنا لكم معشر البشسر في الأرض” 
أشياء تعيشون بها تا ُدام به الحياة. و لغير كم إن 
أرباب الحياة مثل ذلك. 0۰:۱۷ 

مكارم الثتيرازي: وانقسمالمفشرو قي 
تفسیر من مه باقن 4 ی قسمین: 

الاّل:آناقه تعای پربدآن ین مواهبه ونعسه 
التاملة لبشر و الميوان. و الكائنات الحيّة الأخرى 
اني لايلك الإنسان أمر تغذيتها و لايستطيعه. 

الثاني: آن اه تعالی برید تذکیر الانسان بسا که 
سبحانه هو ال ازی, و قد تکثل بلیصال رزقه إلى كل 
حتاج إليه. سواء كان بواسطة الإنسان أو بواسطة 














أغرى. 
و يبدو لنا أن التفسير الأول أكثر صوابًء و مزز 





رزق/۲۹۳ 
(EA:A)‏ 


ضرب من الحيوان قدّرنا له مقدارا. 





مخلوقات سكرناها لكم. دون أن نجعل رزقها علسيكم؛ 
كالحيوانات وغيرها. بل تكفّلنا برزقها في هذا العرض 
السريع؛ حيث تلتقي العظمة بالتعمة. و تنطلق الحيساة 

05 





ضمن نظام متوازن زاخر بالروعة والججمال.و ب 
الانسان في رعاية اف و ما اي تدبر کل شوونه 
و أموره. حتى بشعر بأنّالحياة كلها له وفي خدمته, 
ليشكره على ذلك مسن موقع الإحساس بضرورة 
الانسجام في حركته مع التظام الكوني الذي أراد الله 
أن لاُسيء إليه الإنسان بالاحراف عن غاياته 


مد 
إو يكذ ند في هذا او الکوني ما یدفع الانسان 
إلى التتعور بالرو. اضة بالرمة والأطف 





ای وط بال اکتر إحساسًا بار تباط كل 
وجوده به. في کل شيء. و مع كل شيء, و بذ لك يلتقي 
في داخله جانب الإحساس بهائب التصوّر في حالة 
مُشرقة من وضوح الرية وسلامة التصور . 
Qe)‏ 





ا حسّن: هو رزق الجئة. 


مثله الذي الرس 1٩۳:‏ 
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رقا حسنًا حلالًا. وهو الغنيمة. 
(القخر لزي 17 00) 
لطبي ؤرناقَاحسًا 4 يعني بالحسن:الكريم. 
وإلما يعني بالرتزق الحسن: التواب الجزيل. 
نل لهو بال ازقين 4 يقول: و نش طو 
خیر من بسط فضله علی أهل طاعته و أكرنهي 
۸:۹۱ 














الجتة. وقيل: العلم والحكمة في الدكيا. و قیل: ری 
ا حسن:الأذي ياقي من غير سؤال. و من بعتو 
النفس إليه. [إلى أن قال:] 

جوا وخ 
عطاژه لا و لان الخلوق |ذا غضب حرم رزقه 
و إنالله تعالى لايحرم. 
الرزق الحسن: يحتمل أن يريد به 
رزق التتهداء عند رهم في البرزخ. و يحتمل أن يريد 








ی 











آل عمران: ۱3۹ :۳ 
الفخرالرازي: وفیه سائل: 
المسألة الأولى: لاشبهة في أن الرزق الحسن هو 





نعيم الجئة. و قال الأصَم: إله الملم و النهمكقول 





نذا ایا و في الآخرةالبكة. و قال الكَلي: 
ورز قاحسا ).حلالا.و هو الغنيمة. وهذان الوجهان 
ضعيفان, لأله تعالى جعله جزاء على هجرتهم في 
بعد القتل و الموت, و بعدهما لايكون إلا نعيم 
الئة.[إلى أن قال:] 
المسألة الثَالئة: اختلفو! في معنى قوله: لوَإنَله 
لَهَ خا ازقين ممع العلم أن كل الرتزق من 
جد على وجوه 

أحدها: التفاوت, إلما كان بسبب أله سبحانه 
باق برزی ما لايقدر عليه غيره. 

و نانيها: أن يكون المراد ائه الاصل في الرزق» 


وغيره إثما يرزق با تقدم من الرزق من جهة الله 








ای 
و ثالتا: أنغيره بنقل الرزق من يده إلى يد غیره 
لاله يفعل نفس الرئزق. 
و رابعها: أن غيره إذا رزق. فإئما يرزق لانتفاعه 


به: إِمًا لأجل أن يخرج عن الواجب. و إمّا لأجل أن 
الأجل دفعالرّقة 
فقد طلب العوض. 





بستحق به مداو شنا و | 
الجنسية. فكان الواحد ما إذار: 












دآن غیرء نما يرزق لو حصل في قليه 
إرادة ذلك الفعل, و تلك الإرادة من الله. فال رازق في 
الحقيقة هوالله تعالى. 

وسادسها:أنّالمرزوق يكون تحت مل | 
و مئة اه تعالی آسهل تحتلا من مئّة الغير. فكان هو 








ا 





والمتخة والقدرة على الاتضاع ذلك اررق لما 
آمکنه الاتفاع به,و رزق الفبر لابدو آن یکرن 
مسبوقًا برزق الله و ملحوقًا به. حتّى يحصل الانتفاع: 
وأمّارزى لله تعالى, فإكه لاحاجة به إلى رزق غإره 


فثبت أله سبحانه خهر الر ازقین. V1)‏ 

الليسابوري: وان هر خر ال راز 4 
ينتهي إليه, و غير لابقدر على متسل 
رزقه. و لأنّرزقه لايمختلط بالمنّ و الأذى. و لابغسرض 
من الأغراض الفاسدة, و لاه رز و عطي ما به يت 
الانتفاع با لرَزق, من القوی و الحواس و غیر ذلك مسنٍ 
الشترائط الوجوديّة والعدمة. 

قالت المعتزلة: في الآية دلالة على أنّ غير لله 
يقد على الفمل وهو الرتزق: يكن أن يجاب بأئه 
ماز أو على سبيل الفرض والتقدير. 

الخازن: فإن قلت: الرازق في الحقيقة هو الله 
عرو جل لارازق الخلق غیره:فکیف قال: وا 





لان رزق 








۱۱۳۰۱ 





رزق/۲۹۶ 

قلت: قد يسمى غيرالله رازًا على الجاز» كقوله: 
رزق التلطان الجند. أي أعطاهم أرزاقهسم. 
الاق في الحقيقة هو لله تعالى. و قيل: لأله لله تعالى 
يعطي الركزق ما لايقدر عليه غيره. )1:0( 

أبوحَيّان؛[تقل الأقوال في الرئزق الحسن كما 
تم عن الخرالر ازي وأضاف:] 

و اهر ان خر الرّازقین 4 افصل تفضیل, 
رالتفاوت آئه تعالی مختص بان برزق با لایقدر علیسه 
لى. وبائه الأصل في السرزق. و يره إلا 
يرزق بال من الررق من جهذلله. 2 (84:1) 

الشيربيني: فإئه يرزق بغير حساب. يرزق الدلق 
الب منهم والفاجر. [ثمأدام نحو الخازن] 
):1( 











غره 





يرزق بغير حساب.مع أن ما يرزقه لايقدر عليه أحد 


غيره. والرزق:العطاء الجاري دنيويا كان أوأخروي. 
r:‏ 

الآلوسي: تمه ): جواب لقسم 
حذوف, والملة خبره علی الاصح من جواز و قمع 
القسم وجوه خب.ومن منع أضمر قو دوا 











۱ 45 على أله من باب الكقض 
.اي مرزوقا حسئاء آو مصدر مبسيّن للشوع, 
والراد به عند بعض: ما یکون للشتهداء فی البرزخ من 
الرّزق.[إلى أن قال:]) 
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وقد نص سبحانه في آبة أخرى على أنّالّذين 
يُققلون في سبيل اله تعامى أحياء عند رتهم برزقون. 
و ليس ذلك في تلك الآية إلا في الرزخ. 

وقال آخرون: 

المراد يه: ما لابنقطع أبدًا من نعيم الجئة. ورة أن 
ذلك لااختصاص له من هاجر في سبيل لله ثم تل أو 
مات.بل يكون للمؤمنين كلّهم. 

وتعقب بان عدم الاختصاص عنوع. فان تنكير 
را »جوز ان یکون لتوم, و يختمن ذلك التو 
بأولتك المهاجرين. 

وقيل: المراد تشريفهم و تبشيرهم بهسذا الوعد 
الستادر تن لایخلف الیماد. القترن با کید الفيني 
و يكفي ذلك في تفضيلهم على سائر المؤمنين. كما في 
المبنرين من الصّحابة رضي لله تعالى عنهي وفبه شر 
[إى أن قال:] 

ؤٍوَإناله لَهُرَخَيرالرازقين > فئه جلو علا 
يرزق بغير حساب.مع أن ما يرزقه قد لايقدرعليه 
تعالی [لمایرزق تما رزقه 
هو جل شأنه. و استدل بذ لك علی آئه قد یقال لضیره 
تعسالى: رازق. والمراد به مط والأول عدي أن 
لابطلق رازق على غيره تعصالى, وأن لايتجاوز عمّا 
ورد 

و ما إسناد الفعل إلى غيره تعالى. كرزق الأمبير 
الجندي و أرزق فلاا من كذاء فهو أهون من إطلاق 
و له تا لاباس به.و صرح ال 
رای لایقال اه تای, و انملة اعتراض تذيلي" 








أحدخير سیخاند آن 











مقرّر لما قبله. (AAV)‏ 

أبن عاشور: والرزق:العطاء. وهو كلما 
يتفضّل به من أعيان و منافع, و وصفه بالحسن لإفادة 
أله يُضيهم بحيث لايتطلبون غيره, لأنه لاأحسن منه. 
[إى أن قال:] 

وقمت جملت: وه خن الرازقينة» 
معترضة بين اليدل وا مبدل منه. و صريحها الثناء على 
لله.و كنايتها التعريض. بأنّالرزق الذي يسرزقهم الله 
هو خير الأرزاى. لصدوره من خير ار ازین 

وأكّدت الجملة بجرف التو كيد ولامه وضمير 


الفصل تصويرً! لعظمة رزق الله تعال.  )۴۲٤:۱۷(‏ 







اکسم کرجا فخ راج ريك حيو شو حير 
النازقين. الونون: ۷۲ 
ابيب دل فوله تعالى: و فو خی ات4 
على أنّ احد! من العباد لايقدر على مثل نعمه و رزقه 
ولايساويه في الإفضال على عباده. و دل أيضًا على 
أنّالعباد قد يرزق بعضهم بعضاء و لولاذلك لماجاز 
أن يقول: فوخي "ال ازقينة» 
(لتخرالرازي ۱۲:۲۳ 
رل واه خير من اعطی عوضّا على 
م 











(FAY) 
۱۳: 


خب ج 1/7۳۳ 


الواحدي: افضل من اعطی و آجر. (۲۹۵:۳) 

لدي أي أدومهم عطاء. (o0:‏ 

القرطي اليس يقدر أحمد أن يسرزق مل 
رزقه و لابئعم مثل إنعامه. و قيل؛ أي ما يؤتيك لله من 
الاجر علی طاعتك له. 0۱۱۱ 

أبوحَيّان :[نقل كلام لانيو أضاف:] 

وهذا مدلول یر اي هو أفصل التفضيل. 
و مدلول (الرٌازقين 4 الذي هو جع أضيف إليه افمل 
التفضيل. (Ne:‏ 

ور 





:اي خير من أعطى عوضًا على 





عمل, لان ما يعطيه لابنقطع و لايتكدر. و هو تقدیر 
لخيرية خراجه تعالل. 

فضل الله: لاله يرزق الانسان من موقع ای 
المطلق, و الرحمة الواسعة, بينما ينطلق الآخرون مين. 
موقع الففر والمئة على من برزقونه. 


0:7 


EIT 





الم څشتري: إن کل ما رزق غیره: من سلطان 
يرزق جنده, أو سید یسرزق عبد», آورجل یسرزق 
عياله. فهو من رزق الله. أجراه على أيدي هؤلاء. و هو 
خالق الرزق و خالق الأسباب التي بها ينتفع المرزوق 
بالرزق. (arr)‏ 


حوه استقی(۳: 4۳۲۸و اممازن(۵: ۲6۱ 








حيث يقال في الإنسان: که یبرزق عياله. و الأمير 
جنده. لكن ذلك من مال يلك عليهم. و لله تعالى من 
خزائن لاتفنى, ومن إخراج من عدم إلى وجود. 
(۲۳:۶) 
الطبرسية و وهو خير الرٌازقية) لاله عطي 
لناقع عباده لالدفع ضرر أو جر نفع. لاستحالة المناقع 
والضار علید. :۳۹۶ 
حالس ازي: (شارة ال آن نمی ال خر 
الاينافي نعمة الدذثيا. بل الصّالحون قد يحصل لمم في 
اليا التعم مع القطع بمصول التعيم هم في الى ينا 
على الوعد قطمًا لقول من يقول: إذا كانت الماجلة لنا 
ز]لآبيلة هم فا لتقد أولى, فقال: هذا التقد غير مخنتص" 
'بکم) ف کر امن الاشسقیاه سدقعون, و ٹیر من 
الأتقياء ممتعون. و فيه مسائل: 
الکو الأموال والأولاد إلى أن قال:] 


و خی راز في أأمور. 








أحدهانآن لايؤخر عن وقت الحاجة. 





أن لايُنقص عن قدر الحاجة. 

والثّالك: أن لاينكده بالمساب. 

والرابع. أن لايكدره بطلب التّواب والله تعالى 
كذ لك. 

ما الأرّل: فلأئه عالم وقادر. والثاني: فلآئه غني 
التالث: فلأله كريم. وقد ذكر ذلك يقوله: 
یی من یاه بقیّر جستاس 4 البقرة: ۲۱۲.وما 
ذكرنا هوالمراد. أي يرزقه حلالَا لايحاسبه عليه. 
و الرابع: فلأئه علي كبير. و التواب يطلبه الأدنى من 
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الأعلى؛ ألاترى أن هبة الأعلى من الأدنى لاتقتضي 





:أن يقال :الله خير ال رّازقين الّذين 
و كذلك في قوله تصالى: خسن 
الصّاقات د18 

و ثانيهما: هو أنّالصّفات منها: ما حصل له 
وللعبد حقيقة. ومنها: ما يقال بطريق الحقيقة 
و للعبد بطريق المجاز, و منها: ما يقال لله بطريق الحقيقة 
و لايقال للعبد لابطريق الحقيقة و لابطريق الجثازة 
العدم حصوله للعبد لاحقيقة ولاصورة. 

مثال الأوّل: العلم. فإن لله بعلم أك واحيد. 
والعبد يعلم له واحد بطریق اقیقد و کل 
بکون الثار حارةء غاية سا في الساب آن علسه قدیم 
و علمنا حادت. 

مثال الثاني الرازق و الخالق. فإ نّالمبد إذا أعطى 
يره شيا فان اه هو العطي و لکن لاجسل مسورة 
العطاء منه سي معطي كما يقال للصّورة المنقوشسة 
على الحائط: فرس و إنسان. 

متال القالث: الأزلي وله وغيرهما. و قد يقال في 
أشياء في الإطلاق على العبد حقيقة و على الله بجارًا. 
كالاستواء والتزول والمعيّة ويد الله و جنب له 















تم 
ما كان يقال في الإنسان: إه يسرزق 
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عیاله و الأمير وهو خر الا 
والرازق من الخلق يرزق. لكن ذلك من مال يلك 


عليهم ثم ينقطع. وله تعالى يرزق من خزائن لاتفننى 
و لاتتناهى, ومن أخرج من عسدم إلى الوجود فهو 
الرازق على الحقيقة. كما قال: إن اة رالراق ذو 
الذاریات :۵۸ (FANE)‏ 
اليرُوسَوي: اي خیم من اعطی الّزق, فان" 
غیره کالسلطان و لد و ارجل بالسبة ی جنده 
و عبده و عياله, واسطة فى إيصال رزقه. و لاحقيقة 
لرازقیته. والله تعالى يُعطي الكل من خزائن لاتفنى. 
۷: ۳۰۲ 
الشکاني: فان رزق العباد لبعضهم البعض إئما 
جويفيسير الله و تقديره. و ليسو برازفين على الحقيقة 
بل على طريق المجاز. كما بقال في الرتجل: إثنه يرزق 
عي لهو في الأمير: إله يرزق جنده. و الرّازق للأسير 
والأمور والكبير والتثير هو النالق لمم.ومن 
نا ما رزقه لله. فهو إلما 











إن رذق ١‏ 





أخرج من العباد إلى غيره. 
تصرّف ی رزق اه ل, فاستحق یا خرچ مته الواب 
علیه الضاعف, لامتتاله لامر اه و |نفاقه فیما آمسره 





الله. ANE:‏ 
الآلوسي: :سن ولق اولي لاق 





نعم لقال لفیره سبحات: رازق. فلاإش كال في 
قوله سیحانه وخ راز 
في غاية الظهور. و قيل: إطلاق الرّازق على 








الاير 


غيره تعالى محاز, باعتبار أئه واسطة في إيصال رزقه 
تعالى. فهو رازق صورة: فاستشکل آمرالتفضیل با له 
لاب من مشاركة المفضتل للمفضّل عليه في أصل الفمل 
حقيقة لاصورة. 

وأجاب الآمدي: بأنالمعنى خير من تستى بهذا 
الاسم و أطلق عليه حقيقة أو بج 
عموم انجماز. (۱۵۰:۲۲) 

أبن عاشور: یر بعنی آخبر ان الرّزق 
الواصل من غيره تعالى إلما هو من فضله, اجره علی 
ید بعض لو 
على المرزوق و وعد به. كان ذلك أخلق بالبركة 
والتوام. وظاهر اللآية أن إخلاف الرّزق بقع في الي 
وفي الآخرة. 

الطَّباطبائي” فقوله في صدر الآمة: (ك لدج 





ارو هو ضرب من 





فإذا كان تبسيرء برضى من الله 


ut: 





ورزق غير معاملة في الحقيقة ومعاوضة. ولاه 





الرّازق في الحقيقة, و غيره تمن يسمى رازفا واسطة 
اسول التق (Ae‏ 
مکارم الثتي ازي: جلة هر خر ار 





ذات معنى واسع. و يمكن الإفادة متها من وج 
هو خير من يعطي رزقء لأله يعلم ماذا يُعطي 


57 
و إلى أي حد؛ بحيث لايكون ما بعظیه عاملا للفساد 
والغرور. لأئه عالم يكل شيء. 
هو يعطي اي شيء يريد أن يُعطيهء لأئه قادر على 
شي». و لايريد جزاء على ما بعطيه, لأأنه غني 
بذاته. و يعطي أبتداء. لاله حکیم و عالم يكل شيء. بل 
الحقيقة أله يس من راق غميرء, لأ نأي مط إلا 
اله و بذا فهو ليس سوى واسطة انتقال 








و كذلك فهو تعالى يعطي التعم الباقية قبال امال 
الفاني. و الكثير مقابل القليل. ۲:۱۳ 

فضل الله: هو مصدر نظام الرزق في الحياة. وهو 
شبن ستمرارهفي تلبيية حاجات الانسان. فمنه 
الكبيرة بالاستقرار والطمأنينة في ذلك. 
فهو الذي يعي السّعة لمن يريد أن يوسّع عليه. 
و يضق على من برى المصلحة والحكمة أن يضيّق 
عليه [إلى أن قال:] 

لدعو خيْرالازقين 4 لاله اذي لاینع احذا 
ارزقه بن أطاعه ومن عصاءء من دون حاججة إلى أي 
6۷ 





بتلا 








شيء من المرزوقين. 





أرزاقكم. و ياه فا لوا أن يُوسّع عليكم من فضله 


۰ ۴۰ /العجم في فقه لغة القرآن ...ج 4" 

دون غیره. ann‏ 
اليقوي: لاله وج د الأرزاق فإيّاء فاسالوا 

ومنه فاطلبواء فهو موجود على الوم میب سن 

سأله لاه اکرم الاگرمین. 
لدي فياه فاسأ لواو منه فاطليواءفإكه 

تيقة. لله الميدع للرتزق»المخرج له 


Qene) 





)۷:۵( 








موز ي: لاله برزق من من بسه و بعبده 
و من يكفر به و يجحده. فهو يُعطي من سأل, و یبتدی 
من لايسأل, و غيره إلما يسرزق مسن يرجو منفعته, 
ویقبل علی خدمته. 

القغرالرازي: هومن تیل ما4 
هود: ۵ 4و خسن الْخالقین 4 الزضون: ۱4 
و العنی: ان آمکن وجود ال زین فهو خیر ال ازقين. 
وقبل: لفظ الرّازق لايطلق على غيره إلا بترم 
الجاز. و لايرتاب في أن الرازق بطريق الحقيقة خير 
من ار ازی بطریق الما Mr)‏ 

القرطي: أي خير من رزی و اعطی فسه 
فاطلبوا؛ واستعينوا بطاعته على نيل أ عنده مسن 


۱۲۰۸ 


۳۷۰۸ 


خبري الدئيا والآخرة. 

ابن عاشور: لأنالله يرزق الرزق لمن يرضى 
عنه سليمًا من الأكدار والآثام, و لأئه يرزق خير 
الدّنيا و خير الآخرة, و ليس غير الله قادرًا على ذلك. 
والئاس في هذا المقام درجات لايعلمها إلالله. وهو 
العام بالترائر. ۲:۸ 

فضل اله :لان کل لین يعبرهم اتاس رازقين 





هم المرزوقون لین یستمدّون رزقهم من 
لله اذي هر راز شقيتي لکون که کل من 
عداه و ما عداه فهو صدی لارادته. و لذ لك فان مصنی 
ادل في كلم یر یات للمفاضلة نی ما هو 
القاسم و لكن في ماهو الظاهر في 
التظرة التاذجة للموضوع. اي تکضي بالتطلح. 


ولاتنفذ إلى السق, له هو وحده عمق الوجود که 





كفي ات 





و سره و معناه. (N:‏ 
رالراق 

ومَاأريْآنْيطِْمُونٍ #إن 

الذاریات : ۵۸,۵۷ 





البقوي: اي ان برزقوا احد امن خلقي ولا ان 
يرزقوا أنفسهم. [إلى أن قال:] 

نان و لژ € يعني لجميع خلفه (120.:4) 

يد ما أريد منهم أن يرزقوا أحدا من خلفي 
زقواأنفسهم. [إلى أن قال:] 

تین آنالرازی هو لاغیز. ففال: وش 
الاق" م لجميع خلقه, التذاع لغيره لابنفعه شي ء. 

كم 

الرمَخشري: قال [لله] هم: اشتغلوا بها يُسعدكم 
في أنفسكم. ولاأريد أن أصرفكم في تحصيل رزقني 
و لارزقكم؛ وأنا غني عنكم و عن مرافقكم. و متفضّل 
عليكم برزقكم و با یصلحکم. و یمتشکم من عندي, 


۱: 


ولا 





فماهو ال ناوحدي: 





»أي أن يرزقوا 





۸۳:۵ 


اهر ولاخرهم. 
الفخرالرازي:فيه اطاتف نذكرها في مسائل: 
المسألة الأولى: ما الفائدة في تكرار الإرادتين؟ 

[فلاحظ: رود:«أرِية»] 


السالة | 
الإطعام؟ 

ثقول: ذلك من باب الارتقاء. كققول اثقائل: 
لاأطلب منك الإعانة و لاممّن هو أقوى. و لايعكس. 
و يقال:فلان يُكرمه الأمراء بل السلاطين, و لايعكس. 

فقال: هاهنا لاأطلب منکم رزقًا و لاما هو دون 
ذلك وهو تقديم طعام بين يدي الستيّد. فإنَ ذلك أمسر 
كثير الطلب من العباد. و إن كان الكسب لاطلا 
مهم 

المسالة الثالفة: لو قال: ماأريد متهم أن )رزقويني 
وما أريد متهم من طعام. هل تعصل هذه الفائدة؟ 

نفول على مافْصّل:لا. وذلك لأنّها كسب 
طلب الغ لا لفعل, فان من اشتفل بشغل وم بحصل 
له ئى لايكون كمن حصل له غنّىء وإن لم شستفل. 
كالعبد المتكسّب إذا ترك التتغل لحاجته و وجد مطلبًا 
برضی منه اد ذاکان شغله اتکشب. و امن 
يراد منه الفعل لذات الفعل, كالجائع إذا بصث عبده 
الإحضار الطّعام, فاشتغل بأخذ امال من مطلب. قريّما 
لابرضی به السيد. فالمقصود من الرتزق: الفنى, فلم 
يقل بلفظ الفعل, و القصود من الإطعام: الفعل تقسهء 
فذكر بلفظ الفعل. ولم يقل: وما أريد منهم من طعام. 
هذامع ما في اللّفظين من الفصاحة و الجزاثة للتتويع. 





دم طلب الرّزق على طلب 

















فائدة الإطمام و تخصيصه يالذكر. مع أن المقصود عدم 
طلب فعل منهم غير التعظيم؟ 

تقول: لا عمم في الطلب الأوّل, اكتفى بقوله؛ 
ین رزق 4 نله ند السوم.و انار ی اعظیم 
غذکر الاطعام: و ذلك لان ادن درجات الافصال آن 
يستمين اليد بعبده أو جاريته في تهيئة أمر العا 
ونفي الادنی بستتبعه نفي الاعلی بطریق الأولی. 
فصار كأئه تعلیقال:ما أريد منهم من عين و لاعمل. 

المسألة الخامسة: على ما ذكرت لاتنحصر 
الخطالب فيما ذكره لأنَّ اليد قد يشتري العيد 
ال عمل منه. و لالطلب رزق و لاللتعظيم؛ بسل 
بشتايه اللتجارة و الربح فيه. نقول: عموم قوله: ما 
و فان من اشستری 

با عجر فيه فد طلب من 

السالة التادسةء تردن المرة ینید 
التفي في امال [فلاحظ] 

ثم قال تعالى: ان الله و الا دراو نت4 
تعليلا لما تقدم من الأمرين, فقو له: هو الئاق » 
تعليل لمدم طلب الررق» و قوله تعالی: و4 




















تعليل لعدم طلب العمل لا من يطلب رقا يكون 
فقي متابما. و من يطلب عملامن غيره يكون عاجرا 
الاقرة له. فصار كأئه يقول:ما أريد منهم مسن رزق»ه 
في أناالرزاق. و لاعمل فإلي قوي 
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فم الحكمة فيه؟. 
نقول: قد روي أن التي تة قرأ (إبي أنا الئاق ) 
علی ما ذ کرت و ما القرام المشهورة فضها وجُوه: 
الأوّل: أن يكون المعنى قل يا حسد: ان هو 
الرذاق 4 


التاني: أن يكون ذلك مسن باب الالتفات 
والرتجوع من التكلم عن التفس إلى الكل 
الفائب. 





و فیه هاهنا فائدة. و هي أن اسم لله یفید کونه 
رداق وذلك لأنّالإل عن امعبود. کم قلنا مرارا. 
و قسّكنا بقوله تعالى: و يذ ركو الك »الأعراف 
AY:‏ داي ودب كاذل هراب ردپ 
العبد استعمله في غير الكسب؛ إذ رزقه على ا 











و کان علیه رقهم.فقالتعال: ان را 4 





بلفظ ان 4 ال علی کونهرژافاءو لوال: اي 
آنالرتژای, حصات الناسبة اي ذکرت, و لکسن 
الايحصل ما ذكرنا. 

الّالت: «قل» مضمر عند قوله تصالى: 
معا رید یلم 4 تقدیره: قل يا حند: الم 
ارقو 4. فيكون بعنى تول:قل سک عم 
مجر 4الفرقان :۵۷ و بکون علی هذا قوله تعالی 
إن الا من قول التي .ول يقسل. 
القوي بل قال: او و ذلك لا القصود 
تفرير ما تقدّم من عدم إرادة الرزق. وعدم الاستعانة 














.و لكن في عدم طلب الرزق لايكفي كون 
المستغني بحيث يرزق واحددًا. فإنَ كتير امن الاس 


يرزق ولده وغيره ويسترزق, وا ملك يرزق الجند 





يكن ذلك المقصود يحصل له !أ 
الرتزق» فقال: ار 4 





۲۳:۲۸ 


)04:4 
انتتضاوي: أي ما أريد أن أصرفكم في تحصيل 

رزقي. فاشتفلوا با نتم کالخلوقین له والمأمورين به 
والراد: آن ین آن شانهمع عباده لس شان السادة 
عبیدهم, فتهم [لسا يلكونهم ليستعينوا بهم في 
عل مابشهم.و شل أن يت هقل یکرن 











5اخ رالراق الذي برزق كلما 
اررق وفيه إيماء باستغنائه عنه. و قرئ( آنا الرثاق). 
۲۶:۲ 
نحوه الكاشاني. :۷۳ 


الخازن: أي ما أريد أن يرزقوا أحدا من خلقي 
.ولا أن يرزقوا أنفسهم. لأئي أنا الرزاق المتكفل 
العبادي بالريزق, القائم لكل نفس ما يقيمها من قوتها. 
WT‏ 

أبوالسعود:اي ما أريدان أصرفهم في تحصيل 
رزقي و لارزقهم بل أنفضل علسهم بسرزقهم وبا 
يصلحهم و يُعيّشهم من عندي. فلیشتغلوا با څلقوا له 
من عبادتي» ؤإن لله هو الاق »اذى يرزق كلما 





يفتقر إلى الرآزق. و فی تلویح با له خن عنه (7: 115 

البروسَوي: اي الشعود و اضاف:] 

هذه الآية دليل على أنّالرّزق أعمّمن الأكل كما 
في تفسير المناسبات. [إلى أن قال:] 

إن اة هالراق تعليل لدم إرادةالرزق 
منهم. وهو من قصر المتفة علی الوصوف.اي لارژاق 
إلالل الذي يرزق كلما يفتقر إلى المرتزق»وفييه 
(۱۸۱:۹) 





تلويح با له غني عنه. 
الالوسي:[ذکر کلام خر وغیره تم ال:] 
إن اله رالراق الذي يرزق كل مفتقر إلى 

الريزق لاغيره سبحانه استقلالا أواشتراكًا. و يُفهم من 

ذلك استغناؤه عرو جل عن الرزق. 
أبن عاشور؛ فقول: وما ريد مهم بنرزق 4 

كناية عن عدم الاحتياج إليهم, لأ أشد اجات في 

العرف حاجة الثاس إلى الطعام و اللأباس والسكن, 

و إئما تحصل بالرزق وهوالمال. فلذلك ايدأ به ثم 

عطف عليه الإطعام. أي إعطاء الطمام, لأئه أشدّما 

يحتاج إليه البشر. و قد لايجده صاحب المال إذا قط 








1۳:۲0 






يُسلفه الطمام أو يُطعمه إياء 
إذ تهدون إلى الأصنام 

الأموال و الطّعام, تتلقّاه منهم سدنة الأصتام. 
والرزق هناءلمال. كقوله تعال: وال 4 


الرژق 4المنکبوت: ۱۷.و قوله: یط الق 














رزق/۳۰۳ 
4 مریم : 7۲ و نع من |رادته هن عطلف 
تردن ییون 4. ۷:۲0 
:و معنی: اله هو الاق أئه تعالى خلق 
ض للإنسان مماشاء و زوّده بجميع الأدوات التي 
استثمارها من أجل حياته. كالعقل والقوة 
و المع و اليصر, و قال له:اعمل لدنياك و آخرتاهه 
و لاتعقد إنالله لايحبالمعتدين. اما کما لو اعطیست 
ولدك مالا و قلت له: تاجر به لمعاشك. و كن أمينا في 
۵۹:۷ 











معاملتك. 

الطَباطَبائي: قيل:الراد بالرزق: رزق الماد 
بوالمعنى: ما أريد متهم أن يرزقواعبادي اأذين أرزقهم, 
وما أؤيد أن يطعموني نفسي. 

أو قيل: المراد بالإطعام: تقديم العام ليه كما يُقدم 
المبد الطّمام إلى سيّده و الخادم إلى مخدومه؛ فيكون 
ارد لررق: تحصيل أصل الرترق» و بالإطعام: تقديم 
ما حصّلوه. والمعنى ما أريد منهم رزفًا يحسّلونه لي 
فارترقبه, وما أريد منهم أن يقدّموا إليّ ما ارتزق به 
وأطية 

قوله تعالى: انش را ات 
تعیسل تقولسه: مریم هم سار 
|الاثتفات في الاآية من التَكلّم وحده إلى الغيبة, لإنهاء 
التعليل إلى اسم الجلالة الذي منه دی کل شسيء 
و إليه يرجع, كأئه قال ما أريد منهم رزقء لأئي آنا 
تزا لا گنل تال اد 

ویر بالتژای:اسم مبلقة و كان الظاهر أن 
يقال: الله هو الئاق للإشارة إلى أئه تعالى إذا 
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لکترة من برزفه فالآية 
هی ۳۸۸۱۸۹ 





كان رازقًا وحده كان را 


نظيرقوله ما لام ۷ 











السطوسي: يعني من التعم التي عدّدها عليهم من 


امن والسّلوى. و غير ذلك. ۲۷:۱ 
البقوي؛ كلوا من المن"و السّلوى. واصربوا مسن 
الماء. فهذا كله من رزق الله الذي يأتيكم بلامشقة. 
On‏ 
نحوه الخازن, ey)‏ 
المَخشتري: با رزقکم من اطعا وهال 
والستلوى ومن ماءلبون,وقیل:السام نيت هة 
الزروع و الار فهو رزی بُ کل منه و شرب 
۸۰:۱ 
آبن عطة : کلوا ال و التلوی, و اشسريواا لاء 
النفجر من الحجر المنفصل. وبهذء الأحوال حسنت 
إضافة الرزق إلى اله تعالى. و إلا فا جميع رزقه و إن 
کان فیه تکسّب للعبد. 
لس اي کون ام اي مایا 


Nor: 





زق لله الذي يأ تيكم بلا. 
و لامؤنة ولاتبعة, فإنّالرزق ما للمرزوق أن ينتفع به. 
و لیس لأحد منم مته Onn‏ 


الفخرالرازي: احتجّت امعترلة هذه الآية 


علی آن لزق هو الملال, قالو: لان ال درجات 
قوله: و رالات هذا بتضي کون 
الررق مباحًاء فلو جد رزق حرام لكان ذلك اررق 
میاخاو حرائاء وإله غير جائز. ۷:۳ 

التيضاوي: يريد به ما رزقههم لله من امن 
والسّلوى وماء العيون. وقيل:الماء وجده لأكه 
يُشرب. و يو كل مما ينبت به. 6۹:۱۱ 

أبوحيًا. من رزق الله >( مِن) لابتداء الغاية, 
ويحتمل أن تكون للتبسيض.و لسمًا كدان سأكوهم 
ومتسروبهم حاص لين م مسن غير تعب منهم 
و لاتكلف. أضينا إلى لله تعالى. و هذا التفات؛ إذ تقدم 
لوقا اضرب و لو جری على نظم واحد, لقال: 
من بأزقناء إلا أن جعلت الإضمار قبل (كُلُوا 4 مسندًا 
إلى موسيء أي و قال موسى: كلُوا وَاشربُوا فلايكون 
یه اقات 

و ومن رزق اله 4 متعلق بقوله: و اشر وا 4 
وهومن إعمال الثاني. على طريقة اختيار أهمل 
البصرة؛ إذ لو كان من إعمال الأول لأضمر في الثاني 
ما يحتاجه. فكأن يكون: كلوا و اشربوا منه مسن رزق 
اف و لايجبوز حذف« منه » إلا في ضرورة. على مسا 
نص بعضهم, و الضّرورة و القلييل لايُحمّل كلام الله 
علهما: 

والرّزق هنا هو المرزوق. و هو الطّعام من الم 
والسّلوى, والمشروب من ماء العيو, 

وقيل: هوا ماء ينبت منه الزروع والتسار فهو 


دزق بو کل منه ويُشرب. وهذا القول يكون فیه من 














رق اله .بجع فیه یا قیقةلماز لان شرب 
من لاء حقيقة. و الأكل لايكون إلا انشا من الماء. 
لان الأكل من الماء حقيقة, قحل الرّزق على القدر 
المشترك بين الطعام والماء أولى من هذا القول. 

و لا کن مطمومهم ومشروهم لاكلة عليهم 
ولاتعب في تحصيله, حسسنت إضافته إلى لله تصالی. 
وإن كانت جميع الأرزاق منسوية إلى لله تعالى. سوا 
کانت تما تسیّب العبد في كسبها أم لا. 

واختص بالإضافة للفظ لله 4 إذ هو الاسم 
العلم الذي لايُشركه فيه أحد الجامع السائر الأسماء 

۳ هو ند E‏ 





الساء دض ال مَع له 4 الم : 14و احتجت 
العتزلة بهذ الأبة على أن ارز هو املال اأ 
درجات هذا الأمر أن يكون للإباحة. واقتضى أن 
يكون الررق مباا. فلو وُجد رزق حرام لكان اررق 
ماعا وحرامًاء وأمه غير جائز. 





و الجواب: أنّالرّزق هنا ليس بعامٌّ إذا أريد به 
التو السّلوى والماء المنفجر من الحجر. و لايلزم من 
حليّة معيّن ما من أنواع الرتزق حَيّة جميع الرتزق. 

(r. 





الأفال: 4 
لوس ۱:۵ 








السوسي و ررق الكريم. 
وقال غيره: هوم أعدلل هم ووعدهم به في ال 
أنواع التعيم. ۱:0 

الَيْري: وأا اررق الكريم فيحتمل اله الذي 
يُعطيه مسن حييث لايحتسبء ويحتمل أئه الذي 
لابنقص پاجرانهم, و يحتمل ئه ما لایشغلهم بوجوده 
عن شهود الررئاى. و يحتمل أئه رزق الأسرار مما يكون 
استقلاها به من الکاشفات. ۹۸:۲۱ 

الَيجْدي: خالص من شوائب الكدر. ‏ (0:4) 

الطشتري: نیم ام يعني لم منافع حسسنة 
دائمة, على سبيل التعظيم. وهذا معن التُواب. 

QEY: 

أبن عطيّة: يريد به مآكل البكة و مشاربها. 
و ؤْكَرِمصفة تقتضي رفع المذام كقولك: ثوب 
کرو حسب کرم. :1( 

لطرسي: اي خطیر کیره وقیل: 
کر دام كتير لايشوبه ضرر و لايعتريه كدر, 
ولایْخاف علیه فشاء و لاتقصان و لاحساب. من 
قوهم: فلان كريم. إذا كانت أخلاقه محمودة.(0111:1) 












المتكلمون: اما كونه رقا كريما. فهو إشارة !| 
رونة بالإكرام والتعظيم. 








بغير لله. و من الرزق الكريم: الأنوار الحاصلة يسبب 


الاستفرا في معرفة اش و عبت 0۷:۱۵ 
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الخازن: يعني أن ما أعد هم في الجئّة وصفه‎ 
کریّاء لأنّ منافعه حاصلة هم دائسة علسيهم. مقرونة‎ 








بالإكرام والتعظيم. 0:0 
آبوحیان:و قوله: رز گر 4 بربدبه 
مآكل الجئة ومشاربها؟. (Lon:‏ 


أبوالسعود: لاينقضي أمده و لاينتهي عدده. 
و هو ما اعد هم من نعیم الجئّة (۷۸:۳ 

البو استوي: لابتهي و لاينقطع, ٠‏ كأرزاق الدئيا. 
قال في القاموس: رزفا كرياء كديرا. وقولًا كريماء 
سهلا لیا واکرمه و کرمه: عنلمه ونزعه. (۳۱۳:۳) 

ال لوسي:و هو ما اعدم من نمي المة. لمل 
وصف الرزق به هنا حقيقة. 





و قال بعض العققین: معنى كون اررق كر يا أن 


رازقه كرتم. و من هنا وصفوه بالكثرة وعد الانقطاعة 
إذ من عادة الكريم أن يُجزل العطاء و لابقطعه: فكي" 
بکرم الاکرمین تبارك و تعالى. :۱۸ 
ابن عاشور: الرترق: اسم لما يمرزق, أي يُعطلى 
للانتفاع به و وصفه ب ( کر )یمن افيس فهو 
وصف حقيقي لزق و فعله, « كَرم» بضمالعین. 
والكرم في كل شيء الصتفات الحموديّة في صنفه 
أو نوعه. كما في قوله تعالى: إل اى إلى شاب 
گرم 4 التمل: ۲۹. و منه إطلاق الكرم على الستخاء 
والجود. والوصف منه كريم. و تصح ارادته هنا على 








عقلي” أي كريم رازقه, فان 
۳۲:۹ 


أن وصف ال به از 


الكريم يرزق بوقرة وبغير حساب. 











انعم الجئة. و قد أراد لله سبحانه بالركزق الكريم:| 
اق ا ا لذبن 











فضل اله: ورز کرم فی ما رزقهم من مال 
وصحّة وعافية وأولادوجاء. وسن طيبّات الحياة 
الدئيا و لذاتها. ما يعيش فيه المؤمن الشعور برعاية الله 
له.و كرامته عليه؛ ذلك هو إحساس المؤمن أمام 
نعمة الله عليه. فهو يعيش معها الج و الحسيم الكسريم 
الذي يعبر عن مبة اله له كما يستوحي منها التشعور 
ايؤر لية في الشكر الروحيّ و العليئله في جمييع 
ذلك (r.‏ 


و جاء بهذاالمعنى قوله تعللى: 
۳- این الوا جوا جافذو ای شبیل 





خد الکیف: 1 


طبر بقول: فلکم بقوت منه تقنتونه, 
وطعام تأکلونه. ۲۰:۸ 
القعلبي: أي قوت و طعام. OW:‏ 
1 ۸۰۳ 





البُرُوسَوي: بقوت.وهومايُقَوميهبدن 
الانسان. ۳۹:۵ 


و هكذاجاء في أكثر التفاسیر. 






۵ وَلَاتمْسَنَعييكإن ما 
ونیا لد 






ظه : ۱۳۱ 


الذي وعدك به في الآخرة من 





التواب. 

الطفتري: هو ما خر له من تواب ال رت 
الذي هو خير منه في نفسه و أدوم, أو مأ رزقه من نعمة 
الإسلام والتبوة. أو لأن أموالم الغالب عليها الفصب 
والترقة وا حرمة من بعض الوجوه. والملال خر 


۳۳:۷ 





ی 4 ان اه لاینسب [لینفسه لا ما حل و طا 
دون ما حرم و خبت,و ارام لایستی رزقا اسلا 
8 





a 
۱۳۹۰ نحو الُمسابوري:‎ 
أبن عطيّة :ْو رناق > الله تعالى الذي أحلّه‎ 
للمتقين من عباده یو یی 4. اي رزق الدئيا خير‎ 
ورزق الآخرة أبقى, وبيّن أنه خير من رزق الانيا.‎ 
4م‎ 
أي و رزق ربّك الذي وعدك به في‎ : 
نا به هؤلاء في اديا‎ 
فيه قولان: أحدهما: أله ثواببه في‎ 





۳۷: 


۳۵:۵ 





اني:القناعة. 

الفخرالر ازي: و الأظهر أنّالمراد أن مطلويك 
الذي تجده من القواب خير من مطلوهم و أبقى. لأئنه 
يدوم و لاينقطع, و ليس كذلك حال ما أوتوه سن 


رز /۳۰۷ 
تا و یتمل آن یکون الرا: ما أوتیشه من یسیر 
الدئيا إذا قرنته بالطّاعة خير لك من حيث العاقبة 
و أبقى. فذکر الرَزق فيالدئیا و وصفه بحسن عاقبته 
ضي به و صبر عليه. ويحتمل أن يكون المراد ما 
أعطي من البو و الدّرجات الرفيعة. ‏ (11:117) 

القرطي: أي نواب الله على الصّبر و قله المبالاة 
بالدئيا أولى. له يبقى و الدگیا تفنی. و قبل؛ يعني بهذا 
الرّزق ما يفتح اله على المؤمنين من البلاد و الغدائم. 
(NY‏ 
البيضاوي: ومااتخر لك فيالآخرة.أوما 
رزقك من ادى و البو َر با منحهم في الدنيا 
وى 4. فإئه لاينقطع. 0:0 
ره آبوالسعود 
أبوحَيّان: أي ما ذخر هم من الواهب نی 
غير تمامتع به سؤلاء في الدنيا. جو أبقى .أي 
ادوم 
وقیل: مارزقهم وإن كان قلا خير مارزقوا 
ر. لحلية ذلك و حرميّة هذا. 











۳۱۸ 








وان کان 
و قیل: ما رزقت من اللبوة و الاسلام. 
وقيل: ما يضتع لله على المؤمنين مسن السبلاد 
والغنائم. 
و قيل: القناعة. 
و قيل: ثواب الله على الصّبر. و قلّة المبالاة بالدئنها. 
ی 
البُرُوسَوي: أي ماخر لك في الآخرة من 
القواب.أوما 





أوتيته من يسير الكفاية مع الطاعة, 
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والسرررق يقال للعطاء دنيويا كان أ وأخرويا. 
و للتصيب تارة.و لما يوصل إلى الجوف و يُتغذى به 
تارة, لير لك منا منحهم فى الدثيا. لله مع كونه في 
نفسه أجل ما يتنافس فيه المتنافسون مأمون الفائلة, 
بخلاف ما منحوه. وای 4. اه لایکادینقطعأبد 
فعلى العاقل أن يختار الرزق الذي هوالباقي. 
و لايلتفت إلى التعيم الذي هو القاني. و يقنع بما في يده 
من القوت إلى أن يموت. [ثماستشهد بأشعار ] 

ثم إن الرّزق المعتبر غاية الاعتيار ما صار غذاء 
للرتوح القدسي. من العلم و الحكمة و الفيض الأزلي 
والتجلي: ۷:۵ 

الشوكاني : أي نواب اه و ما اتر لما 
عباده في الا خرة خی ما رزقهم في ادا علی| کل" 
حال. و ایضا فان ذاك لابقطع, و هذا ینقطع,وهیو 
سنی وی 4. 

وقيل:المراد بهذا الرّزق ما يفتح اله على المؤمنين 
من الغنائم و نحوها. 

والأوّل أولى. لأ الحيرية الحققة و التوام الذي 
لابقع إلما فان في الرزق الأخروي لالدليوي:. 
وان کان حلالاطیبًا: وما علد کم 
باق 4اتحل: 0 

الآلوسي: أي ماادّخر ۳] 
رزقك في الدثيا من التبرة واطدى. 

وادّعى صاحب «الكشف»:أئه أنسب هذا 
المقام, أو ما أدّخر لك فيها من فتح البلاد و الغنائم. 
:القناعة خی 4 تما متع به زلاء لاله سع 











وماعلدالله 


۳ 








كونه في نفسه من أجل ما يتنافس فيه المتنافسون 
مأمون الغائلة, بخفلاف ما متّعوابه. (وأَيُقلى »فإئه 
نفسه أو أثره لايكاد ينقطع كالّذي متّعوا به. 
(ALAY‏ 
أبن عاشور: فاضانة ورزق رب إضافة 
تشريف. و لا فان لزق کله من و لكن رزق 
الکافرین لا خا لطه و حف به حال أصحابه من غضب 
لله عليهم. و لما فيه من التبعة على صحابه في اللئئيا 
والآخرة, لكفراتهم التممة, جُمل كالمتكور اتسابه 
إلى لهو جل رزق الله هو السام من ملابسة 
الكفران. و من تبعات ذلك. (VAY‏ 
إلطّباطًبائي:امراد به بقربنة مقابته لا متعوابه 


مي زهرة الحياة لیا هو رزق الا خرةء و هو خر 


ا (TANE‏ 
عَبَدألكريم الخطيب: في توله تسال: ور 
يك حير وأ إلى ما بين يدي الي لكريم 





من رزق عظيم. هو القرآن الكريم. ثم تلك الينسالة 
الشتريفة التي اصطفاء لله لما. و تخيّره لتبليغها عنه إلى 
عباده» فاي رزق خير من هذا الرّزق؟ وأي عطاء 
أكرم و أوفر مسن هذا العطاء؟ إله اشرف قدرا 
و أعظم أثرًا. و أخلد ذكرً! من كل ما في هذه الدئيا من 
مال ومتاع. لمعم 

فضل اللّه: با يهيّئه لك من رزق الدئيا والآخرة, 
فهو الأقرب إلى صلاحك في الدثيا. في ما يصلح لك فيه 
أمر حياتك, و هو الأقرب إلى سعادتك في الآخرة في 
ما يُقرّر لك سعادتك في مصيرك, فتطلّع إليه. فهو 





الأفضل والأبقى. ولاتتطلع إلى غسيره, و حاول أن 
تشقل نفسك بسؤوليتك في ما أوكل لله إليك أمره من 
مسئولیّات. 

هل هذا دعوة إلى الابتعاد عن المياة. لتكون من 
آيات الزتهد العملي' الذي ينصرف فيه الإنسان عن 
مباهج الحياة و طتباتها و زخارفها؟ أو هي دعوة 
للتوازن في التظرة إليهاء فلايستغرق فيهاء و لايتحسّر 
عليها. لما يحقّق التوازن في التماطي معها بالمقادير 
الناسية و دون مغالاة آو مبالفة؟. نا نفهم من الآية 
المعنى القاني الذي برید للانسان آن یقنع با رزقه اش 
و الا يعيش الانبهار الذي يسقط روحه. و يتقل فكره, 
والله العام. W:1)‏ 
1-فَالّدیناعلراو عیلواالالحات سر 
ال 
اي ۱۷۳:۹) 

الطَبْري: يقول: و رزق حسن في الجئة. 
:۳ 





)11۰:۵( 

ي: أي مع إكرامهم ب اواب الذي 

لایقاربه تعظیم و تبجیل. 

القَيري: لزق الکرم: ما یکون سن وجه 
الحلال. ويقال: ما يكون من حيث لايحتسب العبد. 

و يقال: هو الذي يبدو من غير ارتقاب على 





ی 





في وقت الحاجة إليه. 
ويقال: هو ما يحمل المرزوق على صرفه في 
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وجه القربة. 

ويقال: ما فيه البركة. 

و يقال: الررق الكري: الذي ينال من غير تعسب. 
و لايتقلّد مّة خلوق. 01 

البقوي: الّزق الكرم: الّذي لاينقطع أبدًا. 

05030 

لالز الکرم:الذي لایکنشب 
بالدكيئات من اذل للخلق. و الأخذ من الان 
وارتكاب الظلم. 

وقيل: الرزق الكرم: الذي لاينقطع أبدا وهو 
اه (A0:‏ 

لس منم تفه آکرم مس 
اکر دار :۰ 

القخرالرازي: تا انررق الكريم فهو إشارة إلى 
لواب و كرمه. يحتمل أن يكون للصّفات السَلبيّة, 
وهو أن الإنسان هناك يستغني عن المكاسب و تحشل 
المشاق و الذّل فيها. و ارتكاب المآثم و الدناءة بسبيها. 
و أنيكون للصّفات التّبوتية. وهو أن يكون رزفًا 
کنر دنشا خالعاعن شوالب الضشرر مقروكا 





بالتعظيم والتبجيل. والأولى جعل الكريم دالاعلى 
کل هذه العتفات. بلاق 
نحوهاليسابوري: ۰۸:۱۷ 





أي في الدنی بالغنسائم وغيرها.و في 
الآخرة بما لاعين رأتء و لاأدّن سمعت, و لاخطر على 
قلب بشر. ری . أي لاخسة فيه و لادناءة بانقطاع 


و لاغیره زيادة نی غیظهم. ):00۸( 
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1 7 
أبوالسّعود: هي الجئة. والكريم من کل نوع سا 
يجمع قضائله ويحوز كمالاته. :۳۸۸ 
تحوه اليَرَوسَوي: (fv:‏ 





الآلوسي: والمراد بالررق الكريم هنا. الجثة, 
كما يشعر به وقوعه بصد المفضرة, و كذ لك في جيم 
القرآن, علی ما أخرجه أبن أبي حاتم عن محمّد ين 
و معنى الكريم في صفات غير الآدمئين: 

Oi) 





الفائق. 
أبن عاشور: والررق: العطاء, ووصفه بالكريم 
يجمع و فرنه و صفاءه من الک‌ترات. کتوله تصالی: 
مغ تشون 4 فتلت: ۸ ذلك هو الجئة. 
والرزق منه ما هو حاصل هم في الدكيا. نهثم. 
متمتّعون بانشراح صدورهم و رضاهم عن نهم 
وأعظمه مايحصل طم في الآخرة. ۲۱۳۰۱۷۳ 
مکارم الشيرازي؛عبارة رز رم 4 
مع ملاحظة أن كلمة کر » تطلق على أي موجود 
شريف وكين -ذات مفهوم واسع. يضم جميع الأنعم 








الصّالحين بأنواع من الرئزق الكسريم في تلسك الممسازل 
الكرية. 
يقول الر ایب الاصفهاني في « مقرداته »: لابق ال 
الكرم إلا في العاسن, كمن ينف مالا في تجهيز جسيش 
في سبيل لله. أو تحمل حمالة ترقئ دماء قوم. علی هذا 
الابطلق الكرم على الإحسان الجزئي 
و فسر بعض الرّزق الكريم بالرترق الدائم الذي 








لاعیب و لانقص فیه. 
وقال آخرون: إله الرزق الذي يليق بالمؤمنين 
الصّالحين. و لايخفى أن ناه شامل, و يضم جميع هذه 





(rire) المعاني.‎ 


وجاء بهذاالمعنى قوله تعالى: 





الطبري: هؤلاء هم اد ام رن هم ززق 
موود لك الرتزق المعلوم: هو الفواكه التي خلقهها 
ا 








(10:۸) 

القشتيري: ولم رق مغلم 4 لأرقات مد 
وف وقت رتسول من كان له رزق معلوم كان من 
جملة الميأسير. وهذء صفة أهل المئة. فلهم في الآخرة. 


رزق معلوم لأبشارهم و لأسرارهم. فالأغنياء هم 


رزق معلوم لانفسهم. و الفقراء هم رزق معلوم لقلوییم 


۲۳۲۰۵ 


وأسرارهم. 







۳۳۸ 
الرَزقالعلومبالفواکه و هي 
ذذ به ولايتقوّت لحفظ الصّحّة. يمني أن 
رزفهم كله فواكه. لأئهم مستغنون عن حفظ الصّحّة 
بالأقوات, باتهم اجسام حکمة مخلوقة للابد. فکل ما 
يأكلونه يأ كلونه علی سبیل ال 

ویجوز آن براد: رزق معلوم متصوت بخصاییطن 
خلق عليها: من طيب طعم. و رائحة. و لذّة.و لسن 
منظر 

و قيل: معلوم لوقت. کتوله: ولم رز 
ie! :‏ 

وعن قتادة: الررق المعلوم: ا مة. و قوله: (فى 
جات 4 الصاقات : ٤۳‏ ی باه 











۳۹:۳ 





بکونه معلوماء وم ین آن اي لفات منه هو العلوم» 
فلذ لك اختلفت الأقوال: 

فقيل: معناء: أن ذلك الرئزق معلوم الوة 
مقدار غ دوةوعشية وإن م يكن َة لألكرة 
ولاعفية قال تعال: ولم رهم فيقانكرة 
تارم۲ 








رزق/۲۱۱ 
و قيل: معناه: أن ذلك الرّزق معلوم الصفة, لکونه 
مخصوصًا بخصائص خلقه لله فيه من طيسب طعم, 
و رائحة. و لذة. وحسن منظر. 
و قيل: معناء: ألهم يتيقنون دوامه. لاكرزق الدئيا 
الذي لاُعلم متى يحصل و لاق ينقطع. 
وقيل: معناء: القدر الذي يستحقّونه بأعماهم: من 
انواب لله و كرامته عليهم. وقد بين الله تعالى اله 
يعطهم غير ذلك على سبيل التفضل. 
ثم لتا ذكر تعالى أنّهم رزقايتن أن ذلك الق 
ما هو فقال: فو اک و فيه قولان: 
الأوّل: أن الفاكهة عبارة عمًا يؤكل لأجل التَدذة 
اليل الحاجة. و ارزاق اهل ابمة کلها فواکه 
لاتهم مستفنون عن حفظ الصَحة بالاقوات. الم 
اجسام حكيمة مخلوقة للأبد. فكل ما بأ كلونه فهو على 
سبيل القلذة 
والثاني: أنّالقصود من ذكر الفاكهة الثنبيه 
بالأدنى على الأعلى. يعني لما كانت الفاكهة حاضرة 
أبدً! كان الإدام أولى بالحضور. و القول الأرّل أقرب 











إلى التحقيق. Qir‏ 
القرطي: يعني المخلصينء أي هم عطيّة معلومة 
3 ۳۷۱ 





اري: خصانصه من الدوام آوتحض 
4 فان لفات ما 
يُقصد للتَلذّذ دون التَغذّي, و القوت بالعكس. و أهل 
الجئة لما أعيدوا على خلقة حكمة محفوظة عن 
التحلّل, کانت ارزاقهم فواکه خالصت. ۰ (۲: 4۲۹۲ 





۲ العجم في فقه لغةالفرآن...ج ۲6 
آبوخیان:و وصف رز 4ب نوم ».اي 
عندهم, فقد قرّت عیونهم با يستدرٌ عليهم من الرزق» 
و بأنشهواتهم تأتتهم بحسبها.[إلى أن قال:] 
ذكر أوّلا:الرزق. وهوما يتندذ به الأجام. 
وثائًا:الإكرام, وهوما 
البُرُوسَرة 
به وصف على ما يفيده التدكير. و الرتزق: اسم لما 
يسوقه الله إلى الميوان فيأكله, ومَْلُوم) الخصائص 
من حسن المنظر و لذة العم و طيب الرائحة, و نحوها 
من نموت الکمال. و اهر آن معناه معلوم وجود! 
وقدراو او لوط ووقابکرة و عشیّا او 
دوامّا کل وقت اشتهوه فان فیهفراغ اضاطر.و[یعا 
يضطرب أهل الذكيا في حقّالسرتزق. لكون أرزاته) 
غير معلومة لهم, كما في الجئة. ل 
ال لوسي:و هو[آولیل] مدا و توگه تال 
م4 خبر لهو قوله سبحانه: رزق 4 مرتفع 
علی الفاعلّة للظرف, و (تا خبر مقتم و ورزق4 
.والجملة خب المبتدإ. و الجموع كالخير 
للمستئنى المنقطع على ما أشرنا إليه, أو استئناف لما 
أفاده الاستثناء إجمالًا بيائا تقصيليً. 
اي موم الفصانص, 
ككونه غير مقطوع و لامنوع. حسن النظر, لذیة 
الطّعم. طيّب الرائحة. إلى غير ذلك من الصّفات 
المرغوية. فلايقال:إنّالرزق لايكون معلومًا إل 
كان مقذرًا بمقدار. وقد جاء في آية أخرى ؤي 


اب المؤمن: .4٠‏ وما لاييدخل تحت 












ارزق »لايُدانيه رزق و لايحسيط 





















الحساب لايُحد و لايقدّر. فلايكون معلومًا. 


و قبل: المراد: معلوم الوقت, لقوله تعالى: و لَهُمْ 





خرف جَنّات »بعد يأباه. واعترض بائه إذا كان الممنى 
وهم مكرمون فيها. لم يكن به باس.و أجیب بان 
جعلها مقرالمرزوقين لايلائم جعلها رزة 
کان قیدا لزق فهو ظاهر الإباء, و کون الساکن 
رزقًا لستاكن, فإذا اختلف العنوان م يكن به بسأس, 
لایدفع ما قزر .كما لايخفى على المنصف. (۲۳: ۸0 

الطباطَبائي: الإضارة إلى أنّ رزقهم في الجكة. 
بوهم عباد لصون . 
غرهیم. و لايختلط بما يتمئع به من دونهم و إن اشستركا. 
قالاسم, تشوله: الیل هم رزت نوم اي 
ری خاض متعيّن بمناز مسن رزق غيرهم. فكونه 
معلومًا كناية عن امتيازه, كما في قو له. ماللا له 
عم موم 4 الصتافات: ۱14. و الإشارة بلفظ البعيد 
للد 2 علی علو مقامهم. 

و اما ما فشره بعضهم آن اراد یکون رزتهسم 
معلومًاء كونه معلوم الخصائص. مثل كونه غير مقطوع. 
و لاممنوع, حسن المنظر, لذيذ الطأعم. طيب الرائحة. 
و كذاماذكره آخرون أن المراد أنه معلوم الوقت. 


عا مرم 














رق خاص لاشبه رزق 











وجوءغير 
سديدة. لام 
مكارم الشتيرازي: فهل هذه هي خلاصة تلك 


التعم التي ستبيّتها الآبات فيما بعد. و توضيح للتهم 
الي ستُغدق عليهم بصورة خفيّة؟ أو إشارة إلى نعم 
معنويّة غير معروفة و غير قابلة للوصف, تتصدار نعم 
آهل الج؟ 

بعض الفشرین فشرهابالشکل الاّل فیس 
فسترها آخرون بالتشکل ال اني. و تتاسب الیست 
للممنى التاني. و بهذا فان اللعمة الأولى من اتمم الح 
الني ورد في آيات بحثنا. هي الهبات المعنويّة. والمشع 
تاول الشراب 
الطاهر, و الغمرة في عشق لله. اللَّدَة التي لايكن أن 
يُدركها العبد مالم يتذوكهاء و يعيش في رحابها. 

والسسبب في أ نّالعطايا الماديّة في الجئة قد كيت 
في آيات القرآن الكريم بالتفصيل. واهبات المعنويّة 
والملذات الروحيّة, استعر ضت بصورة خفية فهو أن 
الأولى قابلة لوصف دون التانبة. 

و ما بشان معنی ری موم فلقد قبل عنها 
الكتير. هل هي بمعنى معلوم الوقت, أم بقائه و دواسه, 
ام سائر خصائصه؟ و لكن كما قلنا قبل قليل: فلن 
َمَعلُوم) تعبير خضي و بحسل عن الواهب التي 
لاتقبل الوصف. (ATE)‏ 











الرتوحية, و إدرك مظاهر ذات لله 











الطبّري: وهو الغيث الذي به تخضرج الارض 


رزق/۲۱۳ 

أرزاق العباد و أقواتهم. و إحياؤه الأرض بعد موتها. 
يقول: فأنبت ما أنزل من السّماء سن الفيث ميّت 
الأرض. حتّى اهتزّت بالثّبات و الزّرع من بعد موتها. 
يعني من بعد جسدوبها و قحوطها, و مصيرها دائرة 
لانبت فبها ولازرع. (ors)‏ 
الماوردي: 
أحدهما:المطر الّذي ينبت بهالرّرع وتحيابه 





الأرض 
الثاني: ما قضاه في السّماء من أرزاق العباد. 


)۲۱:۵( 

البقوي: يعني الفيت الذي هو سيب أرزاق 

السادر OAL)‏ 
الْدي: اي مطر که سبب رزق الحيوان. 

OYY: 

لر مخشري: وحتي المطر رزقا. لاله سيب 

الرزق. ):04( 


أبن عطيّة: و التزق ال من السماء هو المطر. 
سما رزًا آله لأ نجميع ما يرتزق فعن المطر هو. 

050 

يي أراد به المطر الذي ينبت به الثبات 

الذي هو رزق الخلائق, فسمًاء رزضًاء لاله سیب 








(VY:0) 

أي مطر وغيره من الاسباب الهيشة 

لإخراج الرزق. :6۹۲ 
والسعود: اي من مطروهو سيب للرتزق, عير 





عنه بذ لك تنبيهًا على كونه آية من جهتي القدرة 


4" /المعجم في فقه لهة القرآن...ج ۲۶ 
والرحد. 
نحوه الروسَوي ۳۸ 
ال لوسي:من مطر: و سقي رزفء له سییه,فهو 
مجاز, و لو ول صحء لاله نی نفسه رزق أيضًا. 
۳۹:۲ 
سيّد قطب: و الرزق قد يكون التصودبه هو 
الما التازل من السّماء. كما فهم منه القُدماء. و لكن 


61: 





رزق الستماء آوسم, 
فهذه الأشمّة التي تغزل من السّماء ليست اق لأثر 
في إحياء الأرض من الماء. بل إئها لمي التي ينش أ عنها 
الماء بإذنالله. فحرارة تمس هي ات بط ر الاه من 
البحار. فتتكائف و تنزل امطارً!. و تمجري عيوكتاً 
و أنمارناء و نحها بها الأرض بعد موتهاء تحيا بالماءاو نحكا! 
با محرارة والضتياء سواء. 
عاشور: و الزن أطلق هنا على المع 
طربقة الا المرسل, لان المطر سبب وجود الأقوات. 
و الرزق: الفوت. 
وقد ذكر في آية سورة البقرة: 114: وما أَلرْل 
اهن لاء م 
أواسط سورةالبقرة. ولي مواضع عد )۳٤۹:۲۵(‏ 
نيّة:المراد بالرزق هنا: كل شيء علوي له شر 
في الحياة. کاماء و حرارة التسی. و قهما من ال لا 
على وجود الخالق ما في خلق انتماوات و الارض. 
لأن الكل وجد لحكمة وغرض صحيح. ‏ (04:۷ 
لاسام ي يُفزله لله سن 
الستماء» هو الطر تسمية لیب باسم السیّب ماد 


۳۲۲: 








ام و تقدآمت نظائر هذه الآية في 











أو لأنّالطر أيضًا من الرزق. فإن مسا الأرض سن 





لمتحم 
نيرازي: أي المطر. و الذي لاكلام في 
.و لابحث في قدرته على الإحياء 
وبشهالحياة في ك لالأرجاء. ومنحهاالجمال 











والروعة. و لِمّلايكون كذلك. والماء يشكل الجانب 
الأكبرو القسم الأساسي من بدن الإنسان. و كثير من 
الحيوانات الأخرى. والتبانات؟ ‏ ۷۷:۱ 





١‏ فلن حرم زيئة اف ای آشرجلیناده 
تین الرزن. 

أبن عباس: من بط 
حرم أهل الجاهليّة من البحائر و السوائب و الوصايا 


(شلي ۲۲۰۰۱ 


لاور ۱۱:۲ 


الاعراف: ۳۲ 
الوق هما 





ولقواي: 
جوه الحسّن. 
1 ذة: هوما حرم أهل الجاهليّة عليهم من 
أمواهم: البحيرة و السّائبة والوصيلة والحامي. 
(الطبري 0 4077) 
(الطبّري ۷۲:۵ 
.يعني الحرث والأنعام والألبان. (1: 074 


الذي هو الودك. 
مقات 
ا 
السمن واللين. 








إلهم كانوا حر مسون في الإحرام ال 


متله اي (لاوزدي ۲۱۹:۲) 
الطبري : واختلف أهل التأويل في المعني 
6 بعد إجماعهم على أن الزينة 





فقال بعضهم: ات یس لزق 4 نی هذا 
الموضع: اللّحم, و ذلك أئهم كانوا لايأكلونه في حال 
احرامهم 

وقال آخرون: بل عنى بذلك ما كانت الجاهليّة 
حرم من البحائر والستوائب. 

الما في طيّبات الرتزق قولان: 


۷۲:۵ 





أحدهما: اله المستلق. 


والثاني: أله الحلال. 1۱ 

الطوسي: و قیل في معن الط ات: قولان 
أحدهما: المستلذ من الرتزق. 

والثاني: الحلال من الركزق. 

والأوّل أشبه بخلوصه يوم القيامة. 

و إلما ذكر الات من جملة ذلك -في قول 
ابن ژند وال 





الأئهسم كدانوا يحرصون اليحائر 
و السوانب. و ظاه الآية يد ل على أله لايجيوز لأحد 
تب الزينة والملاد الطيبة على وجه التحريم. وأما 
من اجتنبها علی آن غیرها افضل منهاءفلامنع منه. 


۱۷:۵۱ 





(۱۳:۲) 
أرزاق التفوس يحكم إفضاله 

سبحانه. وأرزاق القلوب يموجب إقياله تعالى. 
و يقال: أرزاق المريدين: إلهام ذكر اه وأرزاق 





رزق /۳۱۹ 
العارفین: الاکرام بیان ما سوی .۰ (۲۲۹:۲) 


الواحدي: يعني ما حرّموه على أنفسهم أيَام 


حجهم من الم والدسمر ۳۳:۲ 
نحوء البغوي” 0۸:0 
الرْمَخْشَري: المستلذات من المآكل والمشارب. 

كم 
مثله التستقي :0 


البَيْضاوي: الستلذّات من ال کل و الشارب. 
وفيه دليسل على أنّالأصل في المطاعم والملايبس 
و أنواع التجمّلات الإباحة. لأنّالاستفهام في (مَنْ) 
تلانکار (iv:‏ 
تحوه لین (۱: 4۷۲ ابوالسمود(۲: 6۸٩‏ 
لب وسَوي: زین اهر بآ شا یلسودو زین 
1 ا د 
3 ان اران قوس بمكم إفضاله و آرزاقالقلوب 
بموجب إفباله. و الات من الاق 4 على الحقيقة 
مالم يكن متوبّاحقوق اللفس: و حظوظها ابو یکون 
خالصًا من مواهبه و حقوقه قل هئ لي انوا فى 
لحيو اللا هالأعراف: 51 أي هذه الكراسات 
و المقامات فؤلاء السّادات في الدثيا مشوبة بشسوائب 
الآفات التفسائيّة. و كدورات الصّفات الحيوائيّة. 








خالصة يوم القيامة من هذه الآفات والكدورات, كما 
تال: و رخ هم من نجل 4 الاعراف: 
1۳ بكم 








51 
لذ 


اس: قوله: یی الق 4 انسال 


والخدم. (rv)‏ 
إن عبيدهم لسمالم يشر كوهم في أمواهم. ل يجز لم 

أن يشار كو الله تعالى في ملكه. 
متله مجاهد و (لاورزدي ۲۰۱:۳) 








متل ضربه له عز و جل» یقول: هسل 
منكم أحد يرضى أن يُشركه مملوكه في جمييع ماله. 
فكيف تعدلون بلله خلقه وعياده؟. (الخنازن 40:4) 

الطَبري: يقول تعالى ذكره: والله أتها اناس 
فل بعضكم على بعض في الررى الذي رزقكي قي 
الدنياء فم الذين فضتلهم لله على غيرهم نبا (إز فهك 
زاتیرزتهم غلی ما مت تلهم 4 بضول 
منسركي مسالیکهم فیسما رزتهم ملل وال 
والازواج. Merv)‏ 

لالم و عیسدهم سواء فا تعالی 
رزق جميعهم,وأئه لايقدر أحد على رزق 
عبده إلا أن برزقه لله تعالى إيّاه. كما لايقدرأن 
هرق نه (الاوردي ۲۰۱:۳) 

القعلبي :ول اه جل ناه فهم لابرضون آن 
يكونوا هم و تماليكهم فيما رزقناهم سواء. و قد جعلوا 
عبيدي شر كاني في ملكي و سلطاني, يلزم بهذا المثسل 
الحجة على المشر كين. و هذا مثّل ضريه لله عزو جل 
فما منكم من يُشرك مملوكه في زوجته و قرابته و ماله, 
أفتعد لون بلله خلقه و عباده فإن لم ترض لنفسك هذا 








نه من ذلك. ولاتعدل به أحدامن 
(A:‏ 
المأوترادي: فيه ثلاثة أوجه: 


أحدها: أله أغنى وأفقر. و وسّع وضيّق. 





الثَاني: في القناعة والرتغبة. 





قال الفضيل بن عياض: أجل ما رزق الإننسان 
معرفة تدله على ربّه. وعقل يدله على رشده.[إلى أن 
[J‏ 

فا این وا براتیرزقهم »نیه وجهان: 

آحدهم:[قلقول این عباس وقال:] 

و في هذادلیل علی آن لد لاد 

الثاني. [قول ان التقم] (N‏ 

الطُوسيء فا لين لّوا براقى رناقهم..» 
یل نا وان 

أحدهما: [قول ابن عبّاس] 

التَاني: ألهم سواء في أئي رزقت الجميع. وأكه 
لایکن آن برزی عبیده لا برزقي .۰ ۰ (4.0:1) 

العُشيرِي؛ أرزاق المخلوقات مختلفة. فين مُضيّق 
عليه رزقه. و من مُوسسّع عليه رزقه. و مسن أرزاق هي 
أرزاق للتفوس.و أرزاق للقلوب. و أرزاق للأرواح. 
وأرزاق للأسرار. 

فأرزاق التقوس لقوم بتوفیسق الطاعصات. 
ولا خرین بخذلان العاصي. 

و أرزاق القلوب لقوم حضور القلب باستدامة. 
الفكرء و لآخرين: باستيلاء الغفلة ودوام القسوة. 





و أرزاق الأرواح لقوم صفاء الميّة, و لآخسرين: 
اشتغال أرواحهم بالعلاقة ببنهم و بين أشكاهم؛ فيكون 
بلاؤهم فى حبتهم لأمتاهم. 

وأرزاق الأسرار لاتكون إلا بمشاهدة الحقفأمًا 
من لم يكن مسن هذه الجملة, فلسيس مسن أصحاب 
الأسرار. ۳۸ 

الرمشثتري: أي جعلكم متفاوتين في الرزق. 
فرزفكم أفضل ثم رزق مماليككم. وهم بشر مثلكم 
و |خوانکم» فکان ينبغي أن تردوا فضل ما رزقتمو 
عليهم: حتّی تساووا في اللیس و الم( 
قال( 

و قیل: هو متل ضربه اله للّذین جملوا له شر کا 
فقال لهم: أنعم لانسوئون بيسنكم وبين عبید کم قا 
أنعست بسه علسیکم,و لاتجعل ونیم فیه شر ركام 
و لاترضون ذال لافسکم,فکیف رطیتمآن و 
عبيدي لي شركاء. 

و قيل:المعنى: أنّالمواني والمماليك أنا رازقهم 
جميمًاء فهم في رزقي سواء. فلاتحسين الموالي ألم 
یرون على مالبكهم من عسدهم تسينًا سن السرزق. 
فإلماذلك رزقي أجريه إليهم على أيديهم. (418:5) 

وه اتف 

الط سي: اخثلف في معناء على قولينة 
أحدهما: ألم لايشركون عبيدهم في أمواهم 


(aran 








و أزواجهم حتّى يكونوا فيه سواء. ويرون ذلك نقصّا 
فلایرضون لالفسهم به؛, و هم یش ر کون عبيدي ق 
ملكي و سلطاني. و يوججهون العبادة والقرب إليهم, 


رزق/۳۱۷ 

كما يُوجتهو نا إلى" 
والناني: أن معناه: فهؤلاء الّذين فضّلهم لله في 
الرزق من الأحرار لايرزقون تماليكهم, بل لله تعسالى 
رازق اللاك والماليك, فإن الذي يُنفقه المولى على 
علو که [كما يُنفقه ما رزقه الله تعالی. فاه تمالی رازقهم 
جميعًا. فهم سواء في ذلك. (rvr:r)‏ 
القخرالرازي” اعلم أن هذا اعتبار حال أخرى 
من أحوال الإنسان؛ و ذلك أئانرى أكيس القاس 
و أكترهم عقاو فهما يفني عمره في طلب القدر القليل 
بیتر له ذلك, ونرى أجهل المخنلق 
و أفلهم عقلاوفهمًا تنفتح عليه أبواب السدثيا.و كل 
عييكيخطر بباله ودار في خياله. فإكه يحصل له في 
آمال. و و کان لیب جهد الإتسان و عقله. لو 
آن يكون الأعقل أفضل في هذء الأحوال, فلا راینا 
آرلاعقل افل تصیباء و آن الاجهل الاخس آوفر 
تصیّاء علمنا ان لك بسیب قسمة القتّام, كما قال 















ا تالایا 4 الزضرف: ۳۱( 
استشهد بشعر] 

واعلم أن هذا التفاوت غير مختص بالال, بل هو 
حاصل في الذًكاء و البلادة, والْحُسن و القبح. والمقل 
والحمق. والصّحّة والستقم. والاسم الحسن والاسم 
القبيح» وهذا بجر لاساحل له.[م ذكر مصاحبته 
لبعض اللوك في بعض الأسفار وقا 











۲۶ /المعجم في ققه لفةالقرآن...ج‎ 7١ 

القول الاوّل: أنّالمراد من هذا إلكلام تقرير ما 
سبق في الآية المتقدّمة, من أن السّعادة والتحوسة 
الايحصلان إلا من الله تعالى. و الصنی:أنالسوالي 
والمماليك أنا رازقهم جميماء قهسم في رزقني سسواء, 
فلايحسين الموالي اهم يردون على م ليكهم من عند 
هم شيئًا من الرتزق. و إلما ذلك رزقي أجريته إليهم 
على أيديهم. 

وحاصل القول فيه أنالمقصود منه بيان أن 
الرّازق هوالله تعالى» وأ امالك لايرزق العبد.بل 
الرّازق للعبد و المولى هو لله تعالى. 

و تحقيق القول: أئه رمًا كان العبد أكمل عقا 
وأقوى جسمًا وأكثر وقوًا على المصالح و الفاسید 
المولى؛ و ذلك يد ل على | الك المبد وعزم ذ0ا 
الول من اله تمالی. کماقال: ئی و 
من کتنء 4 آل عمران: ۳۹ 

راقول ای لرد من هذه لیا علسی 
من أتبث شريكالله تعالى. ثم على هذا القول ففيه 
وجهان: 

الأول أن يكون هذاردًا على عبدة الاونان 
و الأصنام, كاله قيل: إله تعالى فضّل الملسوك على 
ماليكهم. فجعل المملوك لايقدر على ملك مع مولاء. 
مام تجعلوا عبيدكم معكم سواء في المشك. فكيف 
تجعلون هذه الجمادات معي سواء في المعبوديّة؟ 

والثاني؛ قال اين عبّاس رضي لله عسهما: نزلت 
هذه الآية في تصارى غبران» حين قالوأ: إن عيسى بسن 
مريم ابن الله. فالمعنى أئكم لات ركون عبيدكم فيما 

















ملکتم فتکونواسوام. فکیف جعلتم عبسدي ولد ال 
(0۷۸:۲۰ 
)٩۷:۱۶(‏ 
الط اي جعل نکم غشا و فير و حيرا 
اضر اي الززی (سرافی 
مالم آي لابرد اوی على 
نّا حتی يستوي الملوك 
والمالك في المال. و هذا متل ضربه اله لمبدة الاصنام. 
[م ادام الكلام في تفسير الآية نحو ماتقدم عن القعشر 
N1:‏ 

الټْضاوي: فنکم غي و نکم فش و سنکم 
وال یتو لون رزقهم و رزق غيرهم. ومنكم ماليك 
كام على خلاف ذلك: مما اين في 
رزتهم #بعطي رزتهم. ؤغلى ما ملكتا 
حَلوَكتاليكهم. فإن ما يسردون عليهم رزقهم الذي 
جعله ال في يديهم وقَهمْفيٍ سواه فالمسوالي 
والمماليك سواء في أنالله رزقهم.فالجملة لازمة 


















أومقررة ها 

يجوز أن تكون واقعة موقع الجواب, كائه قيسل: 
فما اذين قُضَلوا براي رزقهم على ما ملكت أي انیم 
فيسستووا في اسرتزق, على أئسه رو إتكار على 
المشركين. فإتهم يُتسركون بالله بعسض مخلوقاتته في 
الألوهية. و لايرضون أن يشار كهم عبيدهم فيما أنعسم 
الله علبهم فيساووهم (o1:‏ 

المخازن: يمني انا سبحانه و تمالی بسط على 
واحد و ضیّق و قتر علی واحد و کر لوادو قلّل 





على آخر, و كما فضّل بعضكم على بعض في السركزقه 
كذلك فل بعضكم على يعض في الخلق وا لق 
والعقل والصّحَة و اقم والحُسن و اليج والعلسم 
و الجهل وغير ذلك. فهم متفاوتون و 
كلّه. و هذا مما اقتضته الحكمة الا و القدرة ال 
ال و هم غلی 2 

اھ ق نخ تسچ احم 







و عبیدهم, بقول الله سبحانه و تعالى: هم لايرضون أن 
يكونوا هم وتماليكهم فيما رزقُهم سواء. وقد جع وا 
عبيدي شر كائي في ملكي و سلطاني, يلزم بهذه الحجّة 
المشر كين: حيث جعلوا الأصنام شركاء له [إلى أن 
قال 

و القصود منه بیان آن الم ازق هو اه سبطانه 
و تعالى لجميع خاقه. و آناموالي و الما ليك ی الیرآزت 
سواءءوآن الا لت لابرزق المل و ببل لزق 
سالك و مالك هوا سبحانه و تعالى :۵ 

وه الربني (۲: ۲6۸ و آبوالسعود(۷۷:4), 
والسّکانی(۳: ۲۲۳ 

أبوحيّان:و لمّاذكر تعالى خلقنا. ثم إماثنا 
و تفاوتنا في اسن ذكر تفاوتنا في الرزق. 
أفضل من رزق المماليك. وهم يشر مثلناً. 
المعلوك خيرً! من المولى في العقل و لین و تصرف 
و أن الفاضل في الرّزق لايساهم ملو كه فيما رزق 
فيساويه. و كان ينبغي أن يرد فضل ما رزق عليه 
و يساويه في المطعم و اللیس, كما يُحكى عن أبي ذر 


أئه ري عبده و إزاره و رداؤه مشل ردانه ممن غير 











رزق /۳۱۹ 
تفاوت. عم بقول رسول الما هم [خوانکم 
قاکسوهم تا تلبسون, و أطعموهم نا تطعمون ». 
قات أن الإخبار بقوله: فا 
دى رهم 4 على سبيل ا مشل. [إلى 








ملام سكم الآية. وقيل:الممنى:أنّالموالي 
والمماليك أنا رازقهم جميمًاء فهسم في رزقسي سواء. 
فلاتحسية الموالي ألهسم يسردون على مماليكهم مسن 
عندهم شيا من الرزق» فإئما ذلك أجريه إلههم على 
ایدم 

رعلی هذا اقول یکون نجل 
ٍخبار عن تساوي اممیم. في أن له تعالى هو رازتهم. 
على القولين الآخرين تكدون الجملة موضع 
جواب التتي. کاله فیل: فيستووأ. وقيل: هي جملة 
استفهامية ذف منهااهمزة, التقدير: أفهم فيه سسواء؟ 
أي ليسوا مستوين في السرتزق, بل التفضيل واقع 
لاعالة )14:0( 

البْرُوسَوي: [نو التتضاوي وأضاف:] 

وفي« التاويلات التجميّة »:فضّل لله الأرواح 
على القلُوبٍ في رزق المكاشفات والمشاهدات. بعد 
القناء والرةإلى اليقاء. وقضّل القلوب على التنوس 
رزق هد و الورع و اتقوی و الصدق والیقین 
و الایان و او کل و اقسلیم والرضی, و فظسل 
التقوس على الأبدان في رزق التزكية و مقاساة شدائد 
امجاهدات والصّبر على المصائب والبلايا و جمل 








١‏ /العجم في فقه لغة القرآن...ج 
أعباء الشتريمةء بإشارات الطريقة و تبديل الأخلاق 
الذميمة باحميدة, و فضّل أبدان المؤمنين على أبدان 
الكافرين في ر الأعمال التي هي أر كان العتسربعة, 
و قراءة القرآن و الذكر باللّسان مُتسرفة بإخلاص 
بالجنان لقم لين قرا أي فليس الموالي الّذين 
ُضَلوا في الرزق على المماليك هبرّاتى رنقِهم» أي 
بمعطي رزفهم الذي رزقهم إيّا. )01:0( 
الالوسي: : أي جعلكم متفاوتين فيه فأعطاكم 
منه أفضل مما أعطى مما ليككم. يقفلا 
فيه على غيرهم وهم لا بای 4. اي بسلسي 
«رثتهم» الذي رزقهم إناء وغلی نا لت 
یال على مماليكهم الذين هم شر كازج 
المخلوقيّة والمرزوقيّة, لِفَهُمْ. أي الاك إل 
لوا و المالبك فيه 4 أي في الررق واه 
الاتفاضل بينهم. NEY‏ 
ابسن عاشور: هذا من الاستدلال على أن 
التصرف القاهر لله تعالى؛ و ذلك أئه أعقب الاستد لال 
بالإحياء و الإمائة, وما بينهما من هسرم بالاستدلال 
بالرترق. و للمًا كان الرتزق حاصلًا لكل موجود يني 
الاستدلال على التفاوت فيه بخلاف الاستدلال بقوله 
تمال: كم ریک 4 اتحل: ۷۰. 

و وجه الاستدلال به علمی التصرّف الفاهر أنٌ 
الرزق حاصل مجميع الخلق. وأ تفاضل اللاس فيه 
غير جار على رغباتهم و لاعلى استحقاقهم. ققد هبد 
آکیس التاس و آجودهم عقلاو فهمًا مقر" عليه في 
الرزی, وبضده تری أجهل الاس و اقلم دیو 


























موستمًا عليه في الزق» و كلا الرتجلين قد حصل لما 
حصل قهر| علی.فالقثرعلیه لايدري اسب 
والموسع عليه لاإيدري أسباب تيسير 
الاسباب 
الخفاء. حتی یظن آن اسباب الامرین مفقودة, و ما هي 
بفقودة و لكتها غير حاط بهاو ما ينب إلى 





كثيرة متوالدة و متسلسلة و متوغّلة في 


ومن الّليل على القضاء و كونه 
بؤس القبيب و طيب عيش الأ حمق 
و لذلك آسند اتقضیل في الريزق إلى الله تعالى. 
لأ نأسبابه خارجة عن إحاطة عقول البشر, والحكيم 
الإيستفزه ذلك. بعكس قول ابن ال اوندي؛ 
إكم عاقل عاقل أعيت مذاهبه 
7 2 وجاهل جاهل تلقاهمرزوقا 
قاي ترك الأوهام حائرة ‏ ” 
وصير العام التحرير زنديقا 
و هذا الحكم دل على ضعف قائله في حقيقة العلم 


فكيف باللحريريّة؟. 
و تفيد وراء الاستدلال معنى الامتنان لاقتضائها 
حصول الرّزق للجميع. AI)‏ 





الكمية كالغني'الفضّل بالمال الكتير على الفقير. ورئما 
كان من جهة الكيفيّة. كأن يستقل بالتصرة 
بعضهم و یتولیآمر الا خرین, متل ما یستقل السولی 
الح ملك ما في يده و التصرف فيه, بخلاف عبده الذي 





اليس له أن يتصرف في شيء إلا بإذنه. و كذا الأولاد 
الضّغار بالتسبة إلى ولتهم. و الأنعام والمواشي بالنسبة 
إلى مالكها. 








ملكت ما الهم قرينة على أن راد هَالقسم الثاني 
مسن التفضيل. وهو أن بعض هم فيل ب ا رة 
والاستقلال بلك ما رزی, و لیس بخترآن رما رزق 
پاستقلاله و حریّته[لی من یلکه و یلك رزقه ولا آن 
ببذل له ما أوتيه من نعمة حثی یتساویا و یتسار گاء 
فيبطل ملكه و يذهب سُؤْدده. 
* فهذه نعمة ليسوا بغمضين عنها و لابرادين لها 
على غيرهم. و ليست إلا من لله سبحانه, فإن آپز 
لول الق وان کان من تون الاجتما ی 
التي ظهرت عن آراء اشاس والكنن الاجتماعيّيةٍ 
الجارية في مجتمعاتهم. لكن له أصول طبيمية تكو 
هي التي بعنت آراءهم على اعتبساره. كسائر الأمسور 
الاجتماعيّة العامة 

عبد الكريم الخطيب: هذا التفاوت بين القاس. 
فيما فل لله به بعضهم على بعض في السرتزق, يشير 
إشارة صريحة إلى أه ينبغي أن يكون هناك تفاوت 
بين الخالق و المخلوق. 

ذلك أله إذا كان الاس وهم من صنعة الخالق. 
ام بطبعهم اله سبحانه و تصالی علسی صورة واحد: 
ول يُقمهم فى الحياة على درجة واحدة, بل خالف 
بينهم فى الصّورة واللّون. ففيهم الوسيم والدميم, 
والطويل والفصير. والأبيض والأسود. كذلك قسّم 


(enw) 
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لله معيشتهم في الدياء فجصل فسهم ال و الفقير. 
والمالك والمملوك. فكيف يُسوّغ بعد هذا أن يسوي 
بين لحخالق وما خلق؟ 
فهؤلاء اين وسّع لله هم في الرترق» و ملأ أيديهم 
من الجاه و امال و الستلطان. آن یکون منهم من برد سا 
بين يديه من مال و متاع على من تحت يده مسن عبيد 
و إماء. حتى يسوي بينه وبيتهم فى الأكل و الضرب. 
والمنبس. و في كل مظاهر الحياة:؛ ذلك مسا لايكون. 
و إن كان شيء منه. فهو واقع في صورة لائزيل الفارق 
بينه وبين من تحت هدهء و إن ارتضع بهسم شسيئًا فليا 
فکیف يسوغ هذا الضتلال لعقل هؤلاء الذين يجملون 


ادا بُسوونم به و هم صنعة یده و غ 








۳۱۸: 


مکارم الشتيرازي: سیب اختلاف الارزاق: 





يتات الستابفة قسمًا من العم الإطيّة 
الجمولة في عالمي اللبات و الحيوان, لتكون دليلًا 
حسيًا على معرفته جل شأنه. و تواصل هذه الآيات 
مسأ لة إثبات الخالق جل وعلا بأسلوب آخر: و ذلك 
بأنّ تغيير العم خارج عن اختيسار الإنسان. وذلك 
کاحف من تال علی زود اسر 





0[ الوت. 

یقرت رک لعن اتاب اکا یا ب ن 
یوت في شبابه أو في کهو لته و 
لعب ونتيجة هذا العسر الموضل في سني المي اة 
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فيكون كما كان في مرحلة الأفولة من الففلة 
واللیان وعدم الفهم. نع ف عليم قدي 
فکل القدرات بیده جل و علا, و عطازه با برافق 
الحكمة و المصلحة. و كذا أخذه لايكون إلا عند ما 





يلزم ذلك. 
و يواصل القرآن الكريم استدلاله في الآآية التالية. 
من خلال بیان أن نساند! ليست بيدالإنسان. 








و إلما وال فک علی بخضفی ...4 
فأصحاب الثَروة والأول غير مستمدين لإعطاء 
عبيدهم منها و مشار كتهم فيها. خوفًا أن يكونوا معهم 
على قدم المساواة: نینط برافی ره 
على ما ملكت الم نب 

و احتمل یعض الفسترین آن لا ية شیر إلى بض" 
آعمال الشر کین التاتجة عن حماقنهم. حيكساً کنانو 
لون امتهم من اتنام سنهئًا مسن مواضهم 
و محاصيلهم الزراعية, بالّغم من عدم و. 
لتلك الأحجار والأخشابعلى حياتهم. بل كان 
الأول بهم لو التفتوا إلى خدمهم و عبيدهم. ليعطوهم 
شنا جزاء ما يقمونه لحم من خدمات ليل نهار. 

هل التفاضل في الرترق من العدالة؟ 

وهنا يواجهنا سؤال يطرج نفسه: هل أن إعباد 
التفاوت و الاختلاف في الأرزاق بين الاس ينسجم 
مع عدالة لله عرو جلو مساواته بين خلقه. التي 
ينبغي أن تحكم نظام الجتمع البشوي؟ 

الأجل الإجابة ينبي الالتفات إلى الملاحظتين 











دأي ار 








۱ -أن الاختلاف الوجود بین البشر في جانب 
الموارد الماديّة. يرتبط بالتباين الثاشسئ بين القاس» 
جزاء اختلاف استعداداتهم و قابليّتهم من واحد لآخر. 
والتفاوت في الاسستعدادين الجسم والروحسي 
يسعلزم الاختلاف في مقسدار ونوعيّة الفالية 
الاقتصاديّة للأفراد. مما بن 
وقلة وارد البعض الآخر. 

و لاشاك أن بعض الحوادث والائفاقات لها دخل 
في إتراء بعض الثاس. إلا أئه لابمكن أن نعسوّل عليها. 
عند البحت. لأ ها ليست أكثر من استثناء. أمّا الضّابط 
في اكثر الحالات. فهو التفاوت الموجود في كمّيّة 
وإكيقيّة السّعي. و من الطبيع أن بحننا يتناول الجتمع 
آلسَلِيم والبعيد عن الظّلم والاستغلال, ولاتقصدبه 
کل مات النحرفة اآتي ت کت قموانین التک وین 
و النظام الانساني جانّاء و از شت في طسرق الفللسم 
و الاستفلال, 

وقد يساورنا التَعجَب حينما نهد بعض الفاقدين 








تي إلى زيسادة وارد يعض 

















لاي مكل أو استعداد يتمتعون بسرزق وافر و جد 
و لكثنا عند ما نتجررد عن الحكم من خلال الظسواهر 
و تتوغّل في أعساق ممّزات ذلك البعض جسييًا 
ونفسيا و أخلاقيً. جد ألهسم يتمتعون بنقاط قوة 
أوصلتهم إلى ذلك. و تكرّر لقول بان بحتنا ضمن إطار 
مجتمع سليم خال من الاستغلال. 
و على أية حال. فالتقاوت بين دخل الأفراد ينبسع 

فو انوكم 








من التقاوت في الاستعدادات و هو 


و التعم الا اباء وان آمکن آن یکون بعض ذلك 
اكتسابيًا. فاليعض الآخر غير اكتسابِي قطمًا. فإذن 
وجود التقاوت في الأرزاق أمر غير قابل للإنكار من 
التاحية الاقتصاديّة. و يتم ذلك حتّى داخل الجتمعات 
السليمة, ل إذا افترضنا وجود تجموعة أفراد كلهم في 
هيئة واحدة. من حيت التتکل و اون و الاستعداد, 
و لايعتريهم أي اختلاف. و إذا ما افترضنا حدوث 
ذلك. فإئه بداية المشاكل والويلات.(ثمّأطال الكلام 
في اختلاف الاستعدادات إلى أن قال:] 

أسباب الرزق 

على الرّغم ما ذكر بخصوص التفاوت من حيسث 
الاستعداد و الواهب عند اک اس إلا أن ساب 
التجاح يكن في اي و الشابرة و اس ناکت 
سعيًا أكثر نجاسًا في الحياة. والعكس صحيح: 

وهذاجمل القرآن الكرمم ارتباطًا بين ما صل 
عليه الإنسان وبين سعیه. فقال بوضوح: «آن لیس" 
اسان الاما سی 4 التجم ٠۹۰‏ 

ومن الأمور المهمّة والمؤثّرة في مسألة استحصال 
الرئرق: الالتزام بالمبادئ من قبيل: التفوى. الأمائة. 
إطاعة القوانين الإهيّة. والالتزام يأصول العدل. كما 








أشارت سنج 43 SE‏ 








و كما أشارت الآية ١۷:‏ من سورة 


خصوص آثرالإنفاق في سعة الرزق: «إر 






جة لنا إلى اذ كير أن فقدان فرد أو 
جع من الاس يضر باجتمع؛ و لهذا فحفظ سلامة 
الأفراد و إعانتهم يعود بالتفع على كلّالتاس بض" 
التظر عن الجوانب الإنسانبّة والروحيّة لذلك. 

وخلاصة القول: إن اقتصاد امجتمع إن يسني على 
أسّس التقوى و الصلاح وانتّماون والإنفاق. فالتنيجة 
أن ذلك المجتمع سيكون قويًا مرفوع الرّأس. أمَا لويني 
يعلى الاستغلال و الظلم و الاعتداء وعدم الاهتمام 
فسيكون امجتمع متخلنًا اقتصاديًا. 
.وتتلاشلى فيه أواصر الحياة الاجتماعيّة. 





أ رین 


و لذلك فقد أعطت الأحاديث والروايات أهميّة 
اسكتئائيّة للسّعي في طلب الرزق المصحوب بالتُقوى, 
وحتی روي عن الامام الضادق لاله قال: 
« لاتکسلوا في طلب معایش کم فان أباءنا كانوا 
بر کضون فيها و يطلبونها ». 

وروي عنه أيضا: «الكاد على عياله كالمجاهد في 
سبیل الله . 

و حتى أن الأمر قد وجه إلى السلمين بالتيكير في 
الخسروج لطلب السرزق. وذكر أنّمن جملة من 
الايستجاب هم الدعاء أولكك الّذين تركوا طلب 
الررق على ماهم من استطاغة. وانزووا في زوايا 
ابيوتهم. يدعون لله أن يززقهم! 

وهنا يتبادر إلى الذّهن تساؤل عن الآيات 












اا أن الررق بهد الله و ذم 
السّعي فيه. فكيف يتم تفسير ذلك؟ 
و للإجابة نذكر الملاحظتين الثاليتين: 
١‏ -دقّة النظرو التحقّق في المصادر الإسلاميّة 
يُوضّح أن الآيات أو الروايات التي يدو التضاد في 
ظاهر الفاظهاء سواء في هذا الوضوع و غبره: الما 





لوضوع ما ما یشمل جوانب متعدّدة من الوضوع, 
فك لآية أو رواية إلما تنظر إلى بد معن مسن أبماد 
الموضوع, فنوهّم غير المتابع بوجود القضاد 


فحيث يسعى الناس بولع و حرص نحو الدنيا 
وزخرف الحياة الماديّة. و بقومون بارتکاب کل منکن 
للوصول الی ما بریدونه,تأ الایات و الروایات 
لتُوضّح هم تفاهة الدئيا. وعدم أهميّة المإل.وإذامآ 
ترك التاس السَمي في طلب الرتزی بحجه له هم 
ال بات و الروایات این هم اهمية السمي و ضرورته 

فالقائد التاجح و المرشد الرتشيد هو الذي يتمكّن 
من منع انتشار حالتي الإفراط والتفريط في بجتمعه. 

ففاية الآيات والروايات التي تكد أن الرّزق بيد 
لله هي غلق أبواب الحرص و الثره. و حب لديا 
بلاضوابط شرعية. و ليس هدفها إطفاء 
رة و التشاط في الأعمال و الاكتساب. 
وصولًا إلى حياة كرية و مستقلة. 








وبهذا يضح تفسير الروايات التي تقول: 
من الأرزاق إن م تطلبوها تطلبكم. 
١‏ -إن كل شيء من التاحية المقائديّة تنتتهي 





نسبته إلى اله عرو جل و كل موحّد يعتقسد أن متيع 
و اصل کل شيء منه سبحانه و تعلی, ورد ما تقوله 
الایة:۲.من سورة آل عمران: هبل خی شا 
على کل شی قدي هه 

و ينبفي عدم الغفلة عن هذه الحقيقة. و هي أن كل 
شيء من سعي الانسان و نشاطه و فکره و خلافیّشه 
إلماهي في حقيقتها من الله عرو جل. 

و لوتوقف لطف الله _فرضمًا عن الإنسسان و لسو 
اللحظة واحدة, لما كان قّ شيء امه الإنسان. 

و يقول الإنسان الموحد حينما يركب وسيلة: 
یخان اذى خر اها >الرتخرف: ١1.و‏ عند ما 
يحل على نعمة ما. يقول:« و ما بنا من نعمة فمنك ». 

و يقول عند ما يخطو في سبيل الإصلاح .كما هو 
حال الأنبياء في طريق هدايتهم للثاس: وما توقيقى 
با تاو له نیب 4 هود : 20 

وال جانب کل سا کر فالشمي والسل 
التحیح اليعيد عن أي إفراط أو تفريط. هو أساس 
کب الرزی, و ما يوصل إلى الإنسان من رزق يشير 
سمي و عمل لما هو نانوي فرعي" و لیس باساسي: 
و لعل هذ الم هو اّذي دفع آسير السزمنین للا في 
كلماته القصار إنى تقديم ذكر الرتزق الّذ 
الإنسان على الرتزق الذي يطلب الإنساء 
«ياابن آدم الرتزق رزقان:رزق تطلبه.و رزق يطلبك». 

۲۲:۸ 

فضل | غضم على فض فی 

الق فلکل واحد منکم قدرته ال التي قد 















لدی شخص, ختلفة عن ال رتص الوجودة لدی 
شخص آخر. و هکذا تختلف ساحة العمل و مراحله 
و علاقاته و أوضاعه, نا قد بساهم في حصول بصض 
الئاس على رزق أكثر سم من بعضهم الآخر. و بذلك 
يتفاضل الناس في الرررق. فيُصبح بعضهم غتيّا 
وبعضهم الآخر فقيرا تيا لمر كة الأسباب 


والمسبّبات في ذلك 

وبذلك لاتكون المسألة خارجة عن عنصر 
الاختيار لدى الإنسان بشكل مطلق. بل قد يكون 
ذلك اخنيارمًا في بعض حالاته. كمن يلك إمكانيّة 
العمل فلا يعمل. أو كمن تتوفّر له الظروف الملائيكة: 
للإنتاج فلاينتهزها. و قد لايكون اختياريًاء کمن 
وضعته الفأروف في دائرة ضيّقة لايستطيع لطر وج 
منهاء أو كمن يتح رك في داشرة واسعة تسم له 
بالامتداد. او تحقق له الغنى بطريقة حتميّة. 

و هکذا تکون مسألة المرّزق خاضعة للتظام 
الكوني الذي أراد الله للإنسان أن يتحر 
أساس الحكمة. و تلك هي الحقيقة | 
الله الحياة عليها؛ حيث تحكم فاعدة التَنوّع والتفاضل 
في كلّدوائر الوجود الحيّة والجامدة. و لككله لم يشرك 
للقاعدة التكوينيّة أن تحكم الإنسان بشكل ققدري” 
يحول الفقر و الغنى إلى معيار تتحداد على أساسه قيمة 
الذآت, بل وضع نظامًا تشربعيًا يخلق التوازن بينهما 
على خط العدالة. فجعل للفقير حقافي مال الفني 
لاهدر لكرامته في أخذه, كما جعل العطاء فريضة على 












رزق /۳۲۹ 
الغني ل امتياز له فيه. 
و لكن هذاالحديث كله ليس ماتريد الآية أن 





تيده وفيض فيه بل هو مقدئمة لحديت آخر يتمق 





بعض الّاس على بعض في الرّزق» 
الايقبلون بالتنازل عسًا يملكونه من أمتيازات لمن 
ملکوه من عبيد و إماء. ليكونواسواء في ذلك. فكيف 
یکن آن تساووا له اي یلك القدرة کلها پوّلاء 
الشتركاء الذين تدعونهم من دون الل الذي لاهلكون 
کی معه؟! هذا أحد الوجُوه التي كرت لي تفسير هذه 
ارم من الآبة.[م قل كلام الزتختتري و اضاف:] 

لیس ظاهرًافي ذلك 
کک کن کل ما جاء فه هون لین لهم اله على 
الآخرين في الرتزق, ليسوا مستعدّين للتنازل عمّا 
فضلهم لل به. إلى هؤلاء الّذين ففشلهم لله عليهم, 
وجعلهم مملو كين هم. لينساووا معهم في السرزق, أو أن" 
حالة طبيعيّة في استمرار هذا التفضيل في 
ما يعيشه هوّلاء من شعور و امتیاز, ما مملهم علسى 
امحافظة على ماهم فيه بعدم التسازل عنه للطبقنات 
الأخرى. و بذذلك تكون الآية واردة 
آتأكيد هذه التعمة. للإيحاء بضرورة الشتّعور بقيمتها في 
حيأة الإنسان. لأن الغفلة عنها. نظريًا أو عمليًا. يُعتير 











جحودً! للتّعمة.لايريد الله لعياده أن يعيشوهفي 
سلو کهم العقيدي العام (۲۰۸:۱۳) 








:لزق علی قسمین: رزق الواهر 
ومنه الأمام والتتراب.ورزق السّرائر ومنه 
الاستقلال بالمعاني؛ بحيث لايحصره تكلّف الكلام, 
والئاس فبهم مرزوق و مرقّه عليه وفيهم مرزوق 
و لکن مضیّق علیه 0۰:0 

الفخرالرازي: لتا تن الق ذكر الرر 
كمال الخلق ببقائه و بقاء الإنسان بالرّزق. فقال: 
المعبود إمَ أن يبد لاستحقاقه العبادة. و هذه الأصنام 
لیست کذلك واه مُستحقها.و ما لکونه علی الشأن, 
والله الذي خلى السّماوات على الشتأن جلي البرهان 
فله العبادة, و إمًا لكونه ولي الإحسان. وله زق 
التلق, فله لول و اراحسان و الفضل و الامتنان فل 
العبادة من هذا الوجه أيضًا. YE)‏ 

البرروسَوي: قد ذكر الله تعالى آية الرتزق, ثم آية 
اتوید تم كريرهما فى صورتين أخريين تتبيهّا منه 
العباده المؤمنين. على أله سبحانه لايقطع أرزاق الکثار 
مع وجسود الکضر و العاصي, فکیف بقطع آرزاقی 
لین مع وجود ان ولطاعات؟.[ استشسهد 
بشعر وقال:] 

و أئه سبحانه لايس أل من العبا إلا التوحيد 
والتقوى و التوكل. فإئما لزق على لله الكريم. وقد 
قدرمقاديرالخلق قبل خلق السّماوات و 
بخمسين ألف سسنة, وما قسدّر في الخلق وار 
والأجل لايتبدل بقصد القاصدين؛ ألاتسرى إلى 














الوحوش والطّيور لاتتدخر شيئًا إلى الفد, تفدو 
خماضًا و تروح بطاثاء أي ممتلثة البطون والحواصل, 
لائكاها على لله تعالى ماو صل إلى قلوبها من نور 
معرفة خالقها. فكيف بهتمالإنسان لأجل رزقه 
و يتخرخينًا لنده. و لايعرف ختيقة رزقه وأجله؟ 
فربّما يأكل ذخيرته غيره و لايصل إلى غده. و لذلك 
كان ##لايدخر شيئًا لفد: إذ الأرزاق بجلدة 
كالأنفاس الجنددة فى كل مة. و الرزق يطلب الرّجل 


كما يطليه أجله. GA:‏ 
ابن عاشور: هذا إلزام آخر هم بإبطال شسركهم 
و افتضاح تناقضهم. فإكهم كانوا ممترفين بأنّ التازق 





َل عال: ال فُكُمْمنالستماءِ و الأراض 
السنع و ال بان 4 ای قول: سیون 
آله فقل لا ون » في سورة يونس : ١۳٠و‏ إلا جاء 
ارتلا الا سند لال عنالفا لأسلوب الذي قبله 
و الذي بعده. فعدل عن تر كيب وسن اكم 
العنكبوت: .1١‏ تفئا في الأساليب لتجديد نشاط 
المع و ادمج ف الاستدلال علی انفراده تما 
بالرّزی الک باه تعالیبرزق عبادهعلسی حسب 
مشینته. دلیلاعلی أله المختار في تصرفه. و ليس ذلك 
على مقادير حاجاتیم, و لاعلی ما ییدو من الاتفاع 
بجا يرزقونه. 

وبسط الرتق: إكثاره, و قدره: تقليله و تقستيره. 
و القصود:ا هار ازق لا حوال | 




















سورة الرّعد: 57. فجاءت هذه الآية على وزان قوله: 





لبون 4 اروم: ۳۷ فجمع بين 

ضمير المشركين في أوها. وبين كون الآبات للمؤمنين 
في آخرها. 

و تقدیم المسند إليه على الخبر الفعلي: في قوله: 











ادم تا فى الأرض 

ولکنیلزل در غانشاء التوری: ۲۷ 
رازن مایت واه 

(الطبري: 14111 

مُقاتل: لو وسع لله الرتزق لعباده في ساعة واحدة 

لبقو 4 يمني لمصوا. E‏ 


الطَبري: ذكر أن هذه الأبة نزلت من أجل قوم 
من أهل الفاقة من المسلمين, تَنُوا سعة الدئيا والغنى. 
فقال جل تناژه؛ و اله الرزق: 
فوسعه و کثره عندهم لو فتجاوزو داي 
حه لله هم. إلى غير الذي حد» هم في بلاده. بركوبهم 
في الأرض ما حظره عليهم.و لكه يُنرّل رزقهم بقدر 
لكفايتهم الذي یشاء منه. Mey‏ 








ي: معنى الآية: لو رزق الله العباد من غير 
كسب وتفرغواعن المعاش والكسب لطقوا و برا 
وسَمُوا في الأرض فسادً!. و لكن شغلهم بالكب 


والعاش رحمة منه وامتنائا. ۳۷:۹۱ 


رزق /۳۲۷ 
فأعلمهم اه تعلی ئه لو جاء الرّزق 
على اختيار اليشر و اقتسراحهم لكان سیب بفسهم 
و إفضادهم و لكئه تعالى أعلم بالمصلحة في كل أحد. 
و له بعبيده خْبْرَة وبصر بأخلاقهم ومصالحهم, فهو 
يُغزل هم من الرزق القدر الذي يه صلاحهم فر” 
إنسان لايصلح و لاتكتف عاديته إلا بالفقر. وآخر 
بالغنى. ۳:۰ 





ابن 








ابن عاشور: و معنى الآية: لو جعل لله جميع 
الئاس في بسطة من الرزى لاختل نظام حياتهم بيغي 
بعضهم على بعض؛ لأن بعضهم الأغنياء ُحدثه نفسه 
باليغى, فنور أسياب الثثران كماعلدت. فيجد سن 
ِب عليه المقاومة و هكذاء و ذلك مُفض إلى اختلال 
امه و بهذا تملم ان بط الررق لبعض_المباد كما 
هو مشاهدٍ -لايُقضي إلى مثل هذا الفساد. أن الفنى 
قد تصرف تفا صالمة و تفا ها وازع سن الداین» 
فلايكون سيبًا للبغي. فإن صادف نفسًا خبيئة لاوازع 
لحا. فتلك حالة نادرة. هي من جملة الأحوال لسن 
العالم, و هاما يقاومها في الت فصل القضاء. 
الجماعة. فلايفضي إلى فساد عام و لاإلى 
(۲۵: 0۱۵0 

أقد أناط سبحاته أرزاق العباد يكسيهم 












وعملهم. لابإرادتهم و أحوانهم. و إلاعمّت الفوضى, 
و تفخوا لفاهف الارض, و لکس یلا 
شاه ».اي یرزقه علی قدر عمله, و قد برزق سبحانه 
الکتر من العمل القليل. أو القليل من العمل الكتتير. 
لحكمة هو بها أعلم. أمّا الشراء عن طريق الحسرام 





۸ / ا لمعجم في فقه لغة القرآ 
کالفش و السّلب و التهب, فهو من رزق الشیه 
لامن عطاء الرمان, کیف و قد توعد صاحبه بصذاب 
أليم؟. :۲۵ 

الطاطباني ف قوله: وکن يال برقا 
یاه بيان للسكة الإطية في إيتاء لزق با انظر ال 
صلاح حال ااکاس, 








.اي ان لصلاح حاهم أثرافي 
تقدير أرزاقهم. و لاينافي ذلك مانشاهد سن طفیان 
بعض الثرين وغغاء رزقهم على ذلك فان هناك تة 
أخرى حاكمة على هذه السثة. وهي سكة الابتلاء 
والامتحان, قال تمالى: سالك 
التغابن :1 وستة أخرى هي ستة الكر 
والاستدراج.قال تعالی: سل تدرجهم ین حیط 
شون و لین دی 
or‏ 1 











GE RE 
ما حال اسان لا سنا کال ور‎ 








وس هط ساب فالا و 
را رخ شیم اعد : 5 
و کسان| السال و البسنین و سائرالتعم 
الصّوريّة من الرّزق المقسوم. كذلك الممارف الحقّة 
والشترائع السماوية لمنتهية إلى لوحي من حيسث 
ث الابتلاء بها والتليّس بالعمل بها من 











إنزاها ومن 
الرتزق المقسوم. 
فلو نزلت المعارف والأحكام عن آخرها دفمة 








واحدة على ماما من الإحاطة والتتمول لجميع 
شؤون الحياة الإنسائية. لشت على الئاس وام يمن 
بها إلا الأوحدي منهم. لكنالله سبحانه أنزها على 
رسوله يي تدريجًا وعلى مكث. وهيّأ بذلك الناس 
بقبول بعضها لقبول بعض. قال عال: رف 
تآ عَلَى الئاس عَلى مَك »الإسراء ٠١1:‏ 

و كذا المعارف العالية التي هي في بطون المعارف 
الساذجة لدي لولم يضرب عليها بالحجاب. و نت 

لمامّة الئاس على حد الظواهر امبيّئة لهم.لم يتحمّلوها 
و دنعته آفهامهم لا الاوحدي منهم. لکن لله سبحاته 
كلهم في ذلك نوع تكليم يستفيد منه كل على قندر 
وك وسعة صدر کماقال سل ضربه في ذ لافج 
ا ارد را اعد 








و دک الاحکام و التکالیف السَرعيّة, لو کلف 
ببميعها جميع الئاس لتحرجوا مشها وم يتحمّلوهاء 
لكنّه سبحاته قسّمها بينهم حسب تقسيم الابتلاءات 
المقتضية, نوجه التكاليف المتنوعة بينهم. 


فالرزق بالمعارف و الشترائع من أي جهة فسرض 
كالرتزق الصّوري مفروز بين النّاس مقدّر على حسب 
صلاح حاطم. 


0: 





ابن عاشور: و معن بش4 جمل 
رزقه مقدورًا, أي حدودابقدر معيّن. وذلك كناية عن 
التضييق وضلده وير قون فيها بقثر حسَاني الزمن: 
4 يقال: قدر عليه رزقه. إذا قترء. قال تعالى: اق 
1 در )و تدم ی سور 
اعد :۲۹ يمن کان في ضیق من الال لفق با 
يسمح به رزقه بالنظر إلى الوفاء بألإنفاق و مراتبه في 
التقديم. [إلى أن قال:] 

و الرتزق: اسم لماينتفع به الإنسان في حاجاته. من 
طعام و لباس و متاع و صفزل, سواء کان اعیاشا آو 
أثائا. و يطلق الرترق كثيرًا على الطّعام, كما في قوله 















الطَيّي: وهم طعامهم و ما يشتهون من المطاعم 
والمشارب. في قدر وقت البكرة و وقت العشي من 
نار یم تیا و إلا يمني أن الذي بين غدائهم 
و عشائهم في البئة قدر مابين غداء أحدنا في الدانيا 
وعشائه. و كذ لك ما بين العشاء والغداء, و ذلك لاه 
الاليل في البتة و لانهار. 

القشتسيْري: م نَالأرزاق تتتلف في الجلة, 
فللاشیاح رزق من مطعوم و مشروب, و للارواح 
رزق من سماع و شهود. و لك ل على قدر استحقاقه 
قسط معلوم. 0۷ 


۳۵۸۸ 
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أبن عاشور: و الرزق: الطعام.و جيء بالجملة 
الامميّة للد لالة على ثبات ذلك و دوامه. فيفيد التكرّر 
المستمر, و هو أخ ص من التكرّر المقاد يالفمل المضارع 
وأكثر. وتقديم الظرف للاهنمام بشأنهم, وإضافة 
رزق ال ضمیرههم» لزيادةالاختصاص. (0۱:۱7) 





رها 





امن یا 
د س 
تقر قا ومنو دعا کل نی کگاب مب هود 3 
مُجاهِد: ماجاءها من رزق فمن اله و را 





لم يرزقها حتّى تموت ججوعًا. و لکن ما کان سن رز 
ومیل لري ۳:۷ 
الْطَبّري: يقول: إلا و من لله رزقها. الذي يصل 
إليهاهو بدمتكقّل. وذلك قوتها و غذاؤهاومايه 
ينها ۳:۷ 
القعلي: غذاؤها و قوتها. وهوالمتكفّل بذلك 
فضلًا لاوجوبًا. و قال بعضهم:(علی )من «ین» 
أي من الله رزقها. )0۸:0( 
نوه ادي 
أخبرالله تعالى أئه ليس في الأرض 
دابة إلا واه تعالی متكقل برزقها. )01۷:0( 
القَيرِي: أراح القلوب مسن حيرة التقسيم 





۳۳: 








ويقال:إذاكان الرّزق على اله. قصاحب 


+" /المعجم في فقه لمة ترآ 
الحانوت في غلط من حسبانه. ثم إن لله سبحانه بن أن 
الرزق الذي « عليه »ما حاله. فتال: وی السْماءٍ 
ردقم و ما كان ف التسماء لابوجد فيالسوق. 
ولافي التطواف في الغرب و 

و يقال: الأرزاق مختلفة. فرزق كل حيوان على ما 
يليق بصفته. 

و يقال: للتفوس رزق هو غذاء طريقه الخلق. 
و للقلوب رزق و هو ضیاء مُوجده الق 

ويقال: م قل ما یتهیهآومقدر ما یکفیه بل 
هو موکول ای مشینته فمن موسّع علیه و من مقر 

















0۲۳۳ 

البقوي: اي هو التکثل برزتهاء اي هو اکن 
بذلك فضلًا. وهو إلى مشيثته إن شاء رزق و إن ساء 
لم يرزق. وقيل: !عَلىْ ) بمعنى ه من »٠أي‏ مين لله 
CE‏ 

نحوه المنازن. ۷۸:۳ 


الرَمّخشري: فان قلت: كيف قال: غلی ان 
رها 4 بلفظ الوجوب.و إلما هو تفضل؟ 
قلت: هو تفضّلء إلا أئه ل ضمن أن يتفضّل به 











عليهم. رجع التفضّل واجبء كنذور العباد. (۲: 1۲۵٩‏ 

ابن عطيّة: و هذه الآية عطي أنالرتزق كلما 
صحالانتفاع به خلانا للمعتزلة في قوهم: نه الحلال 
المتملّك. ۱:۳ 


ارسي اي إلا و اله سبحانه يتكمّل برزقها 
و یوصله |لهاء علی ما قتضیه الصلحة. و توجبه 


ال حكمة. Qes)‏ 


الفخرالر از 
تعالى بعض الأشياء بهذه الآية, وقال: إن كلمة 
(عَلى ) للوجوب, وهذا يد ل على أن إيصال الرّزق 
ی الا واجب على لله. 

و جوابه:اله واجب بحسب الوعد و الفضل 
والاحسان. 

[و] تعلّى أصحابنا بهذه الآية في إتبات آن الرَزق 
قد يكون حرامًا. قالوا: لاله ثبت أن إيصال الرزق إلى 
کل حبوان واجب علی اه تصالی سب الوعد 
و بحسب الاستحقاق. والله تعالى لا یل با لواجسب,م 
قد نرى إنسائا لايأكل من الحلال طسول عمره. فلو 
تكن الحرام رزقاء لكان الله تعالى ما أوصل رزقنه 
ال فیکون تعالی قد أخل بالواجب. و ذلك حال. 





فعلمنا أ نّْالحرام قد يكون رزقً. 0۸ 
وه ارب 4:0 
القرطي: قنه سا یتضذی به اي 





ویکون فیه بقاء روحه و شاء جسده. و لایجوز آن 
يكون الرزق معن الملك. لأنالبهائم ررق و ليس 
يصح وصنها بائها مالكة لعلقها. و هكذا الأطفال 
فزق اهن و لايقال: إن لبن الذي في ادي ملك 
للطأفل, وقال تعالى: فى التاء ررکم 
الذاريات:۲۲.و اليس لاني السماء ملك ولان 
انرز لو كان ملكا لكان إذاأكل الإنسان من ملعك 
أن يكون قد أكل من رزق غيره. و ذلىك محال» 
العبد لايأ كل إلارزق نفسه. OMY‏ 
التتيضاوي: غذائها و معاشها. لتكثّلد 















اه 





تفلاو رحمة. و إلما أتى بلفظ الوجوب تحقيفًا 
الوصوله. و حملا على التو کل فيه. 
۰ اؤها ومعاثها اللائق, لتكقّله 


اندلق 





إيّاه تفضّلا ورمة. 

قال في« التبيان»: هو يجاب كرم لاوجوب حقة. 
أنتهى. لأه لاح للمخلوق على الخالق. و لذا قال في 
«الجامع الصّغير »: يُكره أن يقول الرتجل في دعانه: 
«بحق نبيّك أو بيتك أو عرشك أو نحوءه. إلا أن يُحمَل 
على معنى الحرمة, كما في شرح الطريقسة ».و قال في 
« بمر العلوم »: إكما قال: على اله 4بلفظ الوجوب 
دلالة على أ نَالتَفضّل رجع واجبّا. كنذور العياد. 

و قال غيره:أتى بلفظ الوجوب مع أن لله تفال 
لابجب عليه شي» عند أهل الستة والجماعة. ای 
لسبق اوعد و تحقيقا لوصو له إليه ا البحة وي مار 
للمكلفين على الثقة به تعالى في شان الْرَرَق» 
و الاعراض عن إتعاب الكفس في طلبه. ففي كلمة 
(غلی) هنا استعارة تبعيّة. شبّه إيصال الله رزق كل 
حيوان إليه تفضّلاو إحساثاء على ما وعده بإيصال 
من يوصله وجويًا في انتفاء التخلف. فاستعملت كلمة 
(غلی). 04 

الآلوسي: واحتج آهل التةبالآيسة على أن 
الحرام رزق, و إلا فمن لم يأكل طول عمرء إلا من 
الحرام يلزم أن لايكون مرزوقًا. 

وأجيب: بأنّهذاجره فرضإذلاأقلمن 
التغدّي بلين الأمّمنلا. وهو حلال. على أن المراد: أن 
کل حيوان يحتاج إلى الرزق إذا رُزق» فإئما رزقه من 





رزق /۳۳۱ 
آله تعالی» وهو لاينافي أن يكون هناك من لارزق لسه. 
كالمتغذي بالحرام. و کذامن لزق اصلاحتی مات 
جوا ۳:۱۲ 
رشيدرضا: و رزق الدابة: غذازها اآذي تمیش 
به. والمعنى: ما من دابّة من أنواع الدّواب في الأرض 
إلا على الله رزقها. على اختلاف أنواعها وأنواعه, 
قمنها: ايئّة التي لاثرى بالأبصار. و صقار ا حشرات 
واقوامٌ وضخام الأجسام, والوسطى بين الككبير 
والصّغير. وأغذية كل نوع مختلفة مسن نياتية 
و حيوائيّة, وقد أعطى كلا منها خلقه الناسب لميشته. 
ثم هداء إلى تحصيل غذائه بغريزته, فمنها:ما خاق 
خراطیم يصّبها غذاءه من الثبات أو دم الحيسوان. 
.و أعطاها من القرة ما إن خرطوم اليعوضة الدكيق 
اليخترق جيلد الإنسان. و ماهو أكثف منه سن جالود 
آمبون. و مه ما خلق له مناقير تلتقط الحبوب. 
ومنها ما یضغ اللبات باسنانه مضفاء و سا یلع 
الحشرات و الطيور و الأنعام بلماء و ما له مخالب يُمرّق 
جا اللحوم. و ما له برائن يقتل بها كبار الجسوم. 
وتفصيل هذا له كتب خاصّة من قدية وحديثئة, 
و لله تعال سكم في خلقها و غذائها عجيبة, فإن خفي 
عليك أمر تفي الحيّات والسّنائير وتحوهامن 





خشاش الأرض وصغارها. وتغدّي الأفاعي الكبرى 
وسباع الوحش والطّير من كبارهاء فأوّل ما 
لك أن تفكر فيه من حكمتها, أنه لولا ذلك لضاقت 
الأرض ذرعًا بكثرة أحيائهاء أو لأنتنت من كشرة 
أمواتها. و إذا أردت زيادة العلم بها و بحكمتها فعليك 





۲ العجم في فقه لغةالفرآن...ج ۲۶ 
بالمصئفات المدونة فيهاء و قد فتحت هذه الأآية و آمناها 
الك أبوايها. وأرشدتك إلى تطلابها. 

ولايشكلن عليك التعبير عن كفالة لله لرزقهها 
بقوله :على ) و ما قيل من دلالتها على الوجوب مع 
قول التکلمین: إئه لايجب عليه تعالى شيء. فإن 
اللمنوع أن يجب عليه تعالى شيء بإيجاب موجسب ذي 
حكم أو سلطان يطالبه به و يحاسبه عليه. فهذا حال 
عقلا و شرمًا. وأمّاما أوجبه الله تصالى من التظام 





وسئن التسدبير العام للمخلوقات, بمقتضى علمه 
وحکمته و مشینته, ونقذه بقدرته واختيساره في 
خليقته. فهو حكمه و قضاؤه ووقدره بساطانه. لاحکم 
عليه بسلطان غيرء, و هو کمال مطلی لاب کت 

ولابشكلن عليك فيها أيضًا أن يكون في كل نوع 
من هذه الدواب حتی الانسان آضراد. قد ت ي 
وجوههم أبواب الررق حتّى يقضي بعضهم جوعًا. 
فليس معناها أنالله تعالى قد كفل لك لّدابّة من كل 
نوع أن يخاق هاما تغتذي به. و يوصله إلهابمعحض 
قدرته, سواء أطلبته بياعث غريزتها آو ما بهدیها له 
العلم من أسباب كسبها أم لا؟. 

و الما معناها: ما فترناها به من خلقه تعالى لكل 
منها رز اذي تعیش به وه سره او هداها 
إلى طلبه و تحصيله. کم قال: را ذی ی 
نم دی له :۵۰, وا تلم جهل بعض 
العباد و التتعراء. فيما زعموه من أن الكسب وعدمه 
سواء. كقول بعض الخيا لين الجاهلين.المتواكلين غير 






لمن كلين. 

جرى قلم القضاء مما يكون” 
يان التحرك والسكونٌ 

جنون منك آن تسعی لرزق 

ويرزق في غشاوته الجنين 
فهذا التتاعر أحقبصفة الجنون تمن يصفهم هاء 
قان ما جری بهلتضاه مه ما هو جهول لتاس,ومنه 
ماعلم نوعه بالتجارب والاختبار و يعر عنه 
بالتواميس والسّتن, ومنهاأنّالحركة والكون لكل 
منهما آنار. فماهما سيان في ذاتهماء و لافي آثارهما 
ونتائجهما. وإنّما قضاء وقدّره من رزق الجنين في 
عون بدم حيض أمّه. غير ما قضاه و فدئره من رزق 
ماه بقل وهر الّْدى جع كرض 
لو فاشترانی متاکبهار کلوامن ره ال 
6 یره من آیات الٌسخير و التکلیف, (۱۲:۱۲) 
ابن عاشور: و الرزق: الطعام و نقدم في قوله 
تصالى: جد عل دقار زقا) آل عسران: ۱۳۷ 
الاستتناء من عموم الاحوال التابع سسوم الذوات. 
و الدلول علیه بذ کر رزقها الذي هو من أحواها. 

و تقديم وغَلى لله » قبل متعلقه و هو رب 4 
الإفادة القصر. أي على الله لاعلى غيره.والإفادة 
تركيب على الله رنافها 4 ممنى أن لله تكمّل برزقها 
لأ( على ) تدل على اللسزوم والمحقوقئة, 
و معلوم أن اله لايلزمه أحند شيتًا فسا آفاد مصنی 
اللّزوم, فإئما هو التزامه ينفسه ببقتضى صفاته المقتضية. 
ذلك له, كما أشار إليه قوله تعالى: وعدا عَلَينا» 











الانبیاء: ۱۰۶, و قوله: ایا 4 یونس: ۱۰۳. 

والاستنناء من عموم ما يسند إليه رزق الدوابة 
في ظاهر ما يبدو للناس, أله رزق مسن أصحاب 
الوا و من يربونهاء أي رزقها على الله لاعلى غيره. 
فالمستننى هو الكون على لله. والممستتنى منه مطلق 
الكون ئنا يتخيّل أله ررّاتى. فحصر الررق في الكون 
على لله مجاز عقلي في العرف. باعتبار أن لله مسب 
(ev‏ 





ذلك الرزق و مقر 
خلقق سسبحانه الأرض. و أودع فيها ما 
يحتاج إليه كل حي يدب عليها من الذرة والبعوضة 
إلى الفيل و الإنسان. و أيضًا أودع في كل مسن دب 
القدرة على السّمي لتحصيل رزفه من الارض. و عي" 
هذا يكون معن الآية: أنالله قد جعل لکل حي رازا 
مدخو في الأرض.و ليس معناها نش دم لک 
یی بي 
ثم العض. ۱۰:۸ 
رانا قوله: لیا رز 
دا ل على وجوب الرزق عليه تعالى. وقد تكترر في 
القرآن أنّالررق من أفعاله تعالى المختصّة به. وأئه 
حن للخل عليه تمالى. قال تعالى: وأ هنذا اذى 
9 وقالتمالق. 



















نين » الذاريات: 0 


الذاریات :۲۳,۲۲ 
ولاضير ف‌آنبنبت علیهتصای حق اضر 





رزق/۳۳۳ 
كان تعالى هو الجاعل الموجب لذلك على نفسه. من 
غير أن يداخل فيه غيرء. و لذلك نظائر في كلامه 
تعالی. کما قال: کلب علی تفسه الرحة الأنسام : 
۲ و قال: و کان عنم زین »الوم 
۷ إلى غير ذلك من الآيات. 








يُديم به المخلوق الحي وجوده؛ و إذ كان وجوده مسن 
فيض جوده تعالى. فما يتوقف عليه من الرّزق من 
قبله, و إذ لاشريك له تعاللى في إيجاده. لاشريك له في 
ما یتوقّف علیه وجوده کال (MANY‏ 

عبد الكريم الخطيب: كلما على الأرض من 
یگات و منها الإنسان _مكفول له رزفه من لل فهو 
سما الذي خلقه, وهو سبحاته الذي يقستر رزقه, 





و يسوقه ليه من فضلد و كرمه. 

وقي قوله تعالى: إلا على اله رزقها 4 إارة إلى 
آن اه سبحانه قد اوجب ذللك على نفسه. حتى لكأ 
کل حي له عند لله سبحانه و تعالی حسق طالب به؛ 
وذلك من كرم الكريم. ورحمة الرتحيم. 

و إذا كان في الثاس من يوجسب على نفسه ما 
الايبب من أفعال الخير. كما يقول الشتّاعره 

على مكتريهم رزق من يعتريهم 

وعندالمقلين السّماحة والبذل 

تقول: إذا كان في الثاس من يوجب على نفسه ما 
الايجب من فضل و إحسان, فكيف برب النّاسء ملك 
الكاس.إله النّاس. من لاتنفد خز اثنه. ولاتنقص بكثرة 
العطاء تعمه؟ و كيف بمن خلق هذه الأحياء. ال يضمن 











"6 /العجم ني فقه لغة القرآن...ج‎ ۴۴٤ 
ا مخلق لاتظهر حكمنه.‎ 
آثاره. إلا إذا قام معه ما یضمن بقامه‎ 
الحياة التي أودعها الخالق فيه, و إلا كانت‎ 
عملي المخلق عبنًايتفر» لله سبحانه و تعانى عنه.‎ 
Meo: 

مكارم الشتيرازي: الرزق: هو العطاء المستمر 
ومن‌هنا کن عطء اه الستمر الموجودات رش 
و ينبغي الالتفات إلى أن مفهوم الرترق غير منحصر في 
الحاجات الماديّة. بل يشمل كل عطاء مادي أو 
معنوي؛ و لذلك نقول متلا: «اللهمّارزقني علمًا 
کاملاه آو نقول: «اللهمارزقني النتهادة في سبيلك » 

والظاهر أن المراد من الررق في هذء الاية: رز" 
الماذي” إلا أن إرادة المفهوم العام 
الرتزق المعنوي غير بعيد. [إلى أن قال:] 

فالآية تقسول: لاينبغي التصور أن له كانه" 
التي تستقر في أماكنها فحسب. بل هي 
حیث ما کانت و في اي ظرف من الظروف تكون, فاه 
تعالى يوصل إليها أرزاقها. لأنه يعلم أماكن 
اسنقرارهاء و كذ لك يعلم جميع المناطق التي تنتقل [ 
و ترحل عنهاء من حيوانات بحريّة مهولة الحجم. 
أصغر الكائنات الجهريّة. فإئه تعالى يرزق كلا منها 
بحسب حاجتة وجاله. 

وهذاالرزق ملحوظ بحيسث يناسب حال 
الموجودات من حيث الكمّيّة والكيفيّة, وهو مطابق 
تامًا لمقدار الحاجة و الرغبة. حتى غذاء اجنين الذي 




















ي ندرج لأسن 





يرزق التواية 








في رحم أمَه تاوت كلعهر عمن التتهر الس ابق في 


عية والكمية. بل كل يوم عن اليوم الستابق بالرتخم 
نا يبدو من أن الدّم نوع واحد لاأكثر. و كذلك الطفل 
في مرحلة الرتضاعة حيث يبدو أن غذاءه من نوع 
واحد. لكن تركيب هذا الغذاء أو اللَِن يختلف من يوم 
الآخر.[إلى أن قال:] 

تقسيم الأرزاق والسّعي من أجل الحمياة: 

هناك أبحاث مهمّة في مسألة الرّزق. ونأخذ بنظر 
الاعتبار هنا قسمًا منها: 
رى كما قلنا آنا يمني في اللّمَة العطاء 
المستمر وال دانم و هو أعممن أن يكون رزقا ملي أو 
معنويًاء فعلى هذا كلما يكون فيه نصيب للعياد من 
بل لله. و ينتفصون به مسن مسواد غذائيّة و سکن 
وا اوعلم و عقل وفهم وإيان و إخلاص. 
یستی رزفا ومن ینآ منهوم لزق خداص 
للجرَت اد یه م لت ال سوارد استعماله نی 
القرآن الكريم بدقة. فالقرآن يتحدّث عن التتهداء في 
سيل لل بائهم جأخاء علد ريه ميركو ن» 
آل عمران: 119 

















و واضح أن رزق الشهداء في عالم البرزخ لیس 
نممّأ ماديّة. بل هوعيارة عن المواهب المعنويّة التي 








المسائل المثيرة. 
وتقدم العلم, 
و تظهر كل يوم ميادين جديدة تدعو إلى لعجب 


التي تنكشف أسرارها بسرور الرّصان, 


والدهشة. 

كان العلماء في الماضي يتساء لون فيما لو كان في 
أعماق البحار موجودات حية. قمن أين يحم تأمين 
غسذائها؟! إذ إن صل الغذاء يمود إلى التباتات 
والحشائش, وهي تحتاج إلى نور الشمس. و لككن 
على عمق ۷۰۰متر فصاعدالاوجود لشور امس 
أبداء بل ليل أبدي مظلم يُلقي ظلاله و بيسط أسداله 
هناك. 

و لكن اقضح بتقدم العلم أن نور ال مس بغي 
الثباتات الجهريّة في سطح الماء و بين الأمواج» و حين 
تبلغ مرحلة التضج تهبط إلى أعماق البحر كالفاكهة 
التاضجة, و تنم إلى الأرزاق الإهيّة لاحباء نی تلف 
الأعماق. مائدة نعمة الله للموجودات الحميّة تحت الام 

و من جهة أخرى فهناك طبور كتيرة تتشيذي مكخر 
أسماك البحر, منها طبور تطير في اللّسل و تبط ]3 
البحر كالفراص الماهر. وعن طريق أمواج رادرب 
خاصة تخرج من آنافها تعرف صيدها و تصطاده 
بمتقارها. 

و رزق بعض أنوا الطيور يكون منّخر" ین تیا 
أسنان حيوانات بحريّة كبيرة. هذا اللوع من الحيوانات 
بعد أن يتغذى من حيوانات اليحر تحتاج أسنانه إلى 
« منظف طبيمي » فيأتي إلى ساحل البحر و يفتح قمه 
الواسع فتدخل هذء الطيور التي اّخر رزقها في فم هذا 
الحيوان الضّخم دون وحشة و لااضطراب. و تبحث 
عن رزقها بين ثنايا أسنان هذا الحيوان الكبير. قتملا 
يطونها من ج 








.و تریح الحيوان الذي تسزدحم بين 


رزق /۳۳۹ 
آستانه « هذه الفضلات »من جهة آخری. و حین 
تخرج الطيور و تطير في القضاء. يطبق هذا الحيوان 
البحري فمه بكل هُدوء و يعود إلى أعماق البحر. 
إيصال الررزق من له تعالى إلى الموجودات 
حقاء من اجنين الذي يميش 
في بطن أنه و لايعلم أحد من أسراره شيا إلى 
المشرات المختلفة التي تعيش في طيّّات الأرض. و في 
الأشجار و على قمم الجبال. أو في أعماق البحر: و في 
الأصداف. جميع هذه الموجودات بتكفّل الله برزقهسا 
ولاتقى على علمه. و کما ول رن :على لله 

را مُستودعهَابم. 

لیف لیات ار یار هن 
الموأجودات التي تطلب الرزق ب«الدّابّة ».وفيها 
إشارة لطيفة إلى الملاقة بين موضوع «الطّاقة » 
وا لح رکة ».و نعلم له حیثما تکن حر کة فلابد شا 
من طاقة. أي ما يكون منشأ للحركة, و القرآن الكريم 
بن في الآيات عل البحث أ الله ييرزق جمييع 
الموجودات المتحركة, و إذاما توسمنا في معن ا حركة, 
فان اتباتات تتدرج في هذا الأمر أيضًا لأن للتباتات 
حركة دقيقة و ظريفة في غوتهاء و هذا عدوا في الفلسفة. 
الإسلامية موضوح « التّموّ» واحدامن أقسام ا حركة. 

"هل أن رزق كل أحد مقدّر ومسيّن من أوّل 
عمره إلى آخرء. وهل أله يصل إليه شاء ام پی؟! امن 
عليه يسعى في طليه؟ 




















يظن بعض الأفراد الس 
الذكر. وإنى بعض الروايات التي تسذكرء أن السرّزق 





العجم في ققه لفةالقرآن...ج ۲6 
مقدئر و معيّنء أله لاداعي إلى الستعي من أجل الرزق 
والعاش, فإله لاب من وصول الررق. و يقول يكل 
بساطة: إن من خلّق الأشداق قدّر ها الأرزاق. 

إن سُلوك مثل هؤلاء الأفراد الذين لاحظ هم من 
المعرفة الدينيّة يعطي ذريعة للأعداء؛ حيث يدّعون أن 
الدّين أحد عوامل الركود الاقتصاديو تقل 
الحرمان. و إماتة التشاطات الإيجابيّة في الحياة. فيقول 
متا إذالم تكن الموهبة الفلانية من نصيبي فإئها لم تكن 
من رزقي قطمّاء فلو كانت من نصيبي لوصلتني حتما 
مسن دون تكلّف عناء الكسب. وهنا يستفل 
المستعمرون هذه الفرصة ليحرموا الكثير من الخلق 
التمئع بأسباب الحياة. في حين أن أقل معرفة با لقي 3 
و ال حادیث الاسلاء تكفي في بمان أن الإسلام يمل 
آساس اي استفادة ماد ی و معنويّة للانسسان؛ هبو 
السّعي و الججدّو المتابرة, حتى آئنا جد ف لقن لت 
بمنابة انتعار هذا الموضوع. وهي الآية الكرية: 
ليس للإلسنان إلاماستعى م 

وكان أئمّة المسلمين وصن أجل أن يكوا 
للآخرين نهجًا يسيرون عليه يعملون في كتير من 
المواقع أعمالًا صعية و يجهدة. 

والأنياء السابقون أيضّالم يُستنوا من هذا 
القانون, فكانوا يعملون على الاكتساب. من رعي 
الأغنام إلى الخياطة إلى نسج السدّروع إلى الزتراعة. 
فإذا كان مفهوم الرزق من الله أن هلس في الیست 
وننتظر الرزق, فما كان يتبغي للأنبياء و الأئمة اين 
هم أعرف بالمفاهيم الدينية أن يسعوا سم إلى الرترق! 














وعلى هذا نقول: إن رزق كل أحد مقر و ثابت. إلا 
أله مشروط بالستعي والجد و إذالم يتور التشسرط لم 
يحصل المشروط. وهنا كما نقول: إن لكل فرد أجلا 
و مدةمن العمر. و لكن من المسآّم والطَبيم أن مفهوم 
هذا الكلام لايعني أن الإنسان حتّى لو أقدم على 
الانتحار أو أضرب عن الطعام. فإله سيبقى حي إلى 
أجل مين ما مفهوم هذا الكلام آن للیدن استعدا! 
للبقاء إلى مدة معيّنة. و لکن بشرط آن ُراعيالظروف 
الصّحَيّة و أن يبتعد عن الأخطار. و أن ينب نفسه عمًّا 
يكون سبيًا في تعجيل الوت. 

السالة الهة نی هدذاالصال, آن لیات 
روایات تفه بتضدیرالرتزق في الواقعم: بنابة 
الکایخ للاشخاص المریصین, و عبّاد الذنااذین 
يلجون كل اب و برتکبون أنواع الظلم والجناييات, 
يورو ألهم إذالم يفعلوا ذلك ل يؤمنواحياتهم, 

إن آهات الق آن و الاحادیث الاسلامية تحذر هذا 
التمط من الاس الا دوا أيديهم و أرجلهم عبناء و الا 
يطلبوا الق من طرق غير مشروعة و لاسعقولةه بل 
يكفي أن يسعوا لتحصیل الرزق عن طریق مشروع. 
الله سبحانه يضمن هم الررق فالله الذي لم ينسهم في 
ظلمة الرتحم. الله الذي تكفّل رزقهم يام الطفولة؛ 
حيث هيّأ هم أثداء الأمهات. لله الذي جمل الأب 
يسعى من الصّباح ال الیل ليهئئ هم الذاء يكل 
عطف و شفقة بعد أن أنهوا مرحلة الرضاعة,. وهو 
مسروربالتعب من أجلهم. 

أجل, هذا الب الرتحيم. كيف يكين أن ينسى 














الإنسان إذاما كبر ووجد القدرة على العمل 
والكسب؟. 

ترى هل مُجيز الإيمان والعقل أن يلجأ الإنسان 
إلى الظلم و الاثم و التجاوز على حقوق الآخرين, 
و یحرص علی غصب حقوق الستضعفین. جرد أله 
ین عدم توف رزقد؟ 

و بالطبع لايمكن أن نتكر أن بعض الأرزاق تصل 
إلى الإنسان سعى ها أم لم يسع. فهل يمكن أن ندكسر أن 
نور التتمس يضيء في بيتنا من دون سعيناء وأ نالمطر 
واهواء یصلان لیا دون سعي ماو 

وهل يمكن أن ننكر أن العقل و لفکر و الاستعداد 
المذخور فينا من أوّل يوم وجودنالم يكن بسعينا؟؟' 
و لكن هذه المواهب التي تنقلها لین ایح كما يأل 

5 أو بتعبير أصم: هذه المواهب التي وصلتنا بلطيف الم 
ومن دون سعيتا إذالم نحافظ عليها بالج و المي 
بطريقة صحيحة, فستضيع من أيدينا. أو أ ئها مستبقى 
بلاأثر. هناك كلام معروف منقول عن الإمام علي ا 
في شأن الررق فيقول: «واعلم يا بنيّأنّالرزق 
رزقان: رزق تطلبه و رزق بطلبك », 

و في هذا الكلام إشارة إلى هذمالحقيقة. كما 
لامك أن بعض موارد الرزق لايأتي تبمًا 
و ملموس.بل يصلنا على أثر سلسلة من الاثقاقات 
والمصادفات لمذه الحسوادث, و ان کانت في نظرنا 
مصادفات. ال الها في لواقع و في نظام نی قائمة 
على حساب دقيق. 

ولاش ك أن حساب هذا التوع من الرتزق منفصل 





رزق /۳۳۷ 
التي تأتي تبمًا للجدّو السّعي. والكلام 
آنف الذّكريمكن أن يشير إلى هذا المطلب أيضًا. 

و لكن على كل حال. فان التقطة الأساسية هنا 
أن جيع التماليمات الإسلامية تأمرنا بان نسمى أكشر 
فاکتر إلى تأمين نواحي الحياةالمادية والمعنويّة: أن 
القرار من العمل بزعم أن الرترق مقسوم. وأأئه آتٍ 
لاعالة غير صحيح! 

٤-في‏ الآيات التفدمة التي هي محل البحسث 
إشارة إلى الرزق فحسب و بمدها ببضع آيات يأتي 
التمبير عن المائبين والمؤمنين. و يشار فيه الى 
« التاع لسن ». 

وپالوازنة و الفارنة بین هذین الامرین. 
لوئ على أن الرزق عد لكل دة 
وحشسراترو حيوانات مفترسة وغيرذلك. 
و کلمحستین و السینین جميماء إلا أن «المتاع الححسن » 
والمواهب الجديرة و التّمينة خاصّة للمؤمنين الذين 
يطهرون أنقسهم من كل ذنب و تلوّث ماء التوبة, 
و يتمتّعون بنعم الله في مسير طاعته. لاني طريق اهسوى 
والموس. (EFT:‏ 

فضل الّه: هو اّدي خلقها و تكفّل برزقهاء يما 
أعده من أسباب الرّزق و مُفرداته وعناصره في 
الكون. و في ما سكّره من ظواهر ومُوّى تندفعها إلى 
السّعي و الكفاح. للأخذ بتلك الأسباب. والحصول 
على نتائجها. الأمر الذي يبمدها عن الاتكاليّة التي 
تعكس الاسترخاء. و توججهها نمو التوئّل الذي 
بعكس التقة و يدقع إلى ا حركة. MN‏ 











4" /ا معجم في فقه لغة القرآن 








۱-وّفی السمّاء رزقکم و اوعد 
الثاریات: ۲۲ 
ابن عبّاس: ومن النّماء يأتي رزقكم. يعني 
(f)‏ 
التلج. و کل عبن ذائبة من الج 
اي 62۰:۱۱) 
ما يغزل من السّماء من مطر و ثلج ينبت به الزترع 

و يُحبى به الخلق, فهو رزق لهم من السماء. 
(لاوززدي ۳۷:۵ 








مُجامد: رک الطر. 
[و في رواية] الجئة في السماء. وما توعدون حكن 





خيرأوشي. اي ۱۱۱ 11*۱ 
أراد القضاء والقدر. أي الررق عند اياتب 
لاز باغرم ابن عط +5975 
(الطبري12۰:۱۱) 

(الطبري 5۱:۱۱ 


الحسّن:في الستحاب فيه -ولله -رزقکم,ولکلکم 
تحرمونه بخطاياكم وأعمالكم. ال )430+1١‏ 
الطَبّري: يفول تعالى ذكره: و في الستسماء المطسر 
للج الآذان بهما تخرج الأرض رزقكم. و فوتكم 
من الطعام والتمار و غير ذلك. 








وقال آخرون: بل معنى ذلك: ومن عند لله الذي 
في السّماء رزقكم. .1( 





العالم من الأرض. ام 





القعلِي: يعني لمطر و الل لين با ترج 
الأرض ابات الذي هو سيب الأقوات. و قال بمض 
أهل المعاني: معناه: و في المطر و ابات سبب رزقكم. 
فستي الطر سا لاله عن السّماء يقزل. (۱۱۳:۹) 

الساورزدي: یی الشماءر میهد 
تأويلان: 

احدهما:[قول سعید بن جر و الضحّاك] 


التاني: يمني أن من عند الله الذي في السماء 


رزتکم 
و يحتمل وجها ثالنً: وفي الستماء تقدير رزقكم, 
وماقسمه لکم مکتوب ق أالکتاب. ‏ (۳۷:۵ 
1 


الطوسي: و ترله: وی الشتا رزقكم) 
يوذل له إليكم بأن برسل عليكم الفيث و المطرء 
فيخرج به من الأرض أنواع ما تقتاتونه و تلبسونه 


و (Ao:‏ 
وه ارس )01:0( 
القشتسيري: اي قسمة أرزاقكم في السّماء. 





فاللانکة الو گلون بالارزاق یت لون من الشاء. 
ریقال: السْماء 4 ها هنا: الط فبالطر ينبت 





لَب والمرعى. و يقال: على رب السّماء أرزاقكم, 





لله ضمنها. rv‏ 
التخشتري: هوافطر لاه سبب الأقوات. 
:۷ 
القطرالر ازي: یه رود 
أحدها: في التحاب المطر. 


ثاتها: فی الستاء رکم 4 مکتوب. 


تقدير الأرزاق كلها من الستماء. و لولاء لما 
حصل في الأرض حَبّة قوت. ۲۸:۲۸ 

البينضاوي؛ أسباب رزقكم أو تقديره. ووقيل. 
المراد ب هالسّمَاء 4 الستحاب و بالرزق: المطرء فاه 
سیب الاقوات. ۲۰:۲۱ 

نو وا شود 
یی من الطر والرّباح و اسر 
والبرد و غیر ذللك, تما رئبه سبحانه و تصالی نافع 
العباد. (۸:4) 





۱۳ 








المضاف. يعني به النتمس و القمر و سائر الكواكب. 
واختلاف المطالع والمغارب التي يترئب عليه اختلافن 
الفصول التي هي مبادئ حصول الأرزاق. [ثم تقل 
كلام السعدي و آضاف؛] 

أو في السّماء تقدير رزقكم. وقالابن كيسَآنَ: 
يعني على رب الستماء رزقكم. كفونه تسای 
ذو أكون دح اکن هط ONY‏ 


الشتركاني: أي سيب رزقكم. وهو امطرء قإله 
سبب الارزاق. 0۰:۵ 
الالوسياي تقدیرهوتعینهاواسیاب 





رزقکم من الترین والکواکب و افطالع والضارب. 
التي تختلف بها الفصول التي هي مبادئ السرزق. إلى 
غير ذلك. فالكلام على تقدير مضاف. أو التجوز 
بجعل وجود الأسباب فيها كوجود المسبّب. وذهب 
غیر واحد ای آن الا التحاب ,و هو اء ۳ 
والمراد بالرتزق:المطر, فإله سب الأقوات. 





6:۲0 


رزق /۳۳۹ 
أبن عاشور: وفي السّماء آية المطر. فمدل عن 
ذكر المطر إلى الرئزق, إدماجًا للامتنان في الاستدلال. 
فإن !لنّليل في كونه مطرا بُحبِي الأرض بعد موتها. 
وهذا قياس قثيل للتبت, أي في السّماء لمطمر الذي 
ترزقون يسيبه. 
فالرزق:هوالطر الذي تحمله الب 
و (السّمَاء ‏ هنا: طبقات ال جو و تقدي الممرور على 
متعلقه للشويق و للاهتمام باللكان, و لس علسی 
۳:۳ 
الطّياطبائي: و الراد بالززق: الطر الذي يغزله . 
لله على الأرض. فيضرج به أنواع ما 
ونيبتيونه و يتتفعون به. وقد قال تعالى: وَمًاأَلرّل 
الف من سما متها 





الفاصلة. 











من ررض 





آلمنید ٩:‏ ستي الط رقا فالراد بالرترق: سببه. أو 
يدير مضاف, أي مسبب رزقكم.[ثم نفل بض 
الأقوال المتقدّمة وأضاف:] 

و يمكن أن يكون المراد به: عالم الفيب. فإ ن الأشياء 
ومنها الأرزاق تنزل من عند الله سبحائه. وقد 


صرح بذاك ی اشياه, كقوله تعلی: وّآلزل کم ین 





الْحديد فيه أس شدید 4 مدید : .۲١‏ و قوله على 
إلا علدنا خزائكه 
قفوم 4 اج : ۲۱,والراد 
بالررق: كل ما ينتفع به الإنسان في بقائه من ما کل 
و مشرب و مليس و مسكن و مسنكح. و ولد وعلم 
(۳۷::۱۸) 





وقرةوغير ذلك. 


۰العجم في فقه لغة القرآن..ج ۲٢‏ 
عبدالکرع امخطیب: اي و انظروا نی السماء, 
قهي آوضح صورته و اجلی بیارض آونی 
أنفسكم إن فيها أسباب رزقكم, و ملاك حیاتکم. ا 
بازل منها من ماء. وما يجري فيها من شمس و قمر 
و كواكب وغهوم. بل أنّفيها عرش الله. وفيها 
ملائكته. وفيها مقدّرات الأمور. فكلما يجري على 
الثاس و غيرهم من شؤون. هو مرل من علو كما 





لوح من 
والتذيل لايكون لان هنا 
إشارة إلى جلال الله و عظمته. و علو مقامه و وم 








على هذا الوجود. rir‏ 
مكارم الشتيرازي: و بال رغم من أن بميض 


الرواات الإسلامية تفر الرزق في م1 
ب«المطر» الذي يمنح الحياة, وهو مصدرالخير 
و البركة في الأرض جميمًا. والآية: .من سور 
الجائية أيضًا نوافق هذا التفسير؛ إذ تقول: وال 





إلا أن هذا للمنى يكن أن يكون مصدائًا جليّا من 
مصادیق الآية» في حين آن سعة مقهوم الرآزق تمل 
حبّات المطر و غيرهاء كنور التتمس الذي يأتي مسن 


السماء وله أثرهالفاعل في الحياة. والهواء الذي 
هو أساس حياة الموجودات. 

كل هذا لو أخذنا مقهوم وَالسّمَاءِ م بالمعنى 
اللو أي الستماء ال 





التي فوقنا إلا أن بعضهم فشرها 


بعالم الغيب وما وراء الطبيعة. أو اللّوح امحفوظ الذي 
تقدّر منه إرزاق العباد. و بالطع فان المع بین 
التفسيرين مكن, و إن كان التفسير الأوّل أنسب 
وأوضح. لاحم 

فضل الله: ما معنى وجود الرتزق في السّماء؟ قد 
يكون المراد به أسبابه, كالمطر الثازل من السسّماء. إن 
الماء المتهمر من السّماء هو الذي يمنح الإنسان الرزق 
في ما يحي به الأرض. أو يروي بهالمخلوقات الحيّة, 
و ما یه له من وسائل حياته من خلال ذلك كلّه من 
غذاء و لباس وانتفاعات عامّة. 

وقد يكون المراد بالكلمة اممنى الإبصائي الذي 
كلقي بالتقدير الإلمي' لأرزاق المباد ایهم 
مشبودین إلى لله في كل تطلّماتهم و في كل تلياتهم 
و حاجاتهم, باعتبار أله المصدر الحقيقي للرزق. 
ليت آلانسان لایان باه و الاعتراف بالحاجة إليه 
کل آموره. بالسترى الذي یربط کل مفردات 
مو هذاما يكن أن نستوحيه سن 
إلاعددنا خَرَايكةوَمَا 
رل بقتر وم 4 اشجر: 1۱. 











۲: 





۲و تجفرن رهلک نیون لواهت: ۸٩‏ 
التي ل شکر کم اتکسم تکلیون, و یقولون: 
مطرنابنوه کذا و كذا. (الطبَري ۱۱: 057 
الامام علي : شکر کم. اي 10۲:۱۱) 
أبن عبّاس: مامطر الئاس ليلة قط 


بعض الناس مشركين. يقولون: مُطرنا بنوء كذا و كذا. 








«و تجملون شکرکم کم تکذبون». 
اي ۱۱: 40۲ 
عکُرمة: لا کتساب بالتحر. 
3 (الاوردي 90:۵ 
الحستن: بنسما أخذ قوم لأنفسهم ليزوا من 
كتاب الله إلا لتكذيب به. 
اخسر عبد لايكون حظّه من كتاب لله إلا 
التکذیب. (الطير: 
طبر ي: و تبعلون شكر لله على رزقه یناکم 
التكذيب. و ذلك كقول القائل لآخر: جعلت إحساني 
إليك إساءة منك إلي؛ بعنى جعلت شكر إحساني. أو 
ثواب إحساني إليك إساءة منك إل 
وقد ذكرعن لهيثم بن عدي أن من لف اد 
شنوءة: ما رزق فلان: بمعنى ما شكر. 
وقال آخرون: بل معنى ذلك: و تجعلون حظكم 
منه التكذيب. 
:وقوله عرو جل ؤوَكجْظُونَررقَكُمٍ 
نهكانوا يقولون: مُطرنا بشوء ناء 
ولايسسبون السقيا إى لله عرو جل فقيل لهم: 
أتجعلون رزقكم أي شكركم مأ رزة. 
شک رکم آلکم کون 





۳ 


AUN 













وروا أله يقال:و تجعلون رزفي في معنى شکري. 
وليس بصحيح. إثما الكلام في قوله: عون" 
روقکم کم کون يدل على مصنی: وتجعلنون 





تقو لوا مُطرنا بنوء كذا نیون في ذللد. (0۱2:0) 
التعلي: حظکم و نصییکم من القرآن.(1۷۱:۹ 





أحدها:ائه الاستسقاء بالأنواء. وهو قول العربة 
مُطرنا بنوء كذاء قاله ابن عبّاس. ورواه علي بن أبي 
طالب عن الي کل 

ان الاکتساب با لستحر قاله عكرمة. 

الثالث: هو إن يجملوات كر الله على ما رزقهم 
يكذيب رسله والكف به. فيكون الرترق: الشكر. 

ويجحتمل رابعًا: أئه ما يأخذه الأتباع من الرؤساء, 
غلي تکنیب اي کل لد عنه 

الطوسي: ماه و تون حظکم من السیر 
اي هو کالرزی لكم. ألكم تكذيون, و يجوز شكر 
رزقكم. :0۱۲ 

تحوه ارس 

1 القتتري: كانوا إذ أمطروا يقولون: أمطرنا ينوم 
كذا. 


(10:0) 


۲۳: 


يقول: أتبعلون بدل إنمام لله عليكم بالمطر 
الكفران به. و تتوظمون أنّالمطر الذي هو نعمة مسن اله 
من الأنواء والكواكب؟! 
ال: أتجملون حظكم و نصيبكم من القسرآن 
ب (ME:‏ 
الواحدي: قال الف رون: تجعلون شك ركم 


آلکم تکذبون بنعم له علیکم, فتقو لون: شقینا بضوء 








۴ /العجم في فقه لغة القرآن ...ج ۲۱ 
كذا. وذلك أئهم كانوا يقولون: مطرنا بشوء كذا 
و لاينسبون السفيا إلى لله تعالى. فقيل لمم: أتجملون 
رزقكم, أي شكركم بمارزقتم التكذيب؟ والمعنى: 
شكر رزقكم, فحذف الضاف. 

قال الأزقري: معنى الآآية: و تجعلون دل شكر 
رزقكم الذي رزقكم لله التكذيب. فإله من عند لله 
الرتاق.قال: ومن جعل الرتزق من عمد الله. و جمل 
التجم وقثا و قنه لله للغيث. و لم يجعله المغيت الس ازق. 
رجوت أن لايكون مكذيًا. وله أعلم. ‏ (4.:4؟) 

الرمطشتسري: على حذف المضاف. يعني. 
وتجعلون شكر رزقكم الأكسذيب. أي وضعتم 
التكذيب موضع الشکر. 

وقرا علي رضي لله عنه:( و عو 
نیون و قسل: هي قرات رول 5 
والعنیدوتملون شکر کم لمة الق رآن الک تب 
به 

و قیل: نرلت في الأنواء ونسسبتهم السّقيا إليها. 
و الرّزق: المطر, يعني: و تجعلون شكر ما يرزقكم لله 
من الغيث ألكم تكذبون بكونه من لله؛ حيث تنسبونه 














ال التجوم. )4:8( 
وه | لك 
اين عَطيّة: أجمع المفسّرون على أن الآية تویخ 


للقائلين في المطر الذي يُغزله لله للعباد: هذا بنوء كذا 
و كذاء هذا ب «عتانين »الأسد.و هذا بنوء «الجوزاء» 
وغير ذلك. والمعنى: و تجعلون شكر رزقكم. كما تقول 
الرجل: جعلت يا فلان إحساني ليك أن تشستمني. 





المعنى: جعلت شكر إحساني... [إلى أن قال:] 

وقد أخبر لله تعالى أئه أنزل من السّماء ماء 
مباركا. فأنبت به جنات و حب اميد واللغل 
باسقات ها طلع نضيد رزقًا للعياد. فهذا معنی قوله: 
الك ردينب أي بهذ الي 








۲۵۲ :۵( 


لطسي: فالمن: جع ون رزفکم اي 
رزقکموء نیما قال: ول نا ین السْماء نا 





رک نکم تکذبون في آن تسبواهذا لزق ال 
غير لله تعالى, فتقولون: مُطرنا بنوء كذاء هنذا وجه 
التخفیف. 

و من قرأ( ُكدَيُونَ) فالعنى الكم تكذبون 
بالقرآن. لأن لله تعالى هو الذي رزقكم ذلك على ما 
رزقا لاد فتنسبونه انتم إلى 
غيره, فهذا تكذيبكم با جاء به التغز, 

و اما ما روي من قوله:( کر 
فالممنى: تبعلون مكان التشكر الذي يجب عليكم 
التكذيب. و قد يكون المعنى: و تجعلون تسكر رزقكم 
التكذيب. فحُذف المضاف. (۲۲۵:۵) 

القخرالرازي: ففيه وجوه 

الأوّل: تبعلون شكر التعم ألكم تقولون: مُطرنا 
ارو هذا علیه اکثر الفترین. 
تیعلون معاشکم و کسبکم تکذیب محمد. 
يقال: فلان قطم الطّريق معاشه. و الرّزق ف الاصل: 
مصدر سقيبه ما نرززییقال للم کول: رزق, کم 











بنوم 

















یقال للمقدور: قدرة و للمخلوق: خلق. و علی هذا 
فالتکذیب مصدر, قصد به سا کانوا مصلون به 
مقاصدهم. Mov:‏ 

ابن عَرَّي: أي قوتكم القلي و رزقكم الحقيقي 
تكذيبه, لاحتجابكم بعلومكم. و إنكاركم ما لیس من 
جنسه, كإنكار رجل جاهل ما يخالف اعتقاده. كأن 
علمه نفس تكذيبه. أو رزقكم الم وري أي 
لمداومتكم على التكذيب, کالکم تجعلون اقکذیب 
غذاء کم. کم تقول للمواظب علی الک ذب: الک ذب 


(0:) 





غذاوه. 

الط نقل قول این باس و اضاف: 

ما صلح أن يوضع اسم الرّزق مكان شسكرء, لأ 
شكر الرئزق يقتضي الزتبادة فيه. فيكون الشكر رقا 
على هذا العنى. فقل: ؤو كَجقلُونَ رز قكم هاي 
شكر رزقكم اّذي لووجد سنكم لماد رزقًا لك 
کم کون 4بالرزی, اي تضعون الکذب مکان 
التکر, کقولهتعلی: ما گن عتلائهم لد لت 
ِلامْكَاء وض دي 4 الا نفال: ۳۵. اي يكونوا 
يصلُون و لكتهم كانوايُصفْرون ويُصيْقون مكان 
الصّلاة. 

خفيسه بيسان أنّما صاب العياد مسن خسير. 
أن يروه من قبل الوسائط التي جرت العادة 
بأن تكون أسبابًاء بل ينبغي أن بروه من قبل لله تعالى. 
ابلونه يتسكر إن كان نعسة. أو صير إن كان 
تسا له و تذللا. 
أبوحيّان: أي شكر مارزقكملله من إنزال 















(TAW) 


کر 


رزق /۲۶۳ 
آن علیکمتکذییکم به. اي تضعون مکان الشکر 
التكذيب. )10:۸( 

أبوالستّعود: أي مكر رزقكم الكم 
تضمون الكذيب موضع کرد وفری و 
شك رك نكم َذُون). أي تجعلون شك ركم لنعسة 
القرآن أككم تكذبون به. وقيل: الرترق:المطر والمعنى: 
و تجعلون شكر ما يرزقكم لله تعالى من الغيست أ ككم 
تكذبون بكونه من الله تصالی؛ حيث تنسبوله إلى 
الأنواء. والأوّل هو الأوفق لسياق الستظم الكريم 
No:‏ 











وسياقه 

البُرُوسَوي: أي شكر رزقكم. بتقدير المضاف. 
ليصيالبمنى. و الرتزق في الأصل: مصدر, سمي به ما 
برق وأ مراد: نعمة القرآن واكم ديون 4 اي 
تضعون التكزيب لرازقه موضع اللشكر. أو تبعلون 
شكررزفكم الصّور يأ لكم تكذبون بكونه من الله 
(۳۳۸:۹ 










مارزق فلان, اي ماشکر, و على هذه 
الآية مضاف محذوف, بل معن || 
التعبير بالرزق عن النتكر, أن الشكر يُفيض زيادة 
الرتزق. قيكون التشكر رزقاء تسبيرا بالسبب عن 
المسيّب, وما يدخل تحت هذه إلآية قول الكقار إذا 
سقاهم الله. وأتزل عليهم المطر: سُقينا بنوء كذا, 
و مٌطرنابنوه کذا ۱۸:۵ 


الألوسية :شک رکم اکم ی کین 4 تقولون: 
مُطرنا بنوء كذا و كذا. وبنجم كذا و كذاء أخرج ذلك 








* / ا معجم في فقه لغة القرآن ...رج 1؟ 
الإمام !مد والئرمذي وحسّنه والفّياء في 
«المختارة ».و جماعة عن علي كر لله تع الى وجهه 
عن التي 

و هو إمّا إشارة منه عليه الصّلاتو السّلام إلى أن 
في الكلام مضافًا مقدّرا. أي شكر رزقكم. أو إشارة 
رزق مجاز عن لازمه و هو الشکر. و حکی 
هيم بن عدي أن من لفة آزدشنوءة: ما رزق فلان 
فلان. بعنى ما شكره. وثقل عن الكَما "الله تقل في 
«شرح البخاري»: أن الرئزق من أحماء التشكر. 
و أستبَم د ذلك. و لعله هو ما حكاء اليم (۱03:۲۷) 

أبن عاشور: و المعنى: أفتجعلون رزقكم ألكم 
تكذبون؟ وهو تفريع على ما تضمُنه الاستدلال» 
بتكوين نسل الإنسان و خلق ابو الاء قا 
والثارمن أعواد الاقنداح, فإن فييجميوع ذلك 
حصول مقوّمات الاقوات و هي رزق, و ال ررق: 
يقال: رزق فلان ولدذا. لأن الرزق يُطلق علی السطاء 














يُطْعِمُون»الذاريات: 01. فعطف الإطمام على 


الركرق. والعطف يقتضي المغايرة. 
و الاستفهام المقدّر بعد العاطف إنكاري” و إذ كان 
التكذيب لايصيمٌ أن يُجمل رزمًا تعيّن بدلالة الاقتضاء 
تقدير حذوف يفيده الكلام. فقدئره المفشرون: کر 
رزقكم أو نحوه, أي تجعلون شكر لله على رذقه اکم 
أن تكذبوا بقدرته على إعادة الحياة. لا کهم عدلواعن 
شكر الله تعالى فيما أنعم به عليهم. قاستنقصوا قدرته 














على إعادة الأجسام, ونسبوا الررع لأنفسهم. 
وزعموا أن المطر تمطره التجوم المسمّاة بالأنواء, 
فلذ لك قال ابن عبّاس: نزلت في قوهم: مُطرنا بنسوم 
كذاء أي لألهم يقولونه عن اعتقاد تسأثير الأنواء في 
خلق المطر. فمعنى قول این عاس تزلت في قسوطم: 
مُطرنا بنوء کذا که مراد من معنی الایة. (۳۰۹:۲۷) 

مَفنيّة: المراد ب الرزق:التعمة.وبالتكذيب: 
كفراتهاء و المعنى: أنّالقرآن نعمة من الله علليكم نها 
المداهنون, فكيف قابلتموها با لمحود و الکفران؟ 

و قال جماعة من المفسّر ين: [تهم کانوا(ذاأمطروا 
قالوا: هذا من صنع الطبيعة, فكان ذلك كفر" منهم 
"بأنعم الله. و فيهم نزلت هذه الآية. 








او هذا بعيد. لأنالحديث عن القرآن لاعن 
الأمطار. ۲۳:۷ 
تكارْم الشيرازي: يقول سبحانه: إلكم بدلا 
من أن تشكرو الله تعالى على نعمه ورزقه وخاصّة 
نعمة القرآن الكبيرة. فإلكم تكذيون به. و ون 


.قال البعض: إنّالمقصو أن استفادتكم من القرآن 
هي تكذيبكم فقط أوأنالتكذيب تبعلونه وسسيلة 
لرزقکم و معاشکم. إلا أن التفسير الأول مناسب 
للآيات و لسیب التزول أکثر مر 





الأخيرين. 

وانسجامًامع هذاال رأي, فقد نقل كير من 
الفترین عن اين عبّاس طبقًا ه ذا التفسير: صاب 
الثاس عطش في بض أسفاره وَل فسّقوا. فسمع 


رجلا يقول: مُطرتا بنوء كذاء فغزلت الاية,لأنٌ العرب 
كانوا يعتقدون في الجاهليّة بالأنواء وأنَّها الأثر في 
نزول المطرء و يقصد بها التجوم التي تظهر بين آونة 
وأخرى في السّماء. و أن ظهورها يصاحيه نزول المطر 
كما يعتقدون. و هذا يقولون: مُطرنا بنوء كذاء أي 
ببركة طلوع التجم الفلاني. و هذابناته أحد مظاهر 
الشرك الجاهلي وعبادة التجوم. 

والتقطة الجديرة بالملاحظة هنا: أئه جاء في بعض 
الروایات عن رسول اف لاله قلسا کان پفشر 
الآيات, و إجمالا كان يتصدى للتفسير عند ما تستلزم 
الضترورة كما في هذا الكورد؛ حيث اخبر 2 أن 
القصود من و تجعلون رک لک نون 
و تبعلون شكر كم أككم تكذبون. (név)‏ 











ان ها فکمه مناد 
ابن عبّاس: طعامنا و نعيمنا لهم. 
السّدي: رزق الجئة, كلما أخذ منه شسيء عاد 


۵4 ص:‎ 
(ar) 











كنات عسدن من الاکهسة لک نو انتراب, 
و القاصرات ارف و مکتاهم فيها من الوصول إلى 





اللَدّات و مااشتهته فيها أنفسهم. لرزقنا. 

كرامة مگاهم. )01:1( 
الطّرسي:اي عطازنا جاری التصل(4: 1۸۱ 
ین عاشور: و أطلق از على التعمة كما في 


زقداهم فها 








رزق /۳۹۵ 
قول اي « لو أن أحدهم قال حين يضاجع أهله: 
هم جتناالتیطان و جلب الفتیطان ما رزقتناء م 
ولد هما ولد. ل يسّه تیطان اب » فستّى الولد رزقًا. 


۷۱:۲۳ 

مكارم الشيرازي: أي أن العم في الجنان 
خالدة ولاتنفد و لاتزول كما في الحياة اسدئيا. وألها 
تزداد دائمًا من خزائن لله المملوءة و غير الحدودة. 
و لايظهر عليها اي نقصلان له آرا ذلك. 14:-484) 





البقرة: 25 
ا شرمر: EEE‏ لهل 





٠۷:لحلا‎ 

أبن عاس :حلا لا من اللو الس و لزب 
(r‏ 
الکره ما رم من شرابه و الرئزق الحسن: ما 


وغير ذلك. 


أحل من مرته. (السبري ۷: 0۰۷ 


أماالرّزق الحسن: فما أح ل سن فرتهما. وأمّا 
(الطيري 0297 


السمكر: فماحرم من مرتهما. 
تحوه سعيد بن بير 
يعني يذلك: الحلال التسر و الزّييب. و ما كان 

اک 








۲۶ /العجم ني فقه لغةالقرآن...ج‎ ۴١ 
هو الحلال من الخل و التبيذ وأشياء ذلك, فأقره‎ 
mM. 





الحلال. 
الشّعبي: السّكر: التبيذ و الخخل» و الرّزق الحسن: 
التمر و الربيب 
والررزق المسن: كسانوا يصنعون من التمر 


(الطبري 9:17 -1) 


والزتيب. 
السكر: التبيذ. و الرتزق الحسن: الم الذي كسان 
يؤكل. لبر 31:97 
مُجاهد: السّكر: المخمر, و الرزق ا حسن: الطب 
والأعناب. (الطبري 1334:۷ 
والرتزق الحسن: ما كانوا يصنعون من أي 
والثّمر (الطبري 251:7 
الضَحاك: الرتزق الحسنن:الحلال )تكو 
ارام (الطري ۰۹:۷ 
الحسّن: السشكر: ما حرم لله منه. والسركزق: ما 
أح ل الله منه. (الطبري 000097 
اذة: أما التكر: فخمور هذه الأعاجم. وا 
الرزق الحسن:فما تنتسذون, وما ئخلّلونء.وما 






تأكلون. ري۷ ٩۱۰‏ 
أبن ريد الحلال: ما كان على وجه الحدلال حتى 
غيّروها فجعلوامنها سكرًا. ‏ (الطَبَري 60219) 
القرّاء: هي الخمر قبل أن حرم والرزق امسن : 
الزبيب واكمر و ماأشبههما. :۹ 
تحوهابن (rte)‏ 








ري تلف ال ول مس اة 
)فقال بعضهم: 
عنيبالشکره :اسر وبالرژق افسن: امسر 
والّیب. 

و قال آخرون:السکر بمنزلة الخمر في التحريم 
و ليس خمر. و قالوا: هو نقيع التمر. و الزييب 
وصار يُسكر شاريه. 

وقال آخرون: السّكر:هو كلما كان خلال 
شربه كالئبيذ الال و الخسل و الرُطب. والسرزق 
ال حسن: التمر و الزتييب. [ثم تقل قول النتمبيوقال:] 

و على هذا التأويل الآية شير منسوخة.بل 
"بيكمها نابت. و هذا التأويل عندي هو أولى الأقوال. 

للا 
الزجاج:إله الحمر من قبسل أن تُخرّم. والرتزق 


إذااشتد 


نی کل من الاعناب و الشمور. ۰۰ (۲۰۹:۳) 
الماور'دي: فيها أربمة تأويلات: 
أحدها: أ نّالسّكر: الخمر. و الرتزق الحسن: القمر 
و الرطب و الزئیب. 
التاني:[ قول التتعي] 


و جعلها أهل العراق د ليا على إباحة التبي.. 
القالت: أن السشكر: الحخل بلغة الحبئسة, و الرتزق 


الحسن: العام 
الرابع:[قول الطيري] QA:‏ 
ألقشَيْري: الرتزق الحسن: ما كان حلاكا. 





و يقال: هو ما أتاك من حيث لاتحتسبء و يقال: 
هو الذي لامئة لمخلوق فيه و لاتبعة عليه. 


و یقال: هو سا لايعصي اه مکتسیه ف حال 
اكتسايه. 

و يقال هو ما لاینسی اه فیه مکتسیه. (۳: ۳۰3 

الواحدي: والرزق الحسن: ما أل منهما. 
كالزييب والخل والثمر. :۷ 
ُدي: والرزی السن: اسر ایب 
والتیّس وال (۵: 1۰4 

الرمخشتري: و الرزق السن: ا لحل والب 
والثمر والزبيب و غير ذلك.ويجوز أن يُجعل الشكر 
رزقًا حسئاء که قیل: تخذون منه سا هصوشکر 





۱۷:۲ 


إنقسل بعسض الأقوال المتقمة' 


ورزق حسّن. 

ابسن | 
وقال:] 

اما هذه الأقاويل فأسدّها قول ابن عبّناش: إن" 
السّكر: المخمر. و الرتزق الحسّن: ما أحله الله بعدها من 
هذ التّمرات. 

ويخرج ذلك على أحد معنيين: ما أن يكون ذلك 
قبل تحريم الخمر. و ما أن يكون المعنى: أنعم لل علیکم 
بثمرات اللخيل و الأعناب, تخذون منه ما حرم لله 
علیکم اعتداء منکم. و ما أح ل لله لكم اتفاهًا أو قصدً؟ 
نع نکم 

و الصّحيح: أن ذلك كان قبل تحريم الخمر. فإن 
هذه الآية مكبّة بائفاق من العلماء. و ترم ا حمر 
چو ern‏ 

ابسن عاشور: والرزق:الطعام»ووصف 
بحسنا ) لما فيه من المنافع. و ذلك الثمر و العنپ, ز 








رزق /۳۸۷ 

لاتهما حلسوان لذیذان ی کلان رطّین و یابسین, 

قابلان للادّخار. ومن أحوال عصير العنب أن يصير 

خلاو را ۳۰۱۳ 

مَغْيّة: أمَا الرّزق الحسن: فالمراد به التمر 

و الب و لیب و الب وال وال سای 

ذلك. وجاء في بعض الروايات أنَالمقصود باكر في 
الآآية: مأ كان حرامًاء و بالرزق: ما كان حلالًا. 

(OA:4) 

عبد الكريم الخطيب: و السكر: مايُسكر. وهو 

الحخمر. والرترق الحسّن: ما يصع من التمر و العنب في 

إأغراض أخرى غير السّكر. 
رركي هذا إشارة إلى أن الكر وهو الحسر رزق 
عير جس وإن قي رزقاء لان كتير امن الاس 





ريصنعه؛ و یببعه, و یعیش من العمل فیه. 
هده أَوَل آية تغزل في الخمر. و تومئ إليه هذه 
الإيماءة التي تحفّره. و تسمه بتلك السمة التي تعزله عن 
الحسن من الررق. 





۳۱۲: 





جهتها. و رزی الارض: بات و التسار ات تضرج 


منها. :0۸ 
وه الط رال از 
الميبّدي: يعني من جهة السّماوات والارض, 


لأنها لاتقدر على إنزال قطر من السّماء, و لاتقدر 


AYY.) 
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على إخراج شىء من نيات الأرض. 
الرزق يكون يمعنى المصدر. و يمعتى 


ج14 





۳:۵ 





ما برْزق. فان آردت الصدر نصبت به و 








تیاب البلد؛ ۰۱6 ۱۵,علی: 
لايك أن يرزق شيئا. وإنأردت المرزوق كان 
شیا )بدا مشه من قليلا: ويجوزأن يكون 
للك أي لايلك شيتًا من الملك. 











كان مصدرًا بعنى: لابرزق من السّما 


ات مطيرراء وله 


من الأرض نبائا. أو صقة إن كان إسما ما بُززق. 
a4:‏ 
ابن عَطية؛ 
أبومنصور قي عقيدته: الررزق ما وقم الاغتذاء .و هه 
الآية ترد على هذا التخصیص, و کذ لقوله تاک 
وی نیشن 4 لت ۳۰ لا 
رقساكم اليقرة: ۲0٤‏ وغير ذلك من قول 
التي کل « مل رزقي في ظل رحي ».و قوله: 
«أرذاق متي في سابك خيلها. وأسئّة رماحها» 
فالغئيمة كلها رزق . و الصّحيح: أنّما صحّالانتفاع به 

هوا لرزق, وهو مراتب, أعلاهاماتفذي به. 
(r)‏ 
يعني به المطر, و أطلق عليه رزق, لائ 
الرزی, الأأض ): يعني النتجر, و التمر, 


۱۷:۵ 


الرّزق: ما صح الانتفاع به وال 














والزن. 
الشيربيني: اي تساركين عبادة مسن بيسدء جميع 
الأرزاق, وهوةو العمل وّامطلق الذي رزقهم من 





تعال جهة الررق 
رشن ری 
ذي بأتي من جانب الساء فالطر وأا اني سن 
جانب الارض فا تبات والٌمار التي تخرج منها. 





(ro 
4 آیوالسعودنان بل الززی مصدراف شتا‎ 
نصب على المفعوليةمنه. أي مالايقدر على أن برزقیم‎ 
هلا من الستماوات مطر| ولا سن الارض نباگا:‎ 
وإن جل اما للمرزوق. قتصب على البدليّة منه‎ 
من تلیلا.و من السمو ررض 4 صنة‎ 
اورقا .أي كاثثامنهما.و يجوز كونه تأكيدًا‎ 
یل 4 اي لالك رزفا ما شب من لد‎ 





۷۸: 





الطبري: يقول جل تساژه: ان آونانکم ات 
تعبدونها. لندر آن ترزقکم نیا توا لاه 


ال 4 بقول: فا اتسوا عنداث لزق لاسن عند 


اوتا در کوا ما تبتفون من ذلكك ۰ (۲۹:۱۰) 
0 ي لايضدرون على أن يرزقوكم. 

يُبتغى الرزق من القادر علی النع؛ و هو اه 

الرانق.[إلى أن قال 

م قال هم: واوا علد لله الاق ». أي اطلبوا. 

0 مهفن 


















الرررق من عند لله دون من سواه 


الرمخشتري: فان قلت: لم نکر لرزی معرنه؟ 
قلت: لا که آرد: لایستطلیعون آن برزق و کم شیا 
من الرق»فابتفوا عند لله لز كله. إئه هو الاق 


وحده لايرزق غيره. A)‏ 





ابن ترآنالاصنام لانرزق: و 
بابتغاء الخير عدد الله تعال. و خصّص «الرز" 
لمكانته من الخلق, فهو جزء يدل على جنسه كلّه. 

۳۱: 









أبوحيّان. 
يحتمل أن يريد به المصدر: لاهلكون أن يرزقوكم شنا 
من الیو احتسل آن یکسون اسم السرزوق اي 
لاهلكون لكم إيناء رزی و لاتحصيله. و خص ال 
المكانته من الحخلق, ثم أمرهم بابتغاء السرتزق مسن طو 
يلكه و بؤنيه. و ذکس السرزق. لان القصود أهیم 
لایقدرون علی شيء منه و عرف فد لدلالته علتی 
العموم. لاله تعلی عنده‌الارزاق کلهاء )۱٤1:۷(‏ 

الالوسي: رز 4 بل آن یکون مصدرا 
مفعولا بل کون ,و الصتی: لایستطیمون آن 
يرزقوكم شين من الرزق» و أن يكون تبعنى المرزوق. 
أي لايستطيعون إينا 


#قرّر أن الأصنام لاتسرزق, و الرزق 











شي» من الرزق. 


و جوز على المصدريّة أن يكون مفمولًا مطلقًا 
ل کون من معنا أو لمذوف. والاصل: 
لایلکون أن يرزقوكم رزفًاء و هو كما تترى. و نكر 
لَه ستحقير و التقلبل مبالقة في 


كماقال بعض الأ 
الت 
الله السرتاق هاي كله علسى أنّتعريف السرترق 








رزق/۳۶۹ 

للاستفراق. (0۵:۲۰ 
ابن عاشور: و تتكير 4 نی سین اللفي 
يدل على عموم نفي قدرة أصنامهم على كل رزق و لو 
قليأا. و تقريع الأمر بأبتغاء اررق من لله إبطال اظلهم 
الرزق من أصنامهم, أو تذكير بأ الرّازق هوالله. 
فایتغاء لزق منه يقتضي تخصيصه بالعيادة, كما دل 
علیه علف هبو تکاله و قد سللك 
إبراهيم مسلك الاستدلال بالئعم الحسيّة. لأ إثياتها 
أقرب إلى أذهان العموم. 0:۲۰ 








الأسزاب :1ل 

وهي الجئة. (الطيَري ۲۱۲۰۱۰ 

الْظَبَرِي و أعتدنا ها في الآخرة ميا هنا في 
الجئة. (۲۹۲:۱۰) 
الطُوسِي: والتزق الكرم: هو لواب الذي 
لايس ادا بل ۳۳۸۸ 
ابن عَطيّة : و اليزق الكريم: الجلة. و يجوز أن 


يكون في ذلك وعد دنياوية أي أن رزقها في اليا 
على لله. وهو كريم. من حيث ذلك هو حلال وقصد 


و برضّى من لله في نهله. ۳۸۲ 
الطْرسي: أي عظيم القدر رفيع الخطر. و قيل: 
إنْالرزق الكريم: ما سلم من كل ۳۵ 





القخرالراز: 
كريًء مع أنّالكريم لايكون إلا وصفًا للراق, إشارة 


صف رزق الآخرةبكونه 
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إلى معنى لطيف. و هو أنّالررق في الدتيا مقدّر على 
آيدي التاس, التاجر يسترزق من السّوقة. والمعاملين 
و المتناع من المستعملين. والملوك من الرّعية و الرعيّة 
منهم, قالررق في اللانيا لايآتي بنفسه. و إثما هو مسخّر 
اللغير, يهسكه و يرسله إلى الأغيار. 

وأمافي الآخرة فلايكون له مُرسل ومُمسك في 
الظاهر, فهو الذي يأتي بنفسه. فلأجل هذا لايوصف 
في الدنيا بالكريم إلا الرّرّاق. و في الآخرة يوصف 








بالکرم نفس الرَزق. ۰۸:۲ 
نحوه الّبسابوري: 0۰:۲۳ 
الشيربيني أي في الدثيا والآخرة زيادة على 





أجرها. 

أما في الدتها: فلآن ما برزقهن منه ي وفقن ل ر8 
على وجه یکون فیه اعظم الواب و لایخشسی من 
أجله نوع عقاب. 

وأمًا في الآخرة: فلايوصف ولا 
صلا ولاک وهذا ماجرى عليه البقاعي وهو اوی 
ينا جرى عليه كتير من الفسرين. من الاقتصار علسی 
رذق الجئّة. وعلّله الرّازي بقوله:[ثمنقل كلامه ] 

ern) 


الانكد فيه 








وه راغ ۳۲ 
لروسَوي :اي حستا مرضیا قال نی 
«المقردات»: كل شىء يُشرف في بابه فإله كريم؛ و فيه 
إشارة إلى أن الررق الكرم في الحقيقة هو نعيم الجكة, 
فمن أراده يترك انعم في الدكيا. 
الآلوسي: عظيم القدر رفيع الخطر مرضيًا 











OU) 





لصاحبه. و قيل: الرتزق الكريم: ما يسلم من كل آفة. 
وجوّز ابن عطيّة أن يكون في ذلك وعد دنياوي, 
أي إِنّرزقها في الدثيا على الله تعالى. وهو كريم من 
حيث هو حلال و قصد برضًا من الله تصالى في نهلمه. 
۳:۲۳ 
أبن عاشور: و الرزق الكريم: هو رزق الجنّة, 
قال تعالى: وَكُلماررفُوامِنهامِن تر رزاقًا..» 
البقرة: ۲۵,ووصفه بالکریم لاله افضل جنسه. 


وهو کما تری. 








(rr 
الطباطبائي؛ و لزق الکرم: مصداقه الم‎ 

(eA 

مكارم الشتيرازي: الرزق الكريم: له معنى 





وُاس. يتضمّن كل المواهب المادّيّة و المعنويّة. 
و تفسيره بالجئّة باعتبارها نُجِمِمًا لكل هذه المواهب. 


(MN 






رز قاو یدگ رالا پیب الزس: ۱۳ 
ابن‌عباس:مطرا. ae)‏ 
الطبري: يقول: يُنزل لككم من أرزافككم مسن 
السماء بإدرار الغيث الذي يخرج به أقواتكم من 
الأرض. و غذاء أنعامكم عليكم. (NY‏ 
البقوي: يعني: المطر الذي هو سبب الأرزاق. 
:۰۸ 
حسوه الرمَختشري(۳: 4۱۹).و این السوزي 
(۷ ۲۱۰),واطتازن (61:1. 








حرا يوسف: 51 أي عنبًا تحصل منه الحخمر. 
0:۸ 
أبن عَطيّة: و تغزيل الرتزق هو في تفزیل الطر: 


وفي تازيل القضاء والحكم. ):00( 

الطْرسي: من الفيث و الط اي بت ما هو 
رذق للخلق. (Ov:‏ 

الخرالر ازي: واعلم ان آهمالهتات رعاية 
مصال الا دیان, و مصال الاپدان, فهو سبحانه و تصالی 
راعى مصالح أديان العباد بإظهار السات و الا بات: 
وراعى مصالح أبدانهم بإتزال الريزق من السعء. 
فموقع الآيات من الأديان كموقع الأرزاق ي 
الأبدان. فالآ بات لحياة الأديان, و الارزاق اة 
الأبدان. وعند حصوهما يحصل الإنمام على أقوى 
الاعنبارات وأكمل الجهات. ۲:۲۷ 


۷۳:۳ 





نحوه | 
القرطي؛ جع بن (ظهر الایات و ال لزق 
لان بالایات قوام الأديان. وبالزق قوام الأبدان. 
(۲۹۹:۱۵) 
وه بیان ( ۸۷ 601) و اليرُوسوي(۸: ۱1۳ 
آپوالسعود: اي سبب رزق و هوالطر.و (فراده 
باکر مع كونه من جملة الا یات الدّالّة على كمال 
عر ساك لطردهپمشوان کونه من آشاررخته 
وجلائل نعمته الموجبة للشتكر. وصيغة المضارع في 


؟01١/قزر‎ 

الفضين للدّلالة على تجدّدالإراءة والتفزيل 
۱۲:۵ 
6۲ 


واستمرارها 





من جهة ارّزی, فان رزی العباد من شون لو 
والألوهيّة. و الرتزق من الله دون شر كائهم. فهو الب 
الإله دونهم. 

وقد فسرواالرتزق بالمطر. و السماء هت ال 
و اعد آن برد لزق نفس الاشیاه اي برتزق بهاء 
وبغزوها من السّماء بروزها من الغیب إلى الها 
ی ما بیدهقوله: ون ن شی إلا علدلا زاش 
هل بر مفلوم »جر : ۰۲۱ (۳۱۷:۱۷ 

مكارم الشتيرازي: و لکن سن الشروري ان 
تفت ی آن لقرآن يختار الإشارة إلى آية الركرق من 
یت ات اللبنوثة في السّماء و الأرض و في وجود 
الإنسان؛ ذلك لأن الررق هو أكثر ما يشغل البال 
والفكر. و أحيانا نر الإنسان يستنجد بالأصنام من 
أجل زيادة الرزق و إنقاذه من وضعه المتري. لذا يأفي 
القرآن ليؤكد أن جميع الأرزاق هي ببد لله.و لانستطيع 

















الأصنام أو غيرها أن تمل أي شيء. ‏ (۲۰۰:۱۵) 
َابِيَادآََابِمِيَلدةْمَا كَذْبِك 
الشروج. :۱ 


أبن عبّاس: طعامًا للخلق, من طبوب. (۳۸:) 





هذه بات و اب و التخل فوگاللعباد, بعضها غذاء. 
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أحدهما: على معنى رزقناهم رزقا. لأنإنباته هذه 
الأشياء رزق. 





الطوسي:و قول اوررق لا أي خلقناما 
ذكرنا من حب الحصيد والطّلع التضيد رقا للعيساد 
وغذاء هم وهونصب علی الصدر أي رزتناهم 
رزفا ویجوزانیکون ولا له. اي لزق لاد 
و الرَزق هو ما للحي الاتتفاح به على وجه ليس ليده 


والحرام ليس برزقء لأنلله تعالل منم ينه باهي 

و الحظر» و کل رزق فهو من لله تعالى.إمَأَانَ هله أو 

يفعل سببه, لأله نما بريده. وقد يسرزق الواح د مكا 

غيره. كما يقال: رزق السلطان الجند. ‏ (60:4) 

وس 
الواحدي: اي أنبتنا هذه الأشياء للرّزق. 

0۱ :( 

زا علی: تاه رل 

الإنيات في معنى الرتزق. أو على أنه مفعمول له.أي 

أنبتناها لنرزقهم. :۵ 

القسرطي” أي رزقساهم رزقاء أوعلى معت 

أنبتناها رزقًاء لأ نّالإنبات في معنى الرزق. أو على أئد 


مقعول له. أي أنبتناها لرزقهم. والررق ما كان ما 





۲:۵ 















Waw) 
قاب عبوز أن يكون حالا. أي‎ 
الاد ویجوز ان یکون مفصولا له,‎ 
ر لاد 6 ما صفة. و ما متعلق بالمصدر. فإن قيل:‎ 
ما الحكمة في قوله تصالی عنسد ذ کر خللق الشماء‎ 
دالارض تب ری هن .: ون مار تال‎ 
ورزقا 4و اّار ایا فها تبصرة, ون الشماء‎ 

والأرض أيضًا منفعة غير القبصرة والتذكرة؟ 





أجيب:بان الاستدلال وقع لوجود أمرين: 

أحدهما: الإعادة. 

و الثاني: البقاء بعد الإعادة. فإِن التي #8 كان 
يُخبرهم بحشر و جمع يكون بعده القواب الندائم 
أ المقاب الدائم. و أنكر وا ذلك, فقال: 

أمَاإلأرّل: فلله القادر على خلق السّماوات 
رارش قادر على خلق الحنلق بعد الفناء. 

و اما ان فلن البقاء في الدئيا بالرتزق. والقادر 
على إخراج الأرزاق من التخل و النتجر فادر على أن 
يرزق بعد الحشر. فكان الأول تبصرة و تذكرة بالخلق. 
والثاني: تذكرة بالبقاء والسرّزق. ويد ل على هذا 
الفصل بينهما بقوله تعالل: (كإْصيرَةوَ فى 4 حیت 








ذكر ذلك بين الآيتين, ثم بدأ بذكر الماء وإنزاله 
وإنبات الثبات. A:‏ 
أبوالسّعود: أى نسرزقهم علّة لقوله تعالى: 





الئاق : 4.و في تعليله بذ لك بعد تعليل 
جأدبشتاهق : .الأوّل بالتبصرة وال ذکیر تبيه 
على أنّالواجب على العبد أن يكون انتفاعه بذلك من 





حيث اذ كر و الاستبصاره اهم و آقدم من تمه به من 
حيث الرزق. وقيل: ناه م مصدر من ممنى چا 
> لان الانبات رزق. NYE:‏ 

وه ووي 

الا لوسي:[نحوابي السعود و اضاف:] 

و زان بکون روش مصسدزامن مسق 
وأا لان الإئبات ررق فهو من قيبل قدت 
جلوسًا. وأن یکون حال نی مرزوقا. (۱۷7:۲) 
اد)مفمول لأجله. 


۸: 








وجنات وق:4. إلى آخره. فهو 
مصدر. أي لسرزق العباد. أي تقوتهم. والقول في 
التعليل به كسالقول في التعليسل بفوله: «تنصرة 
:1۳1 





لبائی:الرزی: ما یدب الیقء. و هرز 
ياد 4 ول له اي انسا هه کاس 
الحصيد. و التخل باسقاء با امن الطلع التضید 
ليكون رزمًا للعباد. فمن خلت هذه الثباتات لهرزق به 
العياد. ما في ذلك من التدبير الوسيع الذي يُدهش 
البو يُحيّر العقل. هو ذو علم لاييتناهى, وق 
الاتعياء لاإيشق عليه إحياء الإنسان بعد مو" 








تلاشت ذرّات جسمه, و ضلّت في الأرض أجزاء بدنه. 
OANA)‏ 





رزق/۳۹۳ 

الطبري: يقول: قد وسع لله له في الجئات رزقاء 
بعني با لرزق: ما رزقه فها من الطاعم و الشسارب. 
وسائر ما أعدلأوليائه فيهاء فطییه شم. ‏ (۱۲: 0۱66 
:أي رزقه لله الجبئة التي لاينقطع نعيمها 
۸:۵ 





الطُوسي أي أجز لل هم ما يتفمون يه 
و لاينعون منه, فالرترق: التفع الجاري في الحكم. فلمًا 
كان التفع للمؤمنين في المجئة جاريًا في حكم لله. كان 
رزقا لهم منه. (NN)‏ 
القشيري رارق المسنوزما كان علئ خلة 
الكفاية لانقصان فيه تتعطل الأمور بسببه, ولا زيسادة 
غله عن الاستمتاع ب رزق لحرصه. 
کذ لك ارزاق القلوب. احسنها آن یکون له من 
الأحوآل ما يشتغل به في الوقت, من غير نقصان يبعله. 
تمه و لاتكون فيه زيادة. فيكون على 
خطر من مغاليط لايخرج منها إلابتأييد سماوي مسن 
الله. NV:‏ 
الواحدي: يمني المئة التي لاينقطم نعيمها. 
ی 








َوْزي(۲۹۹:۸), 





نحوه البقوي(۵: ۱۱۶ و این 
و التازن (۷: ٩۵‏ 

دای نوا یلا لس 

وقيل: رام الطاعم والشارب. (۱29:۱۰) 

الَمَختتري :هس تسیب و اقظیم. ها 
(4: ۱۲۶ 
ی AYU:‏ 





رزق المؤمن من الثواب. 
نحوه البَييضاوي'(2: 480). و1 





۲۶ /المعجم في فقه لغةالقرآن...ج‎ ۴ ٤ 
,)۳۹۶ :1( والتّسرييني(۳۲۱:6),وابوالشعود‎ 
۱4۲ وال لوسي(۲۸:‎ 

















ابن عَطيّة: و الرّرق المشار إليه: رزة 
لدوامه ودروره. ۳۳۷۵ 
الفخرالرازي؛ تبل: را أي طاعة في 
الدنياو ئوابًا في الآخرة. و نظیره هرک اکافی الا 
تة یی ارو خستة و دا عذاب اشار) 
البقرة:٠١۲. are)‏ 


الهروسّوي: و فيه معنى التعجب و التعظيم. لما 
رزقه الله المؤمنين من التٌواب. لأنّالجملة الخبريّة إذا 
لم يحصل منها فائدة الخسبر ولالازمهاء تحمل على 
التَعجّب إذا اقتضاء المقام, كأ له قيل: ما أحسن رزقهدً 
الذي رزقهم الله وما أعظمه!. ف رزقا ) طلاخ 
امه لسن 4 واتوین لیم دنه 
تعالی فیها ما هو خارج عن الوصف.آو رد1 
لا فیه با تشتهیه الانفس من الرنزی و الانفس. آومدد! 
ان کلها دنم لیقطم. و لابشد في آن یکون( لا 
بعنی « له »رو یکون را 4 را بعنى قد هنا له 
وأعدمايحسن إليه به من جهة الررق. 

قال بعض الكبار: الجزاء على الأعمال في حق” 
العارفين من عين الملة, فهو جزاء العمل لاجزاء 
العامل. فافهم. 

فال في « الأسئلة المفحمة »:« الظاهر أنّالرّزق 
المسسن» مال في قسدر الكفاية, بلازيادة تطفسى 
ولاحاجة تسی, 
یقول الفقیر: هذا التفسیر لیس في حله,لان افراد 














رزق الآخرة_كماد ل عليه ساقبل الآية -لارزق 
الا 

و في «التأويلات التجميّة »:و من يؤمن بلله إيانًا 
حقيقًا عينيً و بعمل عملاصا شا فا عن رژیته 
مقدّسمًا عن نسبته إلى العامل اجازي, يُدخله جنات 
آلکاشفات و الشاهدات و العاینات و احاضرات من 
غير الفترة الحجابيّة. قد أحسن الله له رزقا. فرزق 
الوح بالتفريد. و رزق القلب بالتجريد. و رزق ال 
بالتوحيد. ورزق الخفيبالفناء والبقاء.  )45:٠١(‏ 

ال کاني: و جله قد خن اه آثرزقا هن 
محل نصب على ا حال من العمير في خالدين 4 على 
خل, او من مفعول یدخلهعلی الرادف, ومسنی 











ره اي وس له رزقه في اللجئة. 
١‏ ۳۲:۵ 





مطاعم و مشارب. تا لاعین رات, و لاآذن هست, 
و لاخطر علی قلب بشر. 00۰۲۸ 
ابن عاشور:و جملة قدا ارزو 
حال من ال مير المنصرب في يلةو لذلك 
فذكر اسم الجلالة إظهار في مقام الإضمار. لتكنون 
الجملة مستقأة ,: 








ي ¢ 
وصف لاحسانه تعالی إلیهم» قیما رزقهم به من الرآزق. 
والمراد بالرتزق: ما رزقهم من الإيمان و العمل الصّالح 


في الدنياء والجمئّة في الة. 





قيل:المراد به الجتة. 
(۳۲۵:۱۹) 
مكارم الفشيرازي: و التعبير بورق 
ارة إلى عظمة و أهسية الأرزاق ال 
التي يها لله هذه الجماعة. و قد يسع معناها لیشمل 
كل التعم الإخيّة في الندنيا والآخرة 
و المثقين هم حبياتهم الكرية حتی في انیا التبا 
(۳۹۱:۱۸) 





الوجُوه و التظاثر 
الحيري: باب «الرزق» على تسعة آوجه: 
آحدها: العطاء کقوله: و ربا ین 
البقرة: ١‏ وقوله: و یش رنه رن ارت 
۳ حیث كان وغيرها من سور أخرى. و فيالأعراف 


الآية: 1٠‏ ل كُلُوا بن طَيَبَا 





الصاغات : 4۱. و قو له: چا 
ص: ۵1 
واا 





زق الجكة, كقوله في البقرة الآية 
۲ و آل عمران الآیة : ۳۷: واه ری مشاه 
بير ما و في المؤمن الآية: ١‏ : يركون فيا 
پیر جنا 














رزی /۳۵۵ 
في التيف. وفاكهة العتيف 





و 





خسا 4 اللحل: ۷۵ و قوله: ورف فشل فشک 
علض ی ار فنا لذي يوا الى 


رزت4 اتحل: ۷۱ 
تا الطر,کقله: ویر 
قا اإومن ١۳:‏ وقوله: وف الما 








۳۱ 


الطّمام. الغداء. و العشاء خاصة, التتكر, الط لققة, 
الفاكهة خاصة, الُوابء الجئّة. 

فوجه منها الرّزق يمني العطاء. ذلك قوله في 
سورة البقرة: "و مما ركاه 0 
أعطينساهم يتصدفون. متها في المنسافقون: ٠١‏ 





“اسم يك ار چ YE‏ 





قوفي مرع: 5 و 


يعني غداهم و عشاهم. 
والوجه الرابع: الرتزق: النشكر, فذ لك قوله في 
سورة الواقمة: 41: فو عون رز قم 4 يعاق 








شکرکم وک 
والوجه الخامس: السرتزق يعني المولبر, قوله قي 
سورة و الذاریات. ۲ قی سار 3 





توعدون 4 يعني المطر. 
والوجه التادس: :الرزق يسن الففا .نود 





والوجه الثّامن: الرّزق يسني لواب قوله في 
اسورة الطلاق: قد اخسن ا ارز »أي قد 
آعداله له واباء كقوله في آل عمرآن: 171 
أي يثابون. 








والوجه التاسم:الرّزق يعني الجئة, قوله طله: 
ی يمني الجئة وتميمها. 
۳0۷ 





۱ ورزق ر 


۳9 1 

الأصول اللغويّة 
۱-الاصل في هذه المادة: الرتزق, وهو العطاء.أو 
ينتفع ه؛ والجمع: أرزاق. يقال: رت اف نرق را 







لله المخلق رقا و رثقنا؛ فالمصدر مقسوح 
والاسم مكسور. 


ارت قه واسترزته: 





و 





ورجل مرزوق: جدود أي ذو 

إو الرثئقة: المرة الواحدة؛ و الججمع: الرزقات. و هي 

أطماع الجند. يقال: رزق الجند ررق واحدة لاغير. 

رركو رقتين. أي مرت 

و أرزاق الجند: أطماعهم. يقال: 
أخذوا أرزاقهم. 








ری اند اي 


و ررق الأمير جنده فار قواارتزاقً. 

والروازق: + الجوارح من الكلاب و الير. یقال: 
وتلق الطائر فئخه يق يها كذ للد 

" -ويرى المستشرقون أن لفظ اررق دخيل في 

العربيّة, و أله فارسيالمنشإ. دخل العرييّة بواسطة 
لت الا رات آوالت ریا إذوره في اللّمة 
الفهلويّة بلفظ « روسيك ».أي المعاش. و في الفارسيّة 
الحديثة « روزي » كذ لك. 








(١)المفردات‏ الدّخيلة في القرآن. 





و لسل رانهم صواب. لا الصرب استعملوا 
مشتقات هذه المادة غالبا إمًا في ما يسوقه لله إلى العباد. 
من العطاء والمعاش. وإِمّا في ما ينحه الأمير الجند. 
وم يعهد هذان الأمران إلا بعد ظهور الإسلام؛ حيث 
لهج المسلمون بدعاء لله للرّزق, و نظّموا الجند و أجروا 
هم عطاء جاريًا 





وقدأوجز اللُغويّون الكلام في هذءللاتة 
وم يتبستطوا في مشتقّاتها. و أطلق عليها ابن فسارس 
لفظ «أصيل » لوجازتها. كما هو ديدنه في نظائرهامن 
ای ما هه وخ وه رننج هیور هب 
و نجوها. 

ونرى أثر هذا الأفظ في مض الات السَابيه! 
کالسريانية و الارامیة. فجاء « روسيك » النهللوي" 
بلفظ « روزیقا» اسان و مه ال مرت 
فرب بعذف حروف ال تلف والو لا ء 
فصاررز 











الاستعمال الق رآ 
جاءت جمیع مشتقاتها من التلاني ده فسن 
الافعال: الاضي العلوم ۳۵ مسر والجهول مسر 
والضارع الوم ۱٩‏ سرت و اجه ول "مر 
۵مرّات. و اسم القاعل "مر ات, و البالقة مرة 
الصدر ۵۵ مرة. 





والامم 
واحدة. واسم 
يلاحظ أوَل: أن فيها حورین: الرّزی الدتيوي: 
والرزق الأخروي. 
احور الأوّل. وقيه (41)آية: 





کک ا مش رتهم كرا 
و لغشا فى اررض مفسدين) 





رو شین 


الیقرة: ۱۷۲ 





الرعد: ۲۹ 





۳۰ /العجم في فقه لعةالترآن...چ ۲۶ 

















افیا جوع و الخو ف متا ااه 
1 | اکسل: ۱۱۲ 
١‏ ونگگرایگارڑتگ فحلا ييا 





کارجلائرا ‏ الاسراه: ۳۱۰۳۰ 
4 ولد كراب دم و ختلتاهم فی الب 








الکانرون4 القمص: ۸۳ 
۵7 - إا دون من دون اله الا ر تخو 





تکمین السْاءوَالارض لاله 
هی وه : 
يشون كاب اله َأقَامُوا الصُلوة 





ءعَليم العنكبوت:51 
آشکزهل زین 


دک اف مک رن اف رب امین 6 
المؤمن: 34 


ا زت اعد لوي 









هم تاا ل 
ری مان 4 الفجر ٠١:‏ 

فا شرت: 

١-قال‏ التَعلبِي في تفسير الآية :)١(‏ وما 
رن 4:«الرتزق عند أهل السئئة:ماصح 
الاتتفاع به. فإن كان طعامًا فلاتفذي بسه. و إن كان 
الباسًا فللوقاية و التوقي. وإن كان مسكثا فللانتفاع يه 
سكنى, و قد ينتقع المتتفع با یی الانتفاع به علسی 
ألوجهين: حلالا وحرامًا. فلذلك قلنا: 
الحلال والحرام ». 
يد بأهل السّكئّةالمذاهب الكلاميّة و ليست 
قال الربيديه إذا أطلق أهل السسثة و الجماعة. 











إن الله رزق 





فالرادبیم:الاشاعرة و اماتريدیة »,و نسبة هذا 
الرأي إلى أهل الستة مطلقًا ليس بسديد, لأنّمسألة 
الرزق من المسائل الكلاميّة التي جرت حوها 
مناظرات كثيرة بين الأشاعرة والمعتزلة. مذ القسرن 
الثالت ا هجريء و كلا الفريقين ينتمي إلى المذاهب 
الإسلاميّة من أهل السئة. 

و كان الخلاف بين هذين الفريقين يعود إلى مسأ لة 
الجبر والتفويض. فالأشاعرة يقو لون بالجير, فأسندوا 
الرزق الحرام إلى اله و العتز لة بقولمون بسالتفویض, 
فأتكروا ذلك و منعوه. 

و قد عزف جم غفير من أهل السئئة عن الخسوض 
في هذه المهااترات, وخاصّة المتأحرون منهم. مثل: بكلا 
طب و عبد الكريم الخطيب. و تحمّد فريد وجالي. 


و بحمّد علي" له الدرة و محمد عر دروزة وقوه 





و رد بعضهم قول الأشاعرة: ما ينتفع به من الحال 
و الحرام فهو رزق, كما فعل المصّاص من المتقدمين. 
فانتصر للمعتز لة و هو لیس منهم, فقال في تفسير هذه 
لا یة:« لا سدح هولاء بالنفای ما رزقهم الله. دل ذلك 
على أن إطلاق اسم الرتزق إكما يتناول المباح منه دون 
المظور, وأنّما اغتصبه و ظلم فيه شيره ل يجعله الله 
رزقًء لته لو کان را له لماز إنفاقه و إخراجه إلى 
غيره, على وجه الصّدقة و التقرب به إلى لله تعالى. 
و لاخلاف بين المسلمين أن الفاصب محظور عليه 
الصّدقة با اغتصبه. و كذ لك قال الي ة: لاتقل 
صدقة من غلول ». 


(۱)اتعاف سادةالگفین (۸:۲). 





کم و هو لا مفعول به ل فارج وإتامفعول 
لفعل حذوف من جنسه. واشترط الَمخشري علی 
القول الأّل أن تكون « ن» لبيان الجنس, و التقدير: 
فأخرج به رزًا لكم هو القمرات. 

و رده وان فقال: « و هذا لیس جمد لان 
«ین »اي لبيان ا جنس إلما اني بصد البهم الذي 

واشترط الرمخنتريايضًا على القول الققاني أن 
تون «یسن» لتبصیض,واقدیر: ورزق بسض 
رات رزفالکم. 

أو يستحسن ابسن عاشور هذا القول. فقال: 
٠‏ ليس التبعيض مناسبًالمقام الامتنان ». 

و حكى ابن عَطيّة عن بعض أن« مِن» هنا زائدة, 
وهذا ليس بثسيء لأنسياق الآبستين والایات 
الستابقة و اللاحقة هماء يجري على بيان مين لله على 
العباد. ومنها الررق. و هذا القسول لا يناسبهاء لاه 
يوقع العامل -أي الاخراج -على القسرات, ويؤكد 














«فضلًا عن ذلك -يُشكرط على 
زيادتها ثلائة أمور: تقلدم نفي أونهسي أواستقهام 
به هل »» و تتكير بجرورهاء و كون بجرورها فاعلًا 


لايجوز زيادة «مِنْ». و يعتبرها 
ففي قوهم: ما أتاني من رجسل. وما 





۲٤ /العجم قي فقه لغة القرآن...ج‎ ۳٤ 
رأيت من أحد. قال:«أكّد ب« ِن» لأن هذا موضع‎ 
.» تبعيض. فأراد أئهلم يأتهبعض الرّجال ولاس‎ 

*-أباح الله الرتزق الطَيب بلط را آسنده 
اه ی (۳و(۱ار( )و410) کوان 1 
اراک والززق نها خاص و عام و اراد 
بالرتزق الخساص: إنزال الم نو السّلوى على بفي 
إسرائيل في (5) و(١؟)‏ و(41). والرئزق العام كاف ما 
لذو طاب للمؤمنين في(06. 

ويرى تحمّد رشيد رضا أن« إسناد اررق إلى 
ضمير جمع العظمة تأكيد للتنبيه. و اذ كر اجب 
من شكره تعالى على ذلك ». وفيه حست للمؤمنين 
خاصّة على الإنفاق أيضًا. رکا جما 
شیر( اء انیا امع 

















قبل:ذكر تعالى الساء سن الآ ی( 
یوار 
فلم جع پینهما هن 

يقال: فيه وجهان: 

الأوّل: أن الماء ينبت منه الزّرع و المر. فهو رذق 
کل مهو یشرب نل خر 

و الثاني: أئه تعالى ذكر قبل هذه الآية إنزال لسن 
:اطا یکل دياه وتوف 
ناراک 
7 لى نظ املال مها 


الله .وهو شرب دون أكل. 










ومشروبهم حاصلين لهم من غير تعب منسهم 
ولاتكلف». وهذا يناسب الوجه الثاني دون الأوّل. 

0-دعاايراهيم ربّه ليرزق أهل مككّمة ومن 
سکنهامن السرات في(۵): ووّارژق أفل‌ین 
ارات 4 ر(۳۲: و ارزشم نالرات 
وسکت آغلب الفترین عن تفسیر هذاالرَزق. 

ومن تكلم فيه منهم اشتط في قوله وأبعد. فقد 
روی الب عن هشام. قال: ٠‏ قرأت على محمد بسن 
مسلم الطائفي أن إبراهيم مسا دعساللحرم ( و ارق 
له من اش ات نقل اث الطًائف من فلسطين ». 

و لکن الرادب الم :کل مایجلب الها 





شرت کل شین رای دا 4 کل مایت اه 
على الفرح و السّرور. كتحبببهم إلى من يف عليهم من 
حجاجبیت الله الحرام كل آن. و هذا رزق عظيم. 

و لسمًا اسكخرج التفط من شمال الجزيرة العريئة, 
شملت عائداته الحجاز ونهد والعروض وتهامة 
والعسير و سائر أطراف هذه الأرض وأكنافها. 
واستغنت بذ لك عمًا يُجلَبٍ إليها من خارجها. وهو 
رزق ساقه لله إليها ببركة دعاء النبي [سراهیم از 
و لكثه صيّر هم نوالا و لالاو على سائر يلاد 
السلمین نصا ونبالا. 

یراد زق والكسسوة: الإنفاق في (/09: 
ود غلى اتود لر قن سنوي بالت طوف ). 
أي على والد الرّضيعالإنفاق بالمعروف على والدته 
التي ترضعه. فاستعمل الرّزق و الكسوة محل الإثفاق. 








لاله جنس بعید. تتضوي [لیه اجناس 
الرزق و الکسوة. فهما جنسان قریبان, 
العنی و لایعتّمانه کالاتفای, فهو یو ل بالرَزق تارت, 
و بالكسوة تارة أخرى. وما مما أيضًا فيم الحكم. 
ويضيع الح 

و اللام في قوله: و علی لو ام لد 
أي مادام المولود ملكه. وجب عليه رزق والدته التي 
ترضعه وكسوتها فعدل عن لفظ لول لیالد 
لهم هذا المعنى, و ليس كما ذكره الزتشتري: فقال 
«لانالاولاد للآباء. و لذلك بنسبون السهم لاال 
الأتهات ».و استشهد بقول المأمون: 

فإئما أمّهات الئاس أوعية. 

مستودعات و للآباء اء 

قترن الركزق بالإنفاق في (۸) هی 
هرق( مه ری 


يخصتصان 
















ا(۸ وا تاره 


وقتم في (8) آيات أخرى على الإنفاق. وهي: 





رزق /۳۱۹ 
ختا ی بیر فا 4 ر( ۵۰ یگ 





و تعني هذه الآبات كلها المؤمنين. إلا آيتين منها 
تعنيان الكافرين. وهما:(7١)‏ و(14). 








أن قسران الرّزق بالإنضاق حت على 
الإحسان, فكائه تعالى بق ول: عبدي! رزفي (یسالد 
أمتنان. و رزقك عيائي إحسان, فا حسانك |لبهم ملي, 
وضئك عليهم جحد مني. 

ورد الررق المطلق بلفظ يئر حسابو »في 
وو کر سن تشتاءبفیر نای .ول سرد من 
؟لرزق المطلق في الدكيا إلا هذه الآية. و ما جاء منه قي 
آلا خرة قولم نی :)٩۳(‏ و 
اب و آ۷ ۱ ور 
جنا )و (۱۰۲) رون ها لیر جتال). 
و من رز الا خرةالطلی لاهل الا قوله ف (۰ 0 
انا لیر شاب وهو رذق 
خا لريم. 

وأمًا اررق لمقيّد فهسو رزق تساه 
و منه قول شعيب لقومه في [04 
حَسَئا 4ه 

وقسّم الطّباطبائي الرترق إلى «رزق عام وهو 
العطيّة العامة الممدّة لكل موجود في بقاء وجوده. ومنه 
ماهورزق خاص وهوالواقع في مجرى الحل». 

5 -جاء الرزق مع الأكل في14): و كلُوامِتًا 














م لهة القرآن...ج 14 





ررككاكُمْ»و (41) (نکرا بش ررکم خلال 
طَيا و 410): لكنوا. 


والرزق هنا کول حقيقةأويحارًا. ويومئ 
اقترانه بالأكل و هو فل آمر بممع الذ کر فقصط || 
إباحته لكاقّة التاس. مؤمنهم, كما في هذه الآية و في 


و( )وو کافرهم. کا في 00ر 
و للادیان الأخری کالیهود. كما في (۳) و (6)إ 0۴ 
EVs‏ 
و يلحظ في هذه الآبات أبضًا وقوع ا رک6655 
بين الأكل والررق, وهو يفيد التبعيض على الأرجح. 
٠-جاء‏ الرتزق مسركتين: اما و فسا في ( ٠١‏ 








الصّيف في التتتاء. و هو تا يتعذّر الركون إليه. لأئه 
الايستند إلى الأحاديث التبويّة أو الحوادث التارعزية. 

و لعل في تدكير «الررق »إشارة إلى حدوث 
معجز في هذا الأمر. قال القَطرالرازي في تنكيره: 
« يدل على تعظيم حال الرتزق. كأله قيل: رزقاءأ: 
















رزق غريب عجيب؛ و ذلك إكما يفيد الفرض اللأئق 
السياق هذه الآية. لو كان خارقًا للعادة ». 

وأيْد الطّاطبائي هذا الرّآي. و استدل علیه 
بقوله: « لو كان من الرزق المعهود, و كان تنكيره يفيد 
أئه ما كان يج حرابما خالا من الرزق, بسل كسان 
لم يقنع زكريًا بقوطا: لِهُوَمِن 
»في جواب قوله: يا مَرريَمٌ 
وه لامکان آن یکون اه بمض اللساس 
تن کان ختلف [لی السجد لفرض حسن آو سیم 
على أنّقوله تعالى: همالك دَعَارْكَرباربهُ..» يدل 
على أن زكرا تلقّى وجود هذا اررق كرامة إهيّة 
نيار قة. فأ وجب ذلك أن يسأل الله أن يهب له من لدنه 
رب طتبة. فقد كان الررق ره يدل بوجوده على 
كونه كرامة من لله سبحانه لیم لاه ... 

شف من هذا الكلام أن هذا الرزق العجيب 
طعام من السماء مغزل على أهل الأرض, ونظيره 
امائدة المغزلة على عيسى 891 وعلى حواريه في 




















رَتكائم» و (41): وكا 
فهو رزی سماوي ار 


١‏ نسي لله المخسران إلى المشر كين لتحرعهم ما 








سر : تلا ار لادشم سا 





تحريم ما أباحه لله جحد لتصاشه ورد لشه, وهذا 


خسران واضح وغباء فاضح. و كان عرب الجاهليّة 
يحرّمون على أنفسهم -سنهًا مهم وا فسات 
أحلّها لله للئاس كاقّة, و كذا فعل اليهود أيضًا. 

ونظير هذ الآية قوله في 0150 وق لصي حرم 






:قل ارآ 





مله خراماو خلال ). 
۲ -نهى لله مشر كين عن قتل أولادهم من أجل 
فقرهم, وعلل ذلك بتكفلهبرزتهم ورزق أولاده ف 


لکلا حدم 
ولام و كذلك في ۳۱ و لاتق واوو 
خفتية انلا لخ رفم ولا 

غير لله قُدّم ضمير الخطاب على الغييسة في (18) 
علی الاصل, لأنّالآباء هم المعنيّون بالخطاب هناء 
وقُدمٍ ضمير الغيبة على الخطاب في (47) للحصر. أي 
نحن نرزق أولادكم كما نرزقكم. و عل أبوالسُعود 
ذلك بقوله:« للإشعار بأصالتهم في إفاضة الرزق » 
وقال ابن كثير: «فبدأ بسرزقهم للاهتمام بهيم.أي 
الاتخافواامن فق كم بسبب رزقهم. فهو على لله ». 

وعزا أبوحيان اختلاف الأسلوبين إلى اختلاف 
العبارتين في علّة القتل. فزعم آن قوله ني (۱۸): من 
إن دغل ستول اله" دق 
يدل على توقصه في الآجل. 








رزق/۳۰۷ 
و هذا بعيد. لأ الأب لايُقدم على قتل ولنده علسی 
الثوقم والتوقم. 

-ذكر الله تعالى يض مننه على المسلمين 
برزقهم من ات في آیات مصدودة, و مشها (۲۲ 
ور یلا4 ویریه لام وهوما 
ائفق علیه الفترون قاطبة, 

و حل ار سي وحده ذاالعنی علی «الرَزق» 
0۱۱ فكوا ئا ررکم اف حلالا ّا 4 فقال: 
« أي كلوائنا أعطاكم لله من الفنائم و أحلها لم ». 
و هذاسهو من لأنّالآية مكَيّة, و ليس في الحقبة 
نة تقال و لاجهاد و لافيء و لاغنائم. والمراد من 
الكل بلطيب من الرتزى فيها: ما حرمه أهل الجاهليّة. 
على 'أنفيلهم. كلحوم البحيرة و السّائية والوصيلة. 
والحامي. ونظيرء فوله نی (۱۹: من رز 











و کل رایشارزتکم هلال طیشا 6و (۳۷): 


۸ العجم في فقه لغة القرآن ..ج 24" 
وکین الطیات) و (0) زاف ین 
الطاهو( ۷۲ رک 
1 تج ی علی الكافرين با زق في (۲۳) 
فل نی تکمین السماء ار و کان 
اطاب فا شرکيقریش علی لسانالتي ی 
و نظیره 41 ضوع 











ریس 


ا و فلا 











والاقتصاديّة لمجتسع لمكي في ذلك الرّسان. 
فحاججهم لله بعصب حياتهم و عماد اقتصادهم, 
وقرنه بسائر حججه, كالسسّمع والبصرء و إخسراج 
كي من اميت و إخراج الميْت من المي و تديير الأمر. 
كما في هذه الآية. 

6 تكفل الله برزق الدابّة نی ۸۲0۱ مان 
َب ىّالأرض إلا عَنّى الله رز قُهَا .و كذلك في 





اک وف (6”اعلى قول: وو جلا لفيا 
سكم لَب ازقين». 





أو تكلف بعض التسترين تفسير الآية (17)؛ حيث 
فسّروا( على ) بالحرف «من ». لتلايقال: إنالله يتكفل 
برزق الدآيّة وجويًا. و رأوا أئه تعالى يتكفّل برزقها 


و لكن ما الضّير في إيبابه ذلك على نفسه؟ وقد 
أفصح عن هذا المعنى في مواضع متعصددة من القسرآن, 





REE 2 


٩‏ شمان یا جسانهم 4 الفاشيه :۰۳ وان 


دی )ایل:۱۲ 


DT ONE 
طم‎ 
.4 وأسندت جملة (أرزقانه ای لفظ لام‎ 
لاله حور الأآية و غایتهاء و هو وصف نوعسه و بسان‎ 
حالته. ولو أسند إلى الرزق_أي قيل: لايتيكما رزق‎ 
تطعمانه لكان وصفًا لشوع السرترق. وهو العام‎ 
مطلقًا. ونفيًا للمعجز الذي توسّل به يوسف .و قد‎ 
فستر ال امفاني «الرّزی» هن بالطعام, وهو کما تری‎ 
يسط الرزق ومشيئة ل وقد‎ 
2 في ۲۹ ا ارت‎ 
حيث علق تعالى بسط الررق بمشيئته, ول يملق قدر‎ 
اررق بهماء وسنتعرض لسبب ذلك في «ق در »إن‎ 
شاه ال‎ 


وحيثما يذ بسط المررق يقسرن به مشيئة لل 
















بأ و لحظ أئه جاءت العناصر الثلاثة تترى في هذه 
الآيات. و يسبقها لفظ الجلالة أو ما دل علیه, 0/4 
فرط فيها لفظ الجلالة البسط والسرزق. وتسأخرت 
المشيئة عن القدر, راجع: «بس ط ». 
۸سجصل اش کون بصض مار زته سم 
الأصنامهم في (64): 





ما رتاش .و ها اشح مد مزه نیز 
فساواهم لوتان آفندتهم با ال -وهي الاصنام - 
ازرء مها وان رون 4 کم جعهم 
ماني تقون )! 

و لما حصي تعالى يتكه على اس ومشها 
هم عن جعلهم له داي( «الدى 














0 م ا 
لاسرا والسرزق امسن :الحسرام. ویسض 
خصّصه. فقال: السّكر: الخمر. أوالتبيذ. أو الل 
والرزق الحسن: التسرء أو الزتبء أو هما ممّاء أو 
الطعام مطلقً. 

ونرى أقرب الأقسوال_والله أعلم. 
لهل ال بهذ من وسرت یل الاب 
خاصة. و ورد هذا المعنى بلسان الحبشة. كما روي عن 
ابن عباس. والرزق الحسن: الزّبيب. و هو ماج 
من العنب. و بطلق على الثين الضف أيضًا. وألمل" 
يطلق على ماقف من الثمر على التوسم, 

ولا خ على هناالقضي. لان من فس ر الک 
این اموااگما 
لاب رام ر جس من عمل 
لک خرن 4 الاندد: ٩۰‏ كنا 
أله ينع أصحاب أبي حنيفة من الول بإياحة البييق 
أيضًا. 









اشر اليس 








لله حلوم المنسركين في (71): و 





والحرف في قوله: ۳۹ #ظر في بجازي أي يا 
معاشرالمشر كين فطل لله بعكم على بض عند 


الرّزق فحسب؛ إذ لافضل هم. وإن كان أحدهم في 
درأيته أبصر ذي عينين وفي وعيه أسمع ذي أذنين. و في 
شلاته أبطش ذي يدين, و في سخائه أجود ذي كقين. 
و في فصاحته أبلغ ذي لسان. بيد أن شرف المره يقاس 
عند لَه بحقيقة الإيان وسلامة الجنان, راجع: 
«ف ض ل » 

:058( #أسند املك منفيًا إلى الرزق في‎ ١ 
ویش دون بن ونا تا انیا لَمْررْفَايِنَ‎ 
َستطیفُون 4,وفیسه‎ 
دلالة على أنّالمعبود يجب أن يكون مالكًا للرزق.‎ 
فتخرج الأصنام من هذا الحكم؛ و يدخل فيه من ادع‎ 
لبوي من الموسرين. و لما علق بقوله: من"‎ 
البْتمؤْاتٍ وَالأرض »خرج كل أحد سوى الله تعالى.‎ 

و لک هذا المنى لايستقيم إلا بجمل «رزاقًام 
مدرو شا 4 مفعلا یه للرزن, وهو لاف 
السّماع.لان الصدر من «ر زق » مفصوح امه 
والاسم منه مکسور ال امه کما تقدم. 

وتری آن رز قا ) مفعول به الملك و جار 
وانجرورو ماعطف عليه: إا متمق بالفعل (َيَمْلِكُ4, 
رزفا4.وآن یناب 
على كلاالتقديرين بدل من زا فضبه سل 
من السَوّ ات و الا اض) تأكيد لعدم ااستطاعة 
الاصنام رزق من یعبدونهافيقوله: و یکیو 
فلذالم يرد في(667 ١‏ لین دی من ئوز اله 
نکن تک ادا از ). لسدم 
حاجة التياق له 









السشموات و الازض شیشا وا 








و اما بنمت محذوف للفظ هرز" 


















جر هو ها سار قاری 
ایر ار وحث على التخلص من الق 
والمبودية, و التتجيع على كسب الرزق امسلا 
والإنفاق في سبيل لله ساو علا 





من کل کان .اي ياي التق أهل القرسة دون 3 
يبذ لوا جهدً! في طلبه و كسبه. و إليه استند الإمام علي" 
اة في قو له لابنه الامام لسن لتكة: «اعلم يا بيا 
الرتزق رزقان: رزق تطلبه. و رزق يطليك. فإن فس 
لرتأته تال ٩‏ 





و ليتلطف...لكان الکلام | خصر. 

يقال: ذكر الرتزق ليبيّن جهة الطّمام و صفته.و هو 
الرّزق الحلال. كما بيّن الطمام مّزء.و هوالزّكاة. 
فكلاها متمّم للآخر. ويتعذّر الاستغناء عن أحدهها 





دون الآخر, راجع: «طع م ». 
6_ضمن الله لرسوله اررق في (60): فو صر 





(اأشرع نيج البلاضة لابن أي اديه (01ئ 


رزق/۳۷۱ 
و جملها بعض ممترضة بین قوله: امطب لها 
وقوله له نوالا فرط بالرئقء 








راق لجنا ولف رت اشخصيّته 
1 


۹و صف اله فی (۵۱) باک خير الرازقين: ام 





و فيه دلالة على أن المشركين كسانوا يعطون خراجا 
ورزقًا لمن بسأهم أيضاء إلااله تعالى فصل خراجه 
ورزقه على خراجهم ورزتهم و سدح نفسه‌بائه 





7 قن الله الرتزق بالمراحل التي ير بها الإنسان 
في اليا و الآخسرة في (61): ولةالبى كاك 





لب IE‏ 
و البعث؛ حيث عجز المشركين بعادتهم ما لايقندر 
على ذلك. 

و حاججهم تعالى بالرزق لأثره في الإنسان أتتساء 
حياته و بعد مماته. واقتصر في ذلك عليه و على سا له 
مساس له.فما احتج عليهم بخلق السّماوات و الأرض 
وما فنهماء أو بإنزال الفيث و إحياء الأرض و إنبات 





الزترع و إخراج التّمرات. أو إهلاك القرون الأولى. أو 
ملكه للتئيا والآخرة وغير ذلك. 


۲ العجم في فقه لفة القرآن...ج ۲٤‏ 
كان بشي العباد في الأرض سيبًا لتضميق الله 





اللف منه تمالى و رحمة ماداموا تلاطفون 
و لكن إذا ما تقداطموا. و قلب بض لبعض ظهر 
لعجن وستّع هم الررق» فبغى بعضهم على بعض. كما 
نرى الئاس في عصرنا؛ حمث يفدح المترفسون 
المستضعفين و يبطرونهم؛ و يتنافسون فيمسا بينهم 
ويتغالبون, ولله دَرَابن عباس؛ إذ قال:« بفيهم في 
الأرض: طلبهم منزلة بعد مغزلة, ودابّة بعد دابّة. 
وميا بعد ملبس». 

4 الفق المفسّرون قاطبة على أن الرزق هنو 





قوم ووستع معناء فال:هو اکن رزی انشاه و 
فهذه الأشمّة التي تغزل من السّماء ليست أق ل أنسًا في 
إحياء الأرض من الماء, بل إئها لي التي ينشأ عنها الماء 
بإذن لله. فحرارة التتمس هي التي تبشر الماء من 
البحار. فتدكاتف و تنزل أمطارا. وتجري عيوئا 
وأنهارًاء وتحيا بها الأرض بعد موتها: تحيا بالماء. 
و تحيا بالحرارة والضّياء سواء ». 

بيد أن هذه الآية من سورة مکی وردت آياتها في 
حجاج مش ركي مكّة. و كانوا لايفقهون تحر الماء 
بخاراثمتزوله من الما مط ا قق ر لل مخاطبح هم 
على ما يعقلون, و كان مبلغ علمهم أن المطر ینزل مسن 
السّماء. و مرادهم بذلك السّحاب, لقربه منها. فجاءت 











لیات لیاسو ذكر لفظ الستماء كما 





في هذه الآ يا ام بذک كقوله: 
راو ین ارات الأعراف :۵۷ 

ومقي التزق مطراعلى الجساز وهو من باب 
تسمية السسبب باسم المسبّب. و( يِن) في قوله: (إمِسن"' 








4 و في آریع آیات 





ا 
سبب ذلك يعود إلى أكلهم لمم الختزير. و هومن 
ی و ییون 














ألزل مه ریات شم اون الاعصراف: ۰۱۵۷ 


ات »وا «ط يب 0 





راجع: 
۱-فترالرزن بالطّام نی :)۷٩(‏ وال 
قالط تضیه هرز للْاد) وف عة 





تصبه تلائة وجُوه: 
الأوّل: أله مفعول مطلق, و التقدير: رزقناهم 
رزقاء لأنإنبات ما ذكر رزق. 

والتاني: أئه مفمول لأجله. والتقدير: أنيتناذلك 
للرزق. 

والتالت: له حال, و التقدیر:ابتنا هذه الاشهاد 
مرزوقًا للعباد. 

و الوجه الأوّل والثّاني اقرب لفظًاءوالقاليك 
آقرب معشی لان اه م بت المتات والاشجار 
و التخیل لطعامالعباد فحسب, بل آنبتها لوقودهم 
ایاء ی جفل کین اج افش ارادا 
مله ُوقدونَ > يسء و لرعي دواتهم: هو 








و لريب قائل يقول:ما کر سن الوشود و رعسي 


رزق/۲۷۳ 
النتواب: و خلايا التحل أمور مهد السّبيل لطمام 
الإنسان. لأئها تؤول إلى ما يتناوله و يأكله. 

يقال له: ال کیب و 
:ایشا فتوله: جات 










کت 
ل تعض لطعامها. إلا نهر -علی هذا اي - 
عد الئات بالماء فتنمو وتشمر. و هو استتتاج باطل؛ إذ 
لم يرد فيه نص و لاأثر. 

۲-بری آغلب الفترین آن لزق هو الطر او 
اتلج في (۷۹: وّفی الساء رفک و نا ثوغذرن4 
فا مکان ارّزی دون غيرها من لا یسات. 
وهلو التماه. اي السحاب. ونم معلق اشبر 
العذوف وفى التاء علی البتد! هکم 
ان ها العنی به و لروي الایات. والتقدیر: 
رزقكم موجود في السّحاب. 

و اوّل مُجاهد الرززق بالجئّة في أحد قوليه. قسال: 





«الجئة في الستماء وما توعدون من خير أو شر», 
رل آخر ها لسمَاء ‏ بانقرب الاهي: فقال:«عند 
اْذي في السّماء -رزقكم ». 

و قر بعض مضافًا إلى الرّزق, والتقدير: و في 
الستماه سیب آو تقدیر رزقکم, و آبدل بعض آخر 
امرف( فى ) بالباء, صلة لفمل مقددّر بلفظ « يأتي », 
كماني قول این عباس أوه يغزل» في قول ال 

۲ تشن الا (۸۰) تریتا لمش كين 
تا من رزتووعا رب يُطْيمُون 6 إذ 








الله ا 
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كانوا يقدمون عم إلى آهتهم. و يرزقون من يقسوم 
على خدمتها من الكهنة, فكأئه قال هم: لاأريد منكم 
رقا ترزقوني به كسا ترزقون كهنة أصنامكم, 


ولاأريد منكم طعامًا تطعموني به كما تطممون آلتكم. 
0 اب الاأحقة (۸۱: انش 








الرتزق ف (۸1): ون 
يق لينف ل له مط ربا و زازه بن يت 
لاتيخكسب. وقد ورد في الأخبار أئها نزلت في عوف 
بن مالك الأشجبعي» و لكن لامع ذلك من تعسيم 
معناهاء كما فعل بعض المفسرين. قال ابن عَطيّة. 
« يرزقه ما يطصم أهله و بوس ع عليه ».وها 
الطباطبائي؛ « يرزقه من الژوج والمال و کل ما لت 
إليه في طيب عيشه وزكاة حياته » 





وعد آخرون من الرزق اموي وله 
» بالواب. وروى الطّبْرسيّ عن الإمام 








وفيهايحوث: 
١-ذهب‏ كتير من امفسرين إلى أن الررق هو 
التبوة والحكمة في (81) ا قا اوهو 





الإهان ولهدى. أوالعلم والعرقة. ورأى بسض آنه 
امال الحلال. وكسب إلى ابن عبّاس أئه قسال: « كان 
شعيب كثير ا مال ». و لكن إن صحّت نسبة هذا 
ابن عبّاس» فإله ميث أله رواء عن المي 
ا مطلقاء وأخبار الأنيساء لاور الا عن نبي" أو 
وصيني” 

رتور :اهو الإيان والمدى: (آقً 
ان فتره تن بلاق 
O REE‏ 
يح نه في هذه الآية أله الطيف الرتزاق.ومعنى 
الاق أن لله يهب الإنسان القوة و جميع الطاقات التي 
وله تلعمل من اجل السرزق, و برشده ی طريقه 
وسیله». 

۳-جاء رز بمعنى الشكر في (1): لو َجعَلُونَ 
رک کم تکذیون 4 فهل صو تفسير أو قراءة؟ 
دوى التي مسنذا عن علي لذ عن الت كل 
قال في تفسير الآية:« شك ركم ألكم تككذيون. قسال: 
يقولون: مطرنا بنوء كذا وكذا ». كما روى عن علي" 














ضا !ئه کان يقرؤها:«و تجملون شكركم الكم 
ناین 
وروی اي ی سندطویل عن علي آکه قرا 


في الصلاةه و تجعلون شك ركم أئكم تكذيون »,و قال: 
حمعت رسول لله يي يقرأها كذ لك . 










ده امین « أو للئك ر 


اف لرزقا) 
و فيها بُحُوث: 
١-تصف‏ الآية (47) حال أهل المئة حين إتيان 


رادو اتقدير: كلما رزقواشها قمرةرزقًا أو 
تبعيضية,و التقدير: كلما رزقوا منها بعض غرة رزقما. 
أو بيائيئة.والتقدير: كلما رزقوا منها رزقا هو رة 
ومن قال: هو لام مطلقاء جمل ( 
الغاية. و التقدير: كلّما رزقوا منها مبتدأ ُرة رزقا 


) لابتداء 








ورایبعض آنتول: وا ای زاین 
قبل هو رزق نیو مهم الط راز وس 
علیه بوجهین. کما تم نياشموص. 

؟-وصف رزق الآخرة بأئئه ككريم في (14): 
هرن کی 4 

و زعم القطرالر ازي آن «الکرم» لایک ون ق 
الدكيا إلا وصفا للرَراق. لأن الرزق مقدّر فيها علسى 
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أيدي الثاس, و أمّاه الكريم » في الآخرة فقد وُصف 
به نفس الرتزق, لاه يأتي بنفسه و لايقلدّر فيها على يد 
آحد. 

و لکن «الکرم» جاء وصف ني انیا لاساء 
والثوات. ومنها القام في قوله: (و كلوز 
ع4 التتعراء و هو يتصف بالإمساك 

والإرسال. والتقدير على أيدي الاس كما سياتي في 
«كرم» 


الما 








۳ جاء لظ رای بدلا من «رزق »في 
واو تظلرم #فرایرشم 
مُكْرمُونَ4. والفاية من ذكر الشابع ودون الاقتصار 
على المتبوح تطميع الستامع و ترغيبه في نمم الاد 
فيشرئب إليهاء و يقغر فاء نحوها. 





و فسر الرَمَختتري الاب علی ظاهرهیاءوادعبي 
آن رزق اهل ابمتة الفواکهفقط. و آنهم مستختونن 
حفظ صحتهم بالاقوات. 

و هذا خلاف ما ورد في بمض الا یات و الرّوایات 
ومح نز 





ماروي عن معاذء عن الي ي د قيل: يا ر سول لله 


هل أنيت من طعام الجلة بشسيء؟ قمال:نصم:آتاني 





جریل مدا 8 
ERE‏ 






قال: کنت احجب التي 6 فسمعته يقول:اللّهم 
أطعمنا من طعام لمأت یلحم طیر مشوي..., ۱ 











مج 
- (و ال | 
یرهم اف رزفا خستا ول 











(۱) فیض 
الع OWT‏ 





وفيهايُحُوث: 
١-وصف‏ الرتق في( ۰ب لکرم ولم 
ب و کل رزق 
جا لوصف مسا له هتم آخروي 
معنوي: و نموه (۱۰6) و (۱۰۵) و (۱۰۷) و (۱۰۹: 
لمعف رور كر وکل دزق وف 
ب« الكرم» ول سيق بالمغفرة خهو تصيم أخروي 
مذي ونحوه (14): ف( وَآغتدثالهَا 
؟وصف الريزق في )٠١1(‏ بالحسن: (ِلَرزككهُمٌ 
اله وهو من رزق الجئّة كالرتزق الكريم, 
فل هما بعنى واحد؟ فسرها لطبي بعنى واحسد في 
(60١٠).و‏ فسّرهما سائر المفسرين باختلاف. فارز 
امسن عندهم الحلال. و العلم. والحكمة, و اة 
والرزق الكريم هو الكترة, و التوام, والخلوص. 
وجاءت سائر آيات الرّزق الحسن في رق لديا" 
رهي:(۳۵): :دون یلا کر زرزفاختا 4 
و۳۱0 لون رارزا حسام ركه 
نى ملرز'قا حستئا . 
؟-أسند الرتزق إلى لله في :)0٠١8(‏ طوَاه هئ" 























الله رن" 














رزق ۳۷۷ 
من شاء بير تاب كما أسند فيها الجزا 
والفض ل إليّه تعالى أيضًاء فالرزق علّة جزائه 





اء والريادة 


اللمؤمنين وزيادته هم من فضله في الآخرة. 

و جاء الرتزق في الدنيا مع التفضيل, كما في (۳9): 
| 
در شین الا ناه یئ 
یلا و ۷۱ وراه لت 














ام علی لاس4 
و يلاحظ ثانيًا: فاقت E‏ رز 






أكثر من عشرين أأية 
میرن الرزی الدليوي الادي: و كذ لك آيات الرّزق 
لخر وي اماي فمكها أكثر من مدنئهابآية واحسدة 
في العدد, بينما وردت ست آيات مدنيّة وآية واحسدة 
که رن الأخروي العنوي” 

ثالثا: من نظائر هذه المادة في القرآن: 
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كسد 


رسخ 


رشن 


لفظ واحد. مرتان:في سور تین مدنیتین 





وهورامیخ فی العلم: داخل فیه مدخلا نابشاء 
وال ایکون فی الم 4 آل عمران: ۷ یغال: هم 
المٌدارسون. 





OA) 





وه ات 
اللّيشبرسع المطر رُسُوا: إذانضب نداء في 
تیان (الازهریلا۷: 0۳۷ 
اراس في الل 

زفري 50:۷ 


(۶: ۲۹۰) این سیده(۵: 0۷ 











لپن درید: رخ الشتيء نشخ روا [ذا 
بت في الارض, و کل شيء تابت: راسخ. 
(i‏ 
امموقري؛ رخ ال روط نيتو كل 
تابتوراسخ. ومنه: الاب و فى البلم» 
آل عمران: ۷. (N:‏ 
أبن فارس: الراء و الستين والخاء أصل واحد 
يدل على القبات. و يقال: رسّخ: ثبت. و كل راس 
تابت. (۳۹۵:۲) 
آبسوهلال: الفسرق بسين الرتسخ والعلسم: أن 
الرتسخ هو أن يُعلَّم انشيء بدلائل كهيرة أو 
بضرورة لایکن |زالتهء و اصله: ال 
تعلی باعل انشيء یلا 
رسخ )1( 














الفرق بين الرسّوخ والثبات [والرتسو]:أن 
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الستقر على الأرض: نابت وإن لم يتعلّق ها 

شدیداءولایقال: راسخ. و لایقال: حائط راسخ. 
الأن الجيل أكمل ثبانًا من الحائط؛ و قال الله تعالى: 
ؤرَالاسكوننبى الهم > آل عسران: ا.أي 


الا 





رن فيه وقد تكلّمنا في ذلك قبل. 

ويقولون:هوارْسّخهم في المكرمات. اي 
أكملهم ثيائا فيها. 

وأمًا السو فلايُستعمل إلا في الثتيء التقيبل,. 
نحو الجبل و ماشاكله من الأجسام الكبيرة. بقال: 
جبل راس ولایقال: حانط راس ولاعود راس» 
وفي القسرآن: بسن ماله مرب ا ويها 
هود: ۶۱. هه بالجبل لعظمها. 

فالرتسو: هوالتبات مع الم و یاملع 
فإن استعمل في غير ذلك فعلى اتبيه ار 
نحوقوم:ارست المودفالارض. )۲٤۷(‏ 
“وخ النتيء: نباته نبائا متمكنا. 


خ الشدير: نضّب ماؤه. ورسخ تحت 















الأرض. 
والراسخ في العلم: المتحقق به الذي لايعرضه 
شبهة. قالراسخون في العلم. هم الموصوفون بقوله 
تعال: این را ور له وب 
السجرات: ۱۵, و کذا قوله تصالی: و لکین 
الریشرن نی الم لیم الشاه: ۱3۲ 
)00:1 
الرقخشتري: رخ اليء: ثبت في مكانه 





ونوا 

وجبل راسخ ودمكة راسخة.إثم استشهد 
بشعر] 

ومن المجاز رسع لير في الصتحيفة. 

والرقالدهين لابرسخ فيه الميبر. 

ورسخ العلم في قلبه. و فلان راسخ في العم 
و هو من الر اسشین فید 

ورسخ ځټه ني قلي. 

وتخ الب تپ ماز 

ورسخ المطر في داخل الأرض حتى التقى منه 
اشریان (أساس البلاغة 031:1 





اي رشخ الشي. نشخ بنصتین 
روا نبت. و كل نابت راسخ. 

و له قدم راسخة ق العلم بصن الراعة 
والاستكتار منه. (YUN‏ 


الفيروزابادي: شخ رشوخا: بست. 





والفدیر: نش ماژه و نب فذهب. 
والمطر: نضب نداه في الأرض فالنقى الثرّيان. 
وارسخه: ابته. :4( 


مَجْمَع اللّعة: رخ بتع رخا بت فهو 
راسخ.و كل ثابت راسخ. 

والراسخ في العلم: الذي دخل فيه دخولًا 
ابا و جمعه: راسخون. (Ve:‏ 





والصّواب: أرسخ قدمَئِه في لصو |رساخاه 


بجازء اي تبتهما: الجسامع الکرساني» و القاموس. 
والتاج.واللقن والوسيط. 

(معجم الأخطاء الشائمة:؟١1)‏ 

محمد إسماعيل إبسراهيم: رسخ الشيء 





5 0۳ أوالإهان: كن منه, 
ولم تعرض له فيه شبهة. 

والراسخون في العلم: المتمكنون الابتون فيه. 

(re) 

حمود. 
متمكًا. يقالل: موضع راسخ: ثابت بقوة. 

ودفاع راسخ:دفاع مكين. 

آزسخه: جعله قاحسا 

یقال: ازستخ الوضم الدفاعي: جملة ق 
راسا يصمد أمام هجمات العدو. (ar:‏ 

الْصْطَقُوي: التحقيق أن الاصل الواحد في 
هذه المادة: هو التبوت و الاستقرار | 
في امحل من كمال الاستقرار و لمكن و تامه. 

و هذا المعنى هو الفارق بينها وبين مواد التبوت 
والرتسوب والحقّ والرّسي والقبط والتبي: 


رسُوخًا: ثبت في موضعه 














فان الّبوت: مطلق الاستقرار و الرسوب: 
ذهاب شيء وصيرورته الى أسفل. والرسائ هو 
استقرار شيء عظیم تا و قد سبق أن امسق هو 





من جهة العنی و الفکر.فراجمها. .۰ (۱۱۹:4) 





الرّاسخون في العلم؟ فقال:]من يرت هينه و صدق 
لسانه. واستقام قلبه. وف بطنه وفرجه. فذلك 


۳ (شلي 00:۳ 
عائشة: كان من رُسُوخهم في العدم أن آمنوا 
يمحكمه و متشابهه. ول يعلموا تأويلد. 





(الطبري :+018 

.أبن عبّاس:البالفون بعلم الثوراة عبد الله بن 
ES‏ م 
آنا من یعلم تأویله. (الطبَري ۳: ۱۸۳ 
أنامن ال اسخین ‌لملم. . اي 0۸:۳ 


ساهو الله تعالى:الراسخين في العلم. 
فرُوخهم في العم قوهم: ذأ ابو أي بالتشايه. 
«لب عل لمكم والمتسابد, والاسخ 
وا متسوخ, ما علمتاء وما ل تعلمه 

منله مُجاهد و اي (اشلي ۱۳:۳ 
عمربن عبد العزيز:انتهى علم الرّاسخين في 
ول ترآ ی آن لام بل ین 
فز ۸۳ 

مُجاهِد: وال نیطون نی م4 بعلسون 
تأویله و یقولون: اماب 
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مثله الرتبيع. (الطْبري ۰۳ ۱۸۳) 
امن یعلمتأویلد. (التملبي 016:7 


الإمام الباقر :يعني تأويل القرآن كلّه. 
إِلالله والرّاسخون في العلم, فرسول اله #6 افضل 
الرّاسخين . قد علّمه الله جميع ما أنزل عليه مسن 
التغزيل والتأويل. وما كان الله معزلا عليه شيئًا 
یمه تأویله و آوصیاژه من بعد 

[و في حديث عنه :| نحن نعلمه. 

(الّاشي ۲۹۳:۱) 

المسّدي: هم المؤمنون. فإئهم يقولون: آمناا 
بناسخه و منسوخه. ام 
الامام الصادق :ار اسخون في ملد 
هم آل محمد لا (لسّاسي ۱: 1۳٩۲‏ 


نه کله, 





[و في حديث عنه :]من الم اسهخون ق. 
العلم. فنحن نعلم تأویله. ‏ (المّاتي ۲۹۳:۱) 
مالك بن انس:(ا اسنون ‏ الملم:] سا 
الممل عم تج «شي ۸:۳ 
الق اء: ال نایم تأریل 9 اف 4 
استأنف اون 4 نریم ب یلو 4 
لابتباعهم (عراب اه و في قراءة أي( و ول 








أبوعَبيْدة: العلماء. ورس ان 


a) 
الطَبرِي: اختلف أهل التأويل في تأويل ذلك.‎ 
وهل ایکون 4 معطوف على اسم اقم‎ 





جمنى إيهاب العلم هم بتأويل المتشسايه. م هم 
مستأئف ذكرهم. بمعنى الخير عنهم أئهم يقولون: 
آمنا بالمتشابه وصدكنا أن علم ذلك لايعلمه إلالله؟ 

فقال بعضهم: معنى ذلك: وما يعلم تأويل ذلك 
إلاالله وحده منفردً! بعلمه. و أمّا الراسخون في 
العلم. فإئهم ابّدئ الخبر عنهم بأكهم يقولون: آمكا 
بالمتشابه والحكم. و أن جميع ذلك من عند الله. ذكر 
من قال ذلك: 

[في حديث ]: قال هسام بن 
قول في هذه الآية, و الم تأول هل 
والرّیخون فی انعم 4 نار سخين في العلسم 
لإبعلمون تأوبله. و لككهم يقولون: (امكاب لين 


كان ابي 








[وفي حديث] أبي نهيك الأسدي قوله: وا 
يغ اويل اف الاب خون نی الم 4, 
فيقول: إلكم تصلون هذه الآية. و إلها مقطوعة: 
رتیت لَه إلا ار سفن نی الم 
و اب کل ین لد ری فاسهی علمهم 
إلى قوهم الذي قالوا. 

زو في حديث ]:عن مالك في قو لهد ر 
ولا اه 4 قال: e‏ «رالرای‌خرن 











وقال آخرون: يل معنى ذلك وما يعلم تأويله 
إلالله و ال اسخون في العلم, و هم مع علمهم يذ لك 
و رسوخهم في العلم يق لون: امنا ب كلم عدر 





دا فکید تلف و هو ول واهد من ری 
واحدة ثمردوا تأويل المتشابه على ساعرفوا مسن 
تأويل امحمكمة التي لاتأويل لأحد فيها إلاتأويل 
واحد, فائسق بقوهم الكتاب و صلق بعضه بعضًا 
فنفذت به الحجة. و ظهر به العذر. و زاح به الباطل. 
و دغ به الكفر 

فمن قال القول الأوّل في ذلك. وقال:إن 
الّاسخين لايعلمون تأويل ذلك. و إنّما أخبر اقب 
عنهم بإهانهم و تصديقهم بأئه من عند الله. فإه يرف 
«الراسخين في العلم » بالابتداء في قول البصونيون, 
دیع خبره ترابع وآتاف قول 
بعش الکوفټین. فبالعائد من ذکرهم في يقو ون 
وفي قول بعضهم: بجملة النبر عنهم.وهي 
تقون 

ومن قال القول التاني. و زعم أن ال اسخين 
یعلمون تأویله. عطف ب« ال اسخین » علی سم 
اف4 فرفعهم بالمطف عليه. 

و الصتواب عندنافي ذلك ألهم مرفوعون بجملة. 
خبرهم بمدهم. و هو ون .لا قد یا قبل من 
أتهم لايعلمون تأويل المت ابه الذي ذكرء لله 
عرو جل في هذه اأآية, وهو فيما بلغني مع ذلك في 
قراءة أ( وول ال رابو 





واتاممنی القأويل في كلام السرب. قله 
التفسير والمرجع والمصير. [ثم استشهد بشعر] 
(۳: ۳ 





أي يقولون: صدفنا بن لله يبعئنا. ويؤمسون پان 
البعت حق. كما أ نالإنماء حق” ويقولون: كل 
ناه (VA:‏ 
الستجستان: الاب طون لذن رخ 
علمهم و إجانهم ووثبت. كما برسخ التخل في منابته. 
(rr)‏ 

النْحّاس: المعنى: و الثابتون في العلم المنتسهون 
إلى ما تحاط به منه. ما أبا لله خلقه بلوغه. 
یقولون:آمتابهعلی اسلیم و اتصدیق بهو إن 
ل نتهوا إلى علم ما بؤول اليه أ 
ود ل على هذا: كين لد ريكاب أي العكم 
والمتشابه. فلو كان كله عندهم سواء. لكان كلّه 











حکفاء و يُنسب شيء منه إلى المتشابه. 

و هذا قول حسّن, و لكلّه على قول مسن فسال؛ 
امحكم الذي لايُنسخ تحو «الأخبار» و دعاء العباد 
إلى التوحيد. والمتشابه ما يحتمل التسخ مسن 
الفرائض, م يكن ال العباد علم تأویله, و ما یتبت 
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علیه, 

ومن جعل تأوبلهبعنی تفسیره. لاله ما ول 
إليه معنى الكسلام. فال اسخون في العلم عنده 
يعلمون تأويله. 

والقول الأوّل و إن كان حسئاء فهذا أبين منه, 
لأن وا الطف. الاو بها أن دخ التاني. فيما 
دخل فيه الأول حتّى يقع د ليل بخلاقه. 

وقد مدح لله عرو ج لال رّاسخين, بثباتهم في 
العلم. فد ل على أئهم يعلمون تأويله. وقد قال 
جل وعر (َأقَلَا يكو نَالقّ ان 4اتساء: ۸۲ 
وفي الحديث عن التي أنه دعا لابن عباس 
فقال َة:« الله فقهه في الدّين و علّمه التأويل ٠»‏ 

Cr: 

القعلبي: اختلف الملماء في نظم صذمالآيسة 
وحكمها. 

فقال قوم: الواو في قوله: و الم کون ی 
الهم واو العطف يعني أن تأويل المتشابه يعلمه 
لله و بعلم الراسخون في لملم و هسم ممع علمهسم 
باون ماه 

وهو قول مُجاهد والرئیی و حمّد بن جعفر ین 
الزتیر و اختیار القتيي. قالوا:معناها: يعلمونه 
و یونم بو هنیک ون تول- ویو و4 

1 ار اسخون فيالعلمقانلین آمشابه. 








[ای آن قال:] 
وتما يؤيّد هذا القول أنالله تعالى لم يغزل كتأيه 
إلا لنتفع له مبارك, ويد ل عليه على المع الذي 





آراده. ققال: ( کاب 


تیار یروا 
#ص: ۰۲۹ وقال: بیان ری سین ) 
الشّراء: 3۹6 

و البين ::الظاهر. و قال: (بکتاب مسا 
الأعراف. ۲ فوصف جهیمه با تقصیل و لثسیین. 









لاو زا تست لیم E,‏ 
هلا ا» جاز آن 


الرتسول 6 مع قوله :ملاعل 
يعرفه نیون من اصحابد 
وقال: وا دز[ 
الأعراف: ؟: و لاتؤمر باتباع مالايُعلم, و لأئه لولم 
بيكن لل اسخين في العلم هذالم يكن طم على 
الملّمِين والجهّال فضل. لأكهم أيضًا يقولون: ؤَامَكا 








وقالوا: هذا متشابه لايعلمه إلا الله. بل أعرّوه كلّه 
وفسّروه حتى حروف لهجي وغيرها.[إلى أن 
ا[ 
وقال آخرون:الواو في قوله: والریطون 
فی اما لاستتاف و الكلام ونقطع عند 





روط اررن من ای عبّاس, واختیار 
الكساني. وال اء و الفضّل بن سلمةء ومحمّد بن 


إن ال اسخين لايعلمون تأویله 





والآية راجعة على هذا الأ ويل إلى العلم با في 
أجل هذه الأمّة, و وقت قيام الستاعة, و قناء الدكياء. 
ووقت طلوع امس من مغریهاء و نزول عيسى 
لل و خروج الدجال و یاجوج و ساجوج, 
وعلم الرتوح, و نحوها تا استأثر لله لعلمه ولم يطلع 
عليه أحد من خلقه. 

و قال بعضهم: اعلم أنّالمتشابه من الكتاب قد 
استأثر لله بعلمه دونناء ونفسّره نحن. وام تعد 
بذلك. بل الزمنا العمل بأوامره واجتناب نواهيه. 
و ما یصتق هذا القول فراءة عبد له (آن تأویکه 
امعم إلا علد اف والایشون فی ام ولو 
امكابه). [إلى أن قال:] 

ؤْوَالراسِخون؟: الداخلون في العلم الَذَمَنَ 
أتقنوا علمهم, و استنبطوه. فلايدخلهم في معرفتهم 
شاب وأصله من رسوخ النتسيء في الشّيء. وهو 
ثبوته وأوجب فهه. يقسال: رسخ الإيان في قلب 








فلانء فهسو رسخ رسا و رسُواء و كذلك في كل 
شيء. ورسخ رصخ وهذا كسا يقال مسلوخ 
ومصلوخ. 


وقال بعض الفترین من اعلماء: ار اسخون 
علمًا: مؤمني أهل الكتاب, مثل عبد الله بن سام 
وابن صورياو كعب. 





وی عم [إلى أن قال: 4 


رسخ/۳۸۵ 


وقال نافع بن بزيد: كما أن يقال (الًامي ون 





5 





"يتعاظمون على من فوقهم. و لايحقرون 
من موم 
وقال بعضهم: شون فی :من 
وجد ق له ارم سا ابر ينهاو ينه لل 
تعالى. والتواضع بينه وبين الخلق, والزتهد بيننه 
وبين الدثياء والجاهدة بينه وبين نفسه. [و استشهد 





بالتعر مرتین] ۳۰۳ 
نجوه البقوي (YY‏ 
الماوردي: قیه وجهان: 
| حدهما:يعني النابتين فيه العاملين به.. 
وأالتاني: يعني المستنبطين للملم و الماملين؛ 

و فیهم وجهان: 


أحدهما: أئهم داخلون في الاستثناء. و تقديره: 
آن اي یعلم تأویله له وال اسخون في العلم 


جیا 

الثاني: أئهم خارجون من الاستثتاء, و يكون 
معن الكلام: ما يعلم تأويله إلا لله وده م 
استأنف فقال: هو ال اسیطونفی للم .(۱: 4۳۷۲ 

الواحدي: أي التابتون فيه. و الرتشوخ في 
:اتوت في اليه 
وعند أكثر المفسرين المراد باراسخين: علمساء 
مؤمني أهل الكتاب. (e:‏ 

الدمَعْشتري: أي لابهتدي إلى تأويله الحق” 
الذي يجب أن يُحمل عليه إلالله وعياده الّذين 
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رسخوا في العلم, أي ثبتوا فيه و تمكنوا. و عضّوااقيه 
بضرس قاطع. 

ومنهم من بقف علی قوله: ال 4 ببندی: 
لس کون یی مق ون 4 و یفشرون 
المتشابه بما استأثر الله بعلمه و بمعرفة ا حكمة فيه من 
آياته. كعدد || 





ونحوء. والأوّل هوالوجه. 
وهیون4 کلام مستأنف موضّح لمال الراسغين. 
بمعنى هؤلاء العا مون بالتأويل يقولون: اماب ) 
أي بالمتشابه. (Ar‏ 
Qt)‏ 





الأية دام 

.وهذه المسألة إذا ولت قرب الخلاف فيهاحق 
الائنای, و ذلك آن اف تعالى قسّم أي الكبات 
قسمين:حكمّا و منشابها. 

فا هكم هو التضح العن لكل من ينهم اذم 
العرب. لایحتاج فيه إلى نظر, و لايتملّق به شيم 
يُليسءو يستوي في علمه ال رلسخ و غيره. 

والمتشابه يتنوع, فمنه ما لايعلم ألبقّة كأمر 
اوح و آماد المغيّيات التي قد أعلم لله بوقوعها إلى 
سائر ذلك ومنه مايُحمّل على وجوه فا 
ومناح في كلام العرب. فیتأول تأوبله الستقیم. 
ویٌزال ما فيه ما عسی آن بتعّق به من تأویل غیر 
مستقیم. کقوله ی عیسی: ول 4 اتتساء 
.إلى غير ذلك. 











ولایستی أحد راسخا إلا بن يعلم من هذا 
اللوع کنر بحسب ما قر له. و إلا فسن لايعلم 


سوى اففكم فليس يستّى راسكا 

وقولهتعال: یلم تأریك 4 التتمير 
عائد على جميع متشابه القرآن. وهو نوعان كما 
ذكرناء فقوله: (إل اله مقتض ببديهة المقل أله 
يعلمه على الكمال والاستيفاء» يعلم نوعيه جميمًا. 

فان جملناقوله: وال یطون 4 عطا علسی 
اسم اه #تعالی فالنی إدخاهم في علم التأويل 
الاعلى الكمال, بل علمهم إلما هو في النوع الثاني 
من المتشابه. و بديهة العقل تقضي بهذا و الكلام 
مستقیم علی فصاحة العرب. کسا تقول: ساقام 
انصرتي إلا فلان و فلان. وأحدهما قد نصرك بأن 
ارب معاد. و الا خر الما آعانك یکلام فقط. ی 
کر من التل. 

قا معنى: و ما يملم تأويل المتشابه إلااله 
وآ رآسخون, كل بقدرء. ومايصلحله. 
وال خرن جال قول في ميمه اماب ). 
وإذاتعمتل هم في الذي لايعلم و لايتصوّر عليه 
تمبيزه من غيرء. فذ لك قدر من العلم بتأويله. 

وان جعلشا قوله: وال اسطون هرفشا 
بالابندء مقطوشا تما قبله, فشسمیتهم «راسخین » 
يقتضي بأئهم يعلمون أكثر من ا حكم الذي يستوي 
في علمه جميع من يقهم كلام العرب, و في أي نسي 
هو رسوخهم إذالم يعلموا إلاما يعلم الجميع.وما 
الرتسوخ إلا اللعرقة بتصاريف الكلام وموارد 
الأحكام. و مواقع المواعظ؛ و ذلك كله بقريحة مُعدة. 
وله 4 علی الاستیفاء إلى 








جب ر 





القدر هو الذي تعاطى این عاس رضي لل عند 
وهو ترجمان القرآن, ولایتأّل علیه أئه علم وقت 
السّاعة, وأمر الرتوح وماشاكله. 

فاعراب «الر کون 4 یحتمل الوجهین: 
و لذلك قال ابن عبّاس بهما. والمعنى فيهما يتقارب 
بهذا النظر الّذي سطرناه. 

فا من یقول: ان التشابه(لما هوسا لاسبیل 
الأحد إلى علمه. فيستقيم على قوله: إخراج 
الراسخین من علم تأویله. لكسن تخصيصه 
المتشابهات بهذا التوع غير صحيح, بل الصّحيح في 
ذلك قول من قال:الحكم: ما لايحنمل إلا ناويلا 
واحداء و التشاب: ما احتمل من تأوسل ات 
وهذا هو متبع اهل الزبع. و على ذلك يتركب النظر 
الذي ذكرته. 

ومن قال من العلماء الحُذَاق: بأنّالراسخين 
الايعلمون تأويل المتشابه. فإئما أرادوا هذا اتتوع 
وخافوا أن يظنأحد أنالله وصف الراسخين بعلم 
التأويل على الكمال. و كذلك ذهب الرجّاج إلى 
أ نالإشارة بما تشابه منه إئما هي إلى وقت البعث 
الذي أنكره. وفسّر باقي الآبية على ذلك. فهذا 
أيضًا تخصيص لادليل عليه. 

وأمّا من يقول: إن المتشابه هوالمنسوخ. 
فيستقيم على قوله إدخال الرسخين في علم 
القأويل لكن تخصيصه المتشابهات بهذا التوع غير 


صحيح. و رجح این فورك نار اسخین یعلسون 
الكأويل. وأطنب في ذلك. (۰۳:۱) 

نحوه الرطي: 014 

الطَبْرسي: أي التابتون في العلم. المتابطون 
نفد 

واختُلف في نظمه و حُكمه على قولين: 

أحدهما أن ال ابگون 4 معطوف علسی 
اف 4 بالوا, علی ممتی آن تأویل التشاپه 
لايعلمه اه و إلا ار سخون في املسم فالهم 
بعلمونه و ون على هذا في موضع التصب 
على الحال. و تقديره: قائلين طامنا به كل بن علد 
با 
امم انا قول ابن عباس والتتمع. و عشد ین 
جمفر بن الؤّبير. واختيار أبي مسلم, و هو المروي 
عن آيي جعفر ئة [إلى أن قال:] 

.وما يؤيّد هذا الول أنّالصحابة والتابعين 











على تفسير جمييع آي القيرآنء ولوشرهم 
توقفوا على شيء منه. ولم يفسّروه بأن قالوا: هذا 
متشابه لا يعلمه إلا الله. و كان ابن عبّاس يقول في 
لآية: أنا من ال اسخين في العلم. 

والقسول الآخسر:أنّالسواوفي قولسه: 
الاي ون € واوالإستثناف, فعلى هذا القول. 
یو یلا اه مد( من 
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الزبير. والحسن. ومالك. واختيار الكسائية 
ورام رالائ وق انوادانّالراسخین 
لایملمون تأویله, و لکتهم يؤمنون به. 

یراجم على هذا ول للم بت 
نة. فتاه ایا 











ووقت طلوع الشتمس من مغربهاء ونزول عیسسیء 
وخروج الدّجال, و نحو ذلك تما استأتر الله بعلمه, 
ويكون التأويل على هذا القول بممنى المسأوّل. 
کقوله: لوالا تأریک ةي میتی 
تأریكة6 الا عراف: ۵۳ يع ۰ 

القخرالازي: اختلف الئاس في هذا الموضع. 
فمنهم من قال: م الكلام اهنا "مورف ول 
9 والراسيكون فى للم » واو الابتداء. و عل هذا 
القول: لالم التشابه لاه و هذاقول این عيابي 
وعائشة ومالك بن أنس و الكسائي و الفرآء.و من 








المعترلة قول أبي علي الجبَائي” و هو المختار عندنا. 
والقول التاني: أن الكلام ما يتم عند قوله: 
لخن نی عم 4 وعلیذا لول یکسون 





العلسم بالمتشابه حاصلًا عند لله تعالى وعند 
الراسخين في العلم. و هذا القول أيضًا مروي عن ابن 
عاس و مُجاهد. والرئيسع بسن أنسءو أكتسر 


ي بدل علی صحة القول الا ل 





الحجة الأولى: أن اللفظ إذا كان له معنی راجحء 
ثم دل دليل أقوى منه على أن ذلك الظاهر غير 
مراد. علمنا أن مراد لله تعالى بعض مجازات تلك 


الحقيقة. في الجازات كثرةء و ترجيح البعض علسى 
البعض لايك ون إلا بار جيحات اللوي ة. 
و الترجيحات اللوبة لاتفيد إلا الف لشعیف. 
فإذا كانت المسألة نية, کان القول فيها 
بال لائل الظّنيّة الضّعيفة غير جائز. مثاله قال الله 
تعالى: لايك ف لفسالا وْسْعَها >البرة: 
۲ تم قال الیل اتقاطع: علی آن‌شل هذا 
التكليف قد وُجد على ما بيا في البراهين الخمسة في 
تفسير هذه الآية. فعلمنا أن مراد اله تعالى ليس ما 
يدل عليه ظاهر هذه الآية, فلابد من صرف اللَفظ 





إلى بعض الجازات, وني المازات كتسرة. و تسر جيح 
يعضها علسى بعسض لايكون إلا بالئرجيحات 
افو وألها لاتفيد إلا الأن الضّعيف. وهذه 
اسايق ليست من المسائل اليد فوجب آن یکون 


وأيضًا قال لله تعالى: أن 

اتؤى لله : 0د لّالذليل على أئه هنع أن يكون 
الإله في المكان. فعرفنا أله ليس مرا الله تعالى مسن 
هذه الآية م أشعربه ظاهرها. إلا أنفي ممازات 
هذه الأفظة كثرة. فصر ف اللّفظ إلى البعض دون 
البعض لايكون إلا بالثررجيحات اللّويَة الأكئة. 





و القول بالظنني ذات الله تعالى وصفاته غير جائز 
بإجماع المسلمين. وهذه حجّة قاطمة في المسألة, 
والقلب الخالي عن التَعصّب يبل إليه. والقطرة 


الأصلية تشهد بصعنته وبا 











لت كيم ب ولو كان طلب تأويل 
المتشابه جائرً! لما لله تعالى ذذلك. 

فإن قيل:م لايجوز أن يكون المسراد منه طب 
وقت قيام السّاعة, كما في قوله: ينعن 
الساعة ایا مرها گنها عددرني 4 
الاعراف: ۱۸۷,و ایشا طلب مق ادیر اش واب 
والعقاب. و طلب ظهور الفتح والتصرة, كما قالوا 
لمات الْملعِکة 4 جر :۷ 

قلنا: اله تعالى لىا قسّم الكتاب إلى قسمين' 
محكم ومتشابه. ودل المقل على صحة هذم 
القسمة؛ من حيث إن حمل اللّفظ على معناء رایع 
هواک و مله على معنا الذي ليس براجح مو 
ثمإله تعالى ذم طريقة مسن طلسب تأويسل 
التشابه. كان تخصيص ذلك ببعض المتشابهات دون 
البعض تركًا للظاهر, وأئه لايجوز. 
ان لله مدح الراسخين في العم 
باهم وما بسو). وقال في أو سورة 
ابقر َتَآمالّدِينَ اموا یرنه اوه 
البقرة: ۲١‏ فهؤلاء ال اسخون لو کانواعالین 
يتأويل ذلك المتشابه على التفصيل. ما كان م في 
الإهان به مدح. لأن كل من عرف شين على سبيل 
التفصيل, له لبون یوم به. تما ال اسخون في 
العلم هم اذین علموا بل لائل القطعیة آن اه تعالی 
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عالم بالمعلومات التي لانهاية ها. و علموا أن!! 
کلام اه تصالی, وعلموا اه لایتکلم بالباطل 
وإلعبث. فإذا سمموا آية ودلت الدّلائل القطميّة 
على أله لايجوز أن يكون ظاهرها مراد الله تعالل. 
بل مراده منه غير ذلك الظاهر, ثمفرّضوا تعيين ذلك 
امراد إلى علمه. و قطعوا بان ذلك السنی آي شسيء 
كان فهو الح و الصّواب. فهؤلاء هم ال اسخون في 
العم بلله: حيث لم يزعزعهم قطعهم بتسرك اهر 
و لاعدم علمهم بامراد على التُعيين عن الإيمان بالله, 
والجزم بصحّة القرآن. 

المجة ال امة: لو کان قوله: و لبون 
یلم 4 مطوفا علی قول: 4 اصار 
قله! یناب 4 یداو بعيد عن ذوق 
الفصاحةميل كان الأولى آن یقال: و هسم یقولون 
آمئا به, او یقال: و بقولون آمتا به. 

فان قیل: في تصحیحه وجهان: الاو ل:آن قو له 
یو ون 4 كلام مبتدا. والتقدير: هولاءالمالون 
بالتأوسل يقولون آمكابه. والتاني: أن يكون 
رن 4 حالّ من ال اسخین, 

قلنا: أما الأوّل: فمدفوع, لأنّ تفسير كلام الله 
تعالى بما لايحتاج معه إلى الإضمار أولى من تقسيره 
یتح مه ال اضر 
اني: أنّذا الحال هو الذي تقدم ذكره. 
.وهاهنا قد تقنتم ذكر لله تعالى وذكر الراسخين في 
الملم, فوجب آن ُجقل تول: ون ابو 
حالّا من الراسخین لامسن ال4 تعالى. فيكون 
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ذلك تركًا للظاهر فتبت أن ذلك الذهب لاتم 
بالعدول عن الظاهر و مذهبنا لايحتاج إليه. فکان 
هذاالقول اولی. 

الحجة الحخامسة: قوله تصالى: (كُ لين علد 
رياه يعني أكهم آمنوا ا عرفوه على التفصيلء وبا 
ل يعرفوا تفصيله وتأويله. فلو كانواعالمين 
بالتفصيل في الكل م ببق هذا الكلام فائدة. 

الحجة السنّادسة: تقل عن ابن عباس رضي لله 
عنهما أنه قال: تفسير القرآن على أربمة أوجه: 
تفسير لايسع أحدً| جهله, و تفسير تعرفه العرب 
بألسنتهاء و تفسير تعلمه العلماء, و تفسير لايعلمه 
إلالله تعالى. 

و سل مالك بن ئس رمه اله عن الاس وام 
فقال: الاستواء معلوم, و الكيفيّة جهو لة »و الإيمان به 
واجب, والسؤال عنه بدعة. و قد ذکرنابمض هل 
المسألة في أرّل سورة البقرة. فاذا ضم ما ذکرناه 
هاهنا إلى ما ذكرنا هناك, تم الكلام في هذه المسألة. 








و بالله التوفيق. 
e‏ تعالی: َدَالاسُون فى الم رون 
متام کل ین رين وفيه مسائل: 





السألة الأول الوح في لش تسوت ني 
النتيء. واعلم أنّالراسخ في العلم هو الذي عرف 
ذات الله و صفاته بالدلائل اليقينيّة القطعية, و عرف 
أن القرآن كلام الله تعالى باد لال اليق 
رأى شيمًا منشابًا. و دلالقطمي علسی ان اهر 
لیس مراد ال تعالی, غلم حينئذ قطمًا أن مراد الله 








شيء آخر سوى ما دل عليه ظاهره. وأنّ ذلك المراد 
حقء و لابصير کون ظاهره مردودا شبهة في من 
صتانقرآن 
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حکي عنهم ایشا هم یتولون: لس 
درا 6 والمتی: ان کل واحد من امکسم 
و التشابه من عند ریت ۰۷ 

التتيضاوي: جر ال ابخون نی الم اي 
این نبتوا وتمكنوا فيه. ومن وقف علی 44 
فسر التشابه با استا ثر اه بعلمه, کمدة بقاء الدئیاء 





ووقت قيام السّاعة, و خواص الاعداد کمدد 
الزبانية. أو ما دل القاطع على أن ظاهره غير مراد 
بوم يد ل على ما هو المراد. 0۹:۱ 
موه ابوالشعود (rv:‏ 
الشّسابوري نو خر ال ازیو اناف:] 
م إن جُمل قوله شون 4 عطفًا على 
اسم اف فتوله: «تولوناعگا سم 4 کلام 
مستانف موعتح ال ار اسخین. نی هم بقولون 
آمتا بالعشابه کل من عند رټنا اي کل واحد مسن 
لمکم و التشابه من عنده. و في زيادة علد ) مزيد 
توضيح و تأكيدو تفخيم لشأن القرآن. 
ويحتمل أن يعود الفتمير في طامنا بسم) إلى 
الاب ».اي یت لن: مت بالکساب کل سن 
حكمه ومتشابهه من عند الله الحكيم الذي 
لايتناقض كلامه و لايختلف كتايه. 
ويحتمل أن يكون قوله. 
آن فیه إشكالًا. وهوآن لهال هو الذي قم 

















ذكره, وهاهنا قد تقدم ذكر الله وذكر الرتاسخين. 
والحال لامكن إلامن الراسخين. فيلزم ترك 
الظاهر. (resm)‏ 

البُرُوسَوي: اي لابهتدي إلى تأويله الحق 
اذى يجب أن يحمل عليه إلا الله وعباده اذين 
رسخوا فى العلم. اي ثبتوا فيه وتمكتسواء آو فوضوا 
فيه نص قاطع.ومنهم من بقف علی فو له :وا اف 
و يبتدئ بقوله: وال امكو نفى اليل مِيعُونُونَ 
"املا بو) و يفسرون التشابه با الستائر لله بعلسه. 








و بمعرفةالحكمة فيه ممن آياته. كعدد الزبانية فى 
قوله: ها بسعة عفر )لدم 
السدنيا.و وقست قيام السسّاعة. والصّوم, وعدب 
ال كعات فى الصّلوات الخمس؛ والأوّل هو الوجها 
فان لله تعالى ل يُغزل عيًا من القرآن إلا ليتع 
عباده, و یدل به على معنی آراده. فلو کان المتش ابه 
لايعلمه غيره للزمنا للطاعن مقال. و هل يجوز أن 
يقال: إن رسول الله لم یکن يعرف 
جاز آن یعرفه مع قوله تعالى: ويلم اويل 
لاال جاز أن بعرفه الربَائيون من صحابته, و إن 
ا بعرفه التي ل و صحابته والعلماء الراسخون. 
و قالوا:علمه عند راء يكن هم فضل على 
الجهال لألهم جميمًا يقولون ذلك. 

قالوا: وام يزل المفسرون إلى يومنا هذا يرون 
د يؤوّلون كل آبة, ول نرهم وقفوا عن شيء من 
القرآن, فقالوا: هذا متشابه لايعلمه إلالله. بل 


فسروا نح رحروف التهجيوغيرها. ‏ (0:۲) 





۰ ومدةيقاء 
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:إنقل الفولين ف الا یة وقال:] 
و اصحاباعلی اّل:(علم الم اسخین 





بتأویل التشایم] (AT‏ 
ال لوسسي: وت الم ری 
وَال راون فى الهلٍ) في موضع الحال من ضمير 





يعون باعتبار العلة الأخيرة, أي يتبون 
المعشابه لابتغاء تاويله. والحال أن التاويل المطابق 
للواقع كما يشعر به التعبير _بالملم والإضافة إلى 
لله تعالى مخصوص به سبحانه, و هن وفقه عرش انه 
من عباده ال اسخین فى العلم. أي ال ین تبتوا 
بوتمكنوافيه. ول يتزلز لوا في مسزالالأقدام 
وب دَابعض الأفهام دونهم؛ حيث إنهسم بعسزل عن 
هلك الرتبة. هذا ما يقتضيه الظاهر فى تفسير 
ليخي [إلى أن قال:] 

والمراد بالعلم: العم التشرعىالمقتنيس مسن 
مشکاة الب فان آهله هم الممدوحون. 

ورن اا 4 استناف موی ال 
الرّاسخين. وهذا قصَلء والتحاة يقترون له ميدأ 
دائماء أي هم يقولون. و قد قيل: إله لاحاجة ليه 
وام يعرف وجه التزامهم لذلكء فلينظر. 

و بور أن يكون حالا من ال "اسخينءو الطمير 
الرور راجع إلى المتشابه. وعدم التعرّض لإي انم 
بامحكم اظهوره. وان رجع ی کاب 4فله 
مآله كل من أجزاء الكتاب أو 
اته؛ وذلك لايخلوعن الأمرين. ‏ (۸۳:۳) 
الَراغي: للعلماء في تفسير هذه الآية رأيان: 











۲ لمعجم في فقه لغة القرآن ...رج ۲٤‏ 

١‏ -رأي بعض السّلف, و هو الوقوف على لفظ 
الجلالة. و جعل قوله: والرًاميخون فى للم 
كلام مستأنف. و علی هذا فالمتشابه لايعلم تأويله 
إلالله. و استد لوا على ذلك يأمور منها: 

ان الله ذال رن تأويله. 
قوله: یق ولون أمتاب كلمن شر 
رین ظاهر في التسليم لحض له تعالى. و من عرف 
الثتيء و فهمه لايعبّر عنه بما يد ل على اليم 
العض. و هذا رأي كثير من الصّحابة رضوان لله 
عليهم كأبيتين كعب وعائشة. 

5 -ويرى بعض آخرون الوقف على لظ 
«العلم» و يمل وله: هون کاب کلام 
مستأتق, و على هذا فالمتشابه يعلمه الا لون 








اا 


و إلى ذلك ذهب ابن عباس و جمهرة من المي حاتت 
و كان ابن عبّاس يقول: أنا من ار اسخین في العم 
أنا أعلم تأويله. 

و ردواعلى ده الا لين بان تعالى إكما ذم 
الذبن يبتغون التأويل, بذهابهم فيه إلى مايخالف 
الممكمات يبتغون بذ لك الفتنة, والراسخون في 
العلم ليسوا كذلك, فإئهم أهل اليقين التابت الذي 
لااضطراب فيه. لله يفيض علیهم فهم التشایه چا 
يتفق مع فهم لمکم رب توفم: نا به ی 
دنا لاينافي العلم, فإكهم لرسوخهم في العلسم 
و وقوفهم على حقاليقين لايضطربون. يل يؤمنون 
بهذا وذاك, لأ كلا منهما من عند لله و ليس في هذا 
من عجبء قن الجاهل في اضطراب دائم. و ال سخ 


في العلم ثابت العقيدة لاتشتبه عليه المسالك. 
و وجود التشابه الذي يستاثر لله بعلمه من 





احوال ال" خرة ضروري: لان من مقاصد الدّين 
الإخبار بأحواها. فيجب الإمان بماجاء به سول 
من ذلك. وهو من عام الغيب نؤمن به كمانؤمن 
بالملائكة و الجن و لايعلم تأويل ذلك أي حقيقة ما 
تؤول إليه هذه الألفاظ إلا لله. والراسخون في 
العلم وغيرهم في مثل هذا سواء, لأن ال اسخين 
بعرفون سا بقع تست حکم السسو القل, 
و لايستشرفون بأنظارهم إلى معرفة حقيقة ما خير 
به الرتسل من عالم الغيب؛ إذهم يعلمون أله لمجال 
پاسهم و لالعقل هم فیه: [لما سبيله التسليم, 
فلقولون: بل من لد لوق فی 
متل هذا لازم علی لفظ امملالة چا 4. 

أماالتوع الأوّل من المتشابه. و هو الألفاظ الي 
لایجوز في العقل آخذها على ظاهرها مسن صفاته 
تعالی و صفات نبا کقو :که یه إلى 
مریم رو له 4 الساه: ۱۷۱ قمشل هذاینع 
الیل العقلي و الیل التقلي مله على ظاهره, 
ومثل هذاهو الذي يأني فيه الخلاف في علم 
الراسخين يتأويله, فالّذين نفوا عنهم علمهسم بيه 
جعلوا حكسة تخصيص الرّاسخين بالتفويض 
و التسلیم. هي تمبيزهم بين الأمرين وإعطاء كل 
حكمه كما تقنتم. و الذين أنيتوالهم علمه يردون ما 











تشابه ظاهره من صفات الله و أنبيائه إلى م الكتاب. 
وهواشكم ويأخلونمتدمايكتهم من نهم 


سس ریخ / ۳۹۳ 


التشابه. 

و علی هذا فتخصيص الراسخين هذا العلم 
لبيان أنّ غيرهم يتنع عليه الخوض فيه. و لاج وز 
لهم التهجّم عليه. صقن 

أبن عاشوز: المراد بالراسخين في الملم 
ین ترا نيعم نوعرف امه تام 
عندهم من الأدلة ما أرشدهم إلى مراد لله تعاال؛ 
بحيث لاتروج هليهم النشبه. والرُسوخ في كلام 
العرب: التبات والتمكن في المكان. يقال: رسخت 
القدم ترسع ريس وحًاء إذا نيعت عند المشسي 
ولم تتزلزل. واستعير السو لكمال المقل 
والعلم؛ بحيث لاتضلّله الشتبه. و لا تتطرتقه الأخطاما 
غالباء وشساعت هذه الاستعارة حى مار 
كاحقيقة. 

ف ؤالرًاسطون فى الهلم 4: الابتون فيه. 
العارفون بدقائقه, فهم نون مواققع القاويل. 
و يعلمونه. 

و لذانقوله: ایکون 4 سط وف علی 
اسم ملق ذ اف تشریف عظیم کقول: 














(شه دا آله اله الا شو وال یکة واولرا 
العم 4 آل عمران: 18.و إلى هذا التفسير مال ابن 
عبّاس. ومُجاهد. والرئيع بن سليمان. والقاسم بن 








ممّد. والتشافعية, وابن فوركك والتتيغ أمد 
اي وابن یه 

وعلی هذا قلیس في القرآن آية استأئر لله 
بعلمهاء و يؤيّد هذا أنلله أنبت للرّاسخين في الملم 


فضيلة, ووصفهم بالرتسوخ. فآذن بأن هم مزيّة في 
فهم المتشايه. لأنَأحمكم يستوي في علمد جميع من 

يفهم الكلام. فقي أي شيء رسوخهم. و حكى إمام 
الزميك عاب ن ا قال في هاته الآية:دأنا 
تن يعلم تأويله ». 

وقيل: الوقف على قوله: (إلا ل4 و إن جملة 
ور الرايخون فى امم مستانفة. وهذامروي 
عن جمهور السّلف, وهو قول این عمر وعالشتة, 
۱ 
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ابن مُسعود. وأبي. ورواء أضهب عن مالك في 

متبيّة. و قاله عروة بن الزّبير. و الكسائي» 
والأخفش والقَرّاء. والحنفيّة, و إلييه مال فخر 
ادل 

وأيؤيّد الأرّل وصفهم بالرتسوخ في العلم, فإئه 
پل نی آن کم الذي أثيت هذا الفريق. هو 
حكم من معنى العلم والفهسم في المعضلات, وهو 
تأویل التشایه. علی آن اصل العف هو عطق 
الفردات دون عطف اممل,فیکون شون 
معطوفًا على اسم الجلالة. فيدخلون في أ لهم 
یعلمون تأیه لو کان اون 4مبتداً 
بو خر لكان حاصل هذا 
الخبر ما يستوي فيه سائر المسلمين الذي لازيغ في 
قلويهم. فلايكون لتخصيص الرّاسخين 

قال ابن غطيّة: تس میم راسخین. 
أئهم يعلمون أكثر من انمكم الذي 
جميع من يفهسم كلام العسربء و في أي شيء هو 
رسوخهم إذالم يعلموا إلاما يعلمه الجميع؟ وما 











وجلة: ؤي 








۱ 
الرتسوخ إلّاالمعرفة بتصاريف الكلام بقريحة معدة». 

وما ذكرناه وذكره أبن عَطيّة لايعدوآن يكون 
ترجيمًا لأحد التفسيرين, و ليس لبط مقابله؛ إذ 
قد يُوصف بالرتسوخ من يفرق بين ما يستقيم تأويله. 
ومالامطمع في تأويله. 

وفيقوله: وِوَمَايَدَكَرإلاأُونُواالالتباب» 
إشعاربانالراسخين يعلمون تأويل امتعابه. ٠‏ 

واحتج اصحاب الراي الشاني, وهو رأي 
الوقف على اسم الجلالة. بأنّالظاهر أن يكون جملة 
شون 4 مستانفة اتکون معادلا بجملة: 
1 اليف لوبهم رن ۵و اتقدیر:و اما 
ال اسخون في العلم. 

وأجاب التقتازاني بان العادل لایلزم آن تکون. 
مذکورا, بل قد يُحذف لدلالة الكلام علي 
و احتجوا ایشا بقوه تعلی: یلو نب کل 
من ءا ناه قال القَشر: لو كانوا عالمين بتأويله. 
لم يكن لهذا الكلام فائدة؛ إذ الإيمان با ظهر معناء آمر 
غير غريب. وستجيب عن هذا عند الكلام على 
هذه الجملة. وذكر القَطر حُجَجًا أخر غير مستقيمة. 

ولايخفى أن اهل القسول الأول لابتيسون 
متشايهًا غير ما خفي المراد منه. وأنّ خفاء المراد 
متفاوت, و أن أهل القول الثاني يُتبسون متشابًا 
استأثر اه بعلمه: و هو ایضا متفاوت. لا منه سا 
يقبل تأويلات قريبة. وهو مما ينبغي ألَايْصَد من 





















ای 4 لور : 6۸, دل علی آتهم یسنون باب 
أويل في المتشايه. 

قال النتيخ ابن عَطيّة: «إن تأويل مايكن 
تأويله لايعلم تأويله على الاستيفاء إلا الله تعالل, 
فمن قال من العلماء الحسذاق: بنأنالراسخين 
لايعلمون تأويل المتشابه. فإئسا أراد هذا الشوع. 
وخافوا أن يظن أحد أنالله وصف ال رّاسخين بعلم 
التاويل على الكمال ». 04 











قال بعض الناس: يجب الوقوف عند 
لفظ الجلالة. أما (الراسيطون فى الْهِلّم بم فكلام 
مستانف. و العتی:آن ثه قد استأتر وحده بعلم 
اللتشابه دون الملماء ال اسخين في العلم. 

و یلاحظ علی هذاالقول بان اه سبحانه حكيم 
الايخاطب الئاس بأشياء لايفهمونها. و لايريد أن 
يفهموها , كما سبق بيائه. و الصحيح أنّالراسخين 
العلم معطوف علی لفظ الملالة, و آنالعنی: یعلم 
تأويل المتشابه لله و الرّاسخون في العلم. قال الإمام. 
أمير المؤمنين لاء « ذاك القرآن الصّامت. وأنا 
القرآن التاطق» و كان این عباس يقول:«أنسامن 
الرّاسخين في العلم, أنا أعلم تأويله ». 

وتجمل الإشارة إلى أن العام امسق هو الذي 
يُحجم عن القول من غير علم, بل مسن الرتسوخ في 
العلم الإحجسام عن القول من غير علسم. و في 
الحديث: «الوقوف عند الشتبهات خير من الاقتحام 
افلکات». ۰۰0 

الطباطبائي؛ هل يعلم تأويل الفرآن غير لله 


سبحانه؟ 

هذه المسألة أيضًا من موارد لاف النتدید 
بين المفسّرين و منشأء الخلاف الواقع بينهم في تفسير 
قولهتعای: ایکون فی ال ناگ 
بع کل بل ناه الا و آن الواو هل هو 
للعطف أو للاستيناف؟ 

فذهب بعسض القدماء والششافعيّة, ومعظم 
المفسّرين من النشيعة إلى أن ا لواو للعطف. وأن 
الرّاسخين في العلم يعلمون تأويل المتشابه من 
القرآن. 

وذهب معظم القدماء والحنفيّة من أهل السّئة 
إلى أئه للاستئناف. و أئه لايعلم تأويل المتشابه إلا 
الله..و هو تمًا استأثر الله سبحانه بعلمه. 

وقد استدآت الطائفة الأول علی مه 
بوجوه كثيرة و ببعض الروايات. و الطائفة الثّانية 





بوجُوه أخر وعدة من الروايات الواردة. في أن 
تأویل التشابهات نما استأئر لله سبحانه بعلمه. 
وتمادت كل طائفة في مناقضة صاحبتها والمعارضة 
مع حججها. 

الذي ينبغي أن يتنبّه له الباحث في المقام. أن" 
المسألة لم تفل عن الخلط والاشستباه. من أوَلى ما 
دارث بيهم ووقعست موردً! للبحث والتنقير. 
فاختلط رجوع المتشابه إلى الحكم. وبعبارة أخرى: 
العنی الراد من ات 
عنونا به المسألة وقرّرنا عليه الخلاف. وقول كل 
من الطرفين آنقاء و لذلك تركنا التسرض لنقل 





رسخ/۳۹۵ 
حُجْج الطرفين, لعدم الجدوى في إثياتها أو فيه اء 
بعد ابتنائها على الخلط. 
وأماالروايات فإلها مخالفة لظ اهر الكتاب. 
فإنالروايات المثبتة,أعني الدّالّة على أن 
الرّاسخين في العلم يعلمون التأويل. فإئها أخذت 
التأويل مرادفًا للمعنى ا مراد سن لفظ المتشابه. 
ولاتأويل في القرآن بهذا المعنى. كما روي من طرق 
هل السته: آن اي دعا لابن عباس فقال: 
«الهم فقه في اللدين و علمهالتاویل ».وماروي 
من قول ابن عبّاس: أنا من الرّاسخين في العلم؛ و أنا 
أعلم تأويله », ومسن قوله: «إنّ الحكمات هي 
لیات انتاسخة و التشایهات هي النسوخة» فان" 
لازم هذه الرّوايات على ما فهموه أن يكون ممنى 
بالآبة الحيكية تأويلا للآية المتشابهة, وهوالّذي 
أشرنا إليه أ نّالتأويل بهذا المعنى ليس موردً! لنظشر 
الآية 
راما لرّوایات الافية, آعني ال ال على أن 
غيره لايعلم تأويل المتشابهات, مثل ما روي آن ابن 
الم تیه لاله ول 
ابو) و كذلك كان يقرا أي 












ابن كعب. و ما روي أن ابن مُسعود كان يقسرأً:( ون 





وی إلا عند لله وَالراسُِون فى ال 


امنا بو). فهذه لاتصلح لإنبات شي. 
هذه القراءات لاحجّيّة فيها. وأ: 
دلا نها أن الآية لاتدل على علم الراسخين في 
العلم بالتأويل, وعدم دلالة الآية عليه غير دلالتها 





/لعجم في ققه لفة القرآن ...رج 4؟' 


على عدمه. كما هو المدّعى, فمن الممكن أن يدل 
عليه دليل آخر. 

ومئل ما في «الشرامنتور »عن الطراي عن 
أبي مالك الأشعر يأ له مع رسول ال با يقسول: 
دلا أخاف على أت إلا ثلاث خصال: أن يكتر هم 
المال فيتحاسدوا فيقتتلواء رأن بح شم الکساب 





علمهم يمون ولابالونيهه. ره الديث 
على تقدير دلالته على الثفي؛ لايدل إلا على نفييه 
عن مطلق الزمن لاعن خصوص الر ا سخا 
العلم. و لاينفعالمستد ان 

ومثل الروايات الدّالّة على وجوّتي ةباح 
الحكم و الإيهان بالمتشابه. وعدم دلالتها على اللفي, 
عا لايرتاب فيه. 

ومثل ما في تفسير الآ لوسي عن أبن جرير عن 
ابن عباس مرفوسًاء « أنزل القرآن على أربعة 
أحرف: خلال حرام لايمذرأحد بجهالته, 
و تفسير تفسّره العلماء. و متشابه لايظمه إلا لله, 


ومن ادّعى علمه سوى لله تعالى فهو كاذب ». 
والمدیت مع کونهمرفوغا ومعارضا با لقل 

عنه من دعوة الرتسول له وادعائه العلم به لتقسه, 

منالف لظاهر القرآن: أنّالتأويل غير الممنى المسراد 





جواز العلم يتأويله لفيره تعالى. وأا هذه الآية 
فلادلالة ها على ذلك. 

أما الجهة التانية فلما مرفي البيان الس ابق أن 
الآية بقريدة صدرها وذيلها وما تتلوها سن 
الآيات. [لما هي في مقام يبان اتقسام الكتساب إلى 
لمكم والمتشابه. و تفر الئاس في الأخذ بها قم 
بين مائل إلى اتباع المتشابه لزغ في قلبه. و نا 
على ائباع الممكم. والإيمان بالمتشابه لرسوع في 
علمه. فإئما القصد الأول في ذكر الرّاسخين في 
العلم بیان حاهم. و طريقتهم في الأخذ بالق رآنء 
ومدحهم فيه قهال سا ذكر من حال الزائفين 
#وطريقتهم و ذمّهم. والزتائد على هذا القدر حارج 
عل القصد الأ ل. و لادليل على تشريكهم في العلم 
بالتأويل مع ذلك إلا وجوه غير تامّة, تقدّمت 
الإشارة إليها. فيبقى الحصر المدلول عليه بقوله 
تعای: یم یل إل اس غير ناقض 
ينقضه من عطف وأستئناء و غير ذلك, فالّذي ندل 
عليه الآية هو انحصار العلم بالتأويل فيه تعالى. 
واختصاصه به. 

لكله لاينافي دلالة دليل منفصل. يد ل على 
عم ردانب دک مار مشل العلم 














٩‏ قدل جميع ذلك على الحصرء ثمقال تعالىة 





عام لیب قلابظهر علیعه دا ان 
هن :۳1: .ايت ذلك 





لبعض من هو غيره. و هو من ارتضی من رسول, 
و لذلك نظائر في القرآن. 

وأمَاالجهه الأولى. وهي أ نّالقرآن يدل على 
جواز العلم بتأويله لغيره تعالى في الجملة. 
الایات -کما عرفت -تدل علی آن تاویل الابة 
أمر خارجي نسبته إلى مدلول الآية سبه سل 
إلى المتلء فهو و إن لم يكن مداولا للآية ا امن 
الدلالة, لكته حكي' لها حفوظ فيها نوعًا سن 
الممكاية والحفظ, نظير قولك:«في اليف ضيّمت 
الین » لن آراد مرا قدفوّت آسبابه من قبل. فان 
الفهوم الدلول علیهبلفظ ال و هو تضییع ار 
اللين في الصيف. لاينطيق شيء منه على الور 
وهو مع ذلك تل حال المخاطب حافظ له بصوره 
في الذهن بصورة مضمّئة في الصّورة الستي يعطيها 
الكلام مدلوله. 

كذلك أمر التأويل, فالحقيقة الخارجيّة التي 
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توجب تشريع حكم من الأحكام, أو بيسان معرفة 
من المعارف الإلميّة. أو وقوع حادثة هي مضمون 
قصة من القصص القرآنية. و إن لم تكن أمر'! يدل 
عليه باللطابقة نفس الأمر والتهي. أو البسان أو 
الواقعة الكذائية. إلا أن احكم أو البيان أو الحادئة 
لتا کان کل متها ینتشي منھا و يظهر بهاء فهو أثرها 
الحاكي ها بتحو من المكاية لاش ة كما آن قول 
اليد لخادمه:« اسقني» ينتشي عن اقتضاء الطبيعة 





رسخ/ ۲۹۷ 
الانسانیه لكماها. فإ هذه الحقيقة المخارجيّة هي 
التي تقتضي حفظ الوجود والبقاء. وهو يقتضي 
يدل ما يتحثّل من البدن, وهو يقتضي الفذاء 
هو يقتضي السري؛ وهو يقتضي الأمر 
بالسقي منلًا. فتأويل قوله: «اسقني » هو سا عليه 
الطأبيعة الخارجيّة الإنسائية, من اقتضاء الكمال في 











وجوده وبقائه. 
ولو تبدلت هذه الحقيقة الخارجيّة إلى شيء 
آخر يياين الأوّل ملًا. لتبدّل المكم الذي هو الأمر 
بالسقي إلى حكم آخر. و كذا الفمل الذي يعرف 
فبُقعلء أو يُدكر فيُجتنب في واححد من الجتمعمات 
الآتتبائيّة على اختلافها الفاحش في الآداب 
والرلوم: الما یرتضع من شدي اس واشیج 
الذي عندهم وهو يستند إلى مجموعة متحدة مثفقة 
من علل زمائية ومكانيّة. وسوابق عادات ورسوم 
مرتکزة في ذهن الفاعل بالوراثة ين سبقه و تکسّر 
المشاهدة تمن شاهده من أهل منطقته. فهذه العلّة 
المؤتلفة الأجزاء. هي تأويل فعله أو تركه. من غير 
أن تكون عين فعله أو تركه. لكثها ة مضتنة 
محفوظة بالفعل أو الترك. و لو قُرض تبدّل الحيط 
الاجتماعي” لتبدل ما أتى به من الفعل و تراد 
فالأمر الذي له التأويل سواء كان حكمّاأو 
قضّة أو حادنة يتغير بتغير التأويل لاحالة و لذلك 
تری آئه تعلیفي قوله: فان 









راتفاء تاویلمه 


آذکرا ابا امل 





۸ العجم في فقه لغة القرآن ..ج 4" 
لزغ ما لس رات لتحا فار اللفتنة, ذكر 


حَكيم خبيرٍ > هود: ٠‏ فالاحکام کونه عند ال 





القاويل الحقيقي: لكان الباعهم للمعشابه اتباعًا 
مذموم. وتبدل الأمر الذي يدل عليه الحكم. وهو 
اراد من المتشابه إل امعنى غيرالمراد الذي فهسوه 
من الشایه و موه 
تن ان تأويل القسرآن تانق خا 
تستند له یات القسرآن في معارفهسا و شسرائعها. 
وسائر ما بينته بحيث لو فُرض تغير شيء من تلك 
الحقائق انقلب ما في الآيات من المضامين. 
وإذا أجدت التدبّر وجدت أن هذا ينطب هذا 
الاطباق على قول ای «والکتاب ال ا 
لین انم 
کی الزخرف:۲ - )ناه 
يدل على أنّالقرآن التازل كان عند لله أمر! اعلى 
وأحكم من أن يناله العقول. أو يعرضه التقطّع 
و التقصّل, لكنّه تعالى عناية بعباده جعله كتاًا مقريرً1 
وألبسه لاس العربية, لعلهم يعقلون ما لاسبيل لهم 
إلى عقله ومعرفته مادام أمالکت اب ام 
الكتاب هذا ه امدلول عليه تول نو اف نا 


















فقد كان الفرآن غير مفروق الآيات ثم رق ورال 
تازيلا. و أوحي غبومًا. 

و ليس المراد بذلك آئه كان محموع الآيات. 
مرئب السور. على الحال الذي هو عليه الآن 
عندنا. كتابًا ملا بحموطا بين الد هين مثلاً. ثم فرق 
م أنزل على ابي نبوما. يقرا على الاس على 
مکت. کما بفرقه العلّم القری متا قطعات. تم یعمه 
ويُقرئه متعلمه كل يوم قطع على حسب استعداد 

وذلك أن إنزال القرآن غجومًا على ابي" 
وبين إلقائه قطمة قطعمة على المتعلم فرق ينا وهو 
دخالة أسباب التزول في نزول الآآيه على الي ال 
و لاشيء من ذلك, و لاما يُشسبهه في تعلّم المتعلّم, 
فالقطمات المختلفة الملقاة إلى المتعلّم في أزمنة 
عختلفة, يكن أن جع ونضم بمضها إلى بض في 
زمان واحد. رم 











تعالی: کناب آخکتت یاه نم این لد 


میدن وقوله تصالی: وین 


أَْوالِهم صَدَقَة > الثوية : ۱۰۲, و نحوذللد,فیلضی 


سبب التتزول وزمانهاء ثم يُفسرض تزولها في أوّل 
البعثة أوفي آخر زمان حياة التي ب فالمراد 
بالقرآن في قوله: فرافر اء الإسراء. 
غير القرآن ببعنى الأآيات المؤلّفة. 

وبالجملة قال محصّل من الآبات الشريقة, أن 
وراه مانقرأه ونعقله من القرآن اميا هو من القسرآ 
بمفزلة الروح من الجسد, و التتّل من الثال, و هو 
الذي يُسمَيه تعالى ب«الكتاب الحكيم ».وهو 
الذي تعتمد و تتكئ عليه معارف القرآن المغزل 
ومضامينه. و ليس من سنخ الألفاظ المفرقة المقطمة, 
ولاالعاني المدلول عليها ها وهذا بعينه هرا 
التأويل المذكور في الآيات المشتملة عليه. لانطباق. 
أوصافه و نعُوته عليه. و بذلك يظهر حقيفة متخي 
التأويل. ويظهر سبب امتناع التأويل عن أن سه 
الأفهام العادية, و التفوس غير المطهرة. 

نم اله تمالی قال: چاه ل ان کرم « نی کاو 
# لاه اون 4 الواتسة: ۷۷ 
-4/ و لاشبهة في ظهور الآيات في أن لمطهرين من 
عباد الله. هم يسّون القرآن الكري الذي في الكتاب 
المكنون. والحفوظ عن التي ومن التفیّر تصرف 
الأذهان بالورود عليه والصّدور منه. و ليس هذا 
الم إلانيل الفهم و العلم. 

ومن المعلوم أيضًاأ. أنّالكتاب الكتون هذا هم 
الکتاب الد لول علیهبقوله: یحو ات 























ولا لکتاب اعد : ۳۹,وهو 


رسخ/۳۹۹ 


المذكور في تول: «ُ نم اکتاب دی ی 
مرف 

وهؤلاء قوم نزلت الطهارة في قلوبهم و ليس 
يُنزها إلاالله سسبحائه. فإله تعالى لم يذكرها إلا 
كذ لك. اي یال نش كقوله تعالى: لِإِّمَا 








وما في القرآن شيء سلاو 
منسوبة إلى لله أو بإذنه. و ليست الطهسارة إلا زوال 
الرجس من القلب, و ليس القلب من الإنسان إلا. 
ررك به و بريد بهء فطهارة القلب طهارة نفس 
الأنسآن في اعتقادها و إرادتهاء و زوال الرّجس عن 
هاتين الجبهقين. و يرجع إلى تبات القلب فيما اعتقده 
من المعارف الحقّة. من غير سيّلان إلى السلا 
و وتسان بين الح والباطل» و ثباته على لوازم ما 
علمه من الح من غير تمائل إلى اتباع السوى. 
ونقض ميئاق العلم. 

وهذا هو الرسوخ في العلم, فإ الله سبحاته ما 
وصف الرّاسخين في العلم إلا بهم مهديون تابتون 
على ما علمواء غير زائغة قلوبهم إلى ابتغاء القتنة, 
فقد ظهر أن هؤلاء المطهرين راسخون في العلم هذا. 





هذا البيان. فإن المقدار 
يعلمون التأويل. ولازم تطهيرهم أن يكونوا 
راسخين في علومهم لم أن تطهير قلوبهم مننسوب 
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إلى لله.و هو تعالى سبب غير مغلوبء لا أن 
الرّاسخين في العلم يعلمونه بها أئهم راسخون في 
العلسمءأي إنّالرتسوخ في العلم سبب للملسم 
بالتاویل, فإن الآية لاتتبت ذلك بل ربا لاح من 
سنا جهلهم بااویل حب قسال تصالی؛ 
يوون امكابم كلس علد ريا الآية. 
وقدوصف اف مدان رب سن آهل الکساب 





برسوخ العلم. ومدحهم بذلك وشكرهم على 
لإا والسل الماع فى توا «لكن لكوت 





ذلك كوتهم عالين ينأو کاب 

و کذلك ان الاية.اعني قوله تعلی: یس 
إل امرون الواعة: ۸۷٩‏ تتبت لین[ 
مس الكتاب في الجملة. وأا أئهم يعلمون قل 
اتأویل و لاجهلون سین مضه ولاف وقت, فيبي 
ساکتةعن ذلله,و لو ثبت لثبت بدلیل متفصل, 


)٩:۳( 
امُصْطَقَوي: أي ما يعلم تأويل ما تشابه من‎ 
الكتاب لاله ومن هو متمكّن و ممستقر في مغزل‎ 
العلم واليقين. وهو يُدرك الحقائق والمعارف الإخيّة‎ 
بنورالإيمان و شهود القلب» فلايشتيه عليه مابَمُْدِ‎ 
عن أفهام اناس وعن أبصارهم.‎ 
انعم إتهم قد توعَلوا في بحر المعرفة, و شربوا من‎ 
عين يشرب با المقربون. و ارتفع عنهم حُجُبٍ‎ 
الجهل والترديد وهم ينظرون ينور له.‎ 


وتیجة لرسوخ هو الیان والاطمشان, 
والایان 
الحقائق فيما تشابه على التّاس؛ قيقو| 
الح آمثابه و نحن ب من التتاهدين.راجع «البد». 

فكلمة والراميطون): عطف على (اله. 4 
و جملة ويون ) حالية. و لاوز أن يكون كلمة 
ال بخون مبتدا. فان إظهار الإيان مهم من 
دون علم بالتأويل لاامتياز فيه. والنظر في المورد 
ی العلم با أویل.لالایان افطلق. 

فظهر آن تأویل الکلمات و الا یات الشتبهة من 
دون حصول رسوخ في العلم و اليقين خط صرف, 
نحراف و ضلال وابتغاء القنشة, و إعماللمافي 
نفا سهم من المشتهيات التفسانيّة و الأوهام الباطلة. 

نعوذ بلله العزيز من زيغ القلوب وغواية 






التفوس و الضّلال. 014 
مكارم الشتيرازي: من هم الراسخون في 
العلم؟ 


هذا التصبير القرآنيورد في موضعين. هذا 
أحدهما. والآخر في سورة النساء. إذ يقول: (الكن 





و بحسب المعتى اللي هذه الكلمة, فإئها تعني 
ألّذين هم قلدم نابتة في العلم و المعرفة. 

طبحي أن يكون معن الكلمة واس 
الملساء وامقكرين إلا أن بين هؤلاء أفسرادً 
متميزين طم مكاتهم الا وهم نون عللى 











رأس مصادیق ال اسخین فالعلم و تصرف الیهم 
الأذهان عند استعمال هذه الكلمة قبل غيرهم. 

وهنا هو الذي تقول به بعض الأحاديث التي 
تفسير الرّاسخين في العلم بائهسم اللي 86 وأئتة 
دی 2 فقد سبق أن قلنا: إن لكلمات القسرآن 
ومفاهیمه معاني واسعة. ومن مصاديقها البارزة 
النشتخصيّات الثموذجيّة السّامية التي تذكر أحيائا 
وحدها في تفسير تلك الكلمات والمفاهيم. [و ذكر 
رواية أبي جمفر 97 ثمقال:] 

و كما قلنا: فإنّ تفسير «الراسخين بالعلم» 
باتهم اي ان دی رل لیتعارض سح 
المفهوم الواسع الذي يشمله هذا التعبير. فقد لا 
عن ابن عبّاس أكه قال:« أنا أيضًا من الراسخين في. 
الملم »لا آن کلآمری یتعرف علی آسرار ول 
آیات القرآن بقدر سعته العلمية, فاذین یصدرون 
في علمهم عن علم لله اللامتناهي, لاشاك" !لهم أعلم 
بأسرار تأويل القرآن. بينما الآخرون يعلمون جزم 
من تلك الأسرار. 

شمه نقاش هام پدور بین الفشرین و العلساء 












شون قی الم 14 أم اه 
اف 4 وال اب‌خون فی 
ابه كل من عدر ربكا 54 

إن لكل فريق من مؤيّدي هذين الاتجاهين 


رسخ /۶۰۱ 





أدلته وبراهينه وشواهده: أمًا القرائن الموجودة في 
الآ ية والأحاديث المشهورة المنسجمة معهاء فتقول: 
ان سگرن فی الم 4 موف علی وا 


وذلك: 








كثيرا أن تكون في القرآن آيات 
لايعلم آسرارها إلا لله وحده. أل ازل هذه الآيات 
خداية البشر و تربيتهم؟ فكيف يكن أن لايعلم 
بمعانيها و تأويلها حثى التبِي' الذي نزلت عليه؟ هذا 
أشسبه بمن يُْلّف كتايًا لا يفهم معاني بعض أجزائه 


و 








سوا 

و ثانا كما يقول المرحوم الرس ي فيد ممع 
اکان »: لم سبق آن لابو الإسلام 
رین من يمتنع عن تفسير آية. مج أثها مسن 
الآبيات التي لابُعرف معناها سوى لله. بل كانوا 
جميمًا يجدون ويجتهدون لكشف أسرار القسرآن 


وان 
ونالنًا: إذا كان القصد هو أن الراسخين في 
العلم يسلّمون لما لابعرفونه, لكان الأولى أن يقسال: 
والراسخون في الإيهان يقولون: آمتا به لان 
الرتسوخ في العلم يتناسب مع العلم بتأويل القسرآنء 
ولایتناسب مع عدم العلم به والتسليم له. 
ورابعًا: أن الأحاديث الكتيرة التي تقر هذه 








النتيء الوحيد الباقي هو إن » خطية الأقسباح » 
للإمام علي نة في « نهج البلاغة » يستفاد منها أن 
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الراسخين في العلم لايعلمون تأويل الآيات, 
و يعترفون بعجزهم: 

«واعلم أنّالراسخين في الملم. هم الذين 
أغناهم عن اقتحام السادامضروبة دون الفيسوب» 
الإقرار بجملة مسا جهلوا تفسيره من ألغييب 
احجوب». 

و لكن فضلاعن كون هذه العبارة تساقض 
بعض الأحاديث المنقولة عنه نظ التي قال فيها: إن 
الراسخين في العلم معطوفة على لله و إكهم عالمون 
بتأويل القرآن. فإئها لاتتسجم أيضًا مع الأدلة التي 
سبق ذكرها. وعليه فيلزم تفسير هذه الجملة مسن 
«خطبة الأشباح » ببا يتفق والأسانيد الأخرى ال 
بين أيدينا. [إلى أن قال:] 

يكون الرتسوخ في العلسم سبيًا في أن بوداء. 
الإنسان معرفة بأسرار القرآن. ولاشاك أن الَذَين 
رسخوافي العلم أكثر مسن غيرهم كاي ا 
وأئمةالقّدى -يعلمون جميع أسرار القسرآن.بينما 
الآخرون يعلمون منها كل بقدر سعة علمه. وهذه 





الحقيقة هي التي تدفع التاس و حى العلماء منهم, 
للبحث عن العّمين الإ هيين ليتعلّموا منهم أسرار 
القرآن. (r:‏ 


فضل الله: موذج الرّاسخين في العلم 

أمَا والراسِطُونَفِى الْهلم . هؤلاء الّذين 
أعطاهم لله الرؤية الواضحة للأشياء. فإنّ شأتهم 
شان العلماء الذين لايصدرون حكمًا في موضوع 
إلا بعد التدبّر والتَأمّل والبحث والتدقيق في جميسع 





وجوهه. الأمر الذي يجملهم يقارنون بين مفهسوم 
1 نص هناو نص هناك مما قد يوحي 
افر فيحاو لون الجمع بيتهما من خلال 
اكتشاف الحقائق الأساسية الواضحة. و إرجاع كل 
الأمور والأصوص الأخرى إ ليها في عملية قير 
لأفظ على الأسس الفليّة للكلام؛ بحيث لاتبتعد 
عن القواعد العرييّة. ولا تنحرف عن المفهوم الستائد 
في فهم امعنى من لفط 

وبذلك لايكون التأويل حملا للفظ على 
خلاف ظاهره. بالطأريقة التي ُحوّل الكلام إلى ما 
يُشبه الأدب الرمزي الذي لايكون اللنظ فيه فالا 
ونی بل يكون التَأويل إرجاعًا لأفظ إلى معناه, 
فيا يزعمه هؤلاء من تسأويلات الباطل عندما 
يرجعونه إلى ممانيه الباطلة. أو في ما وحي به 





وأخرءو 





بالتنافي وا 








الآيات الأخرى الواضحة الدلالة في ما تقريره من 
حقائق العقيدة والحياة. و ما يكتشفه «الراسخون 
في العلم» من معناء الذي علّمهم لله إياه. وبهسذا 
يقترب من معن التفسير الذي يضع اللفظ في 
موقعه؛ من حيث دلالته على المعنى الذي لايختلف 
مع المعنى الآخر الحقيقي” 

و نستطيع من خلال ذلك أن نعرف عطف كلمة. 
َالرَاسِخون فى الهلم بم. على كلمة ؤانْهُ» خلافا 
لمن قسال: بسأن الواو استئنافيّة, واعتبار كلمة 
ایکون 4 بداية لجملة جديدة مفصولةٍ عن 
الجملة الأولى, مع التزامه أن حصر عدم التأويل 
بللّه لايعني عدم مشاركة ال اسخين له في ذلك. من 





خلال تعليمهم ياه من عنده, شا کسا هو علم 
الغيب الذي اخمص به الله سبحانه. و لکنه أعطاه 
لن ارتضی من رسول في ما خصّه به من علم. 

نا نعتقد آن ورود کلمة «الر اسخین نف العلم » 
بالإضافة إلى جو الآية, يُوحي يما قلناه, و ذلك لان 
هذه الصّفة لادور لها إذالم يكن للرّاسخين في العم 
من دور إلا الإعلان بأن لحكم والمتشابه سن عند 
لله تعالى: بل هو منطلق من خلال صفة الإيمان التي 
تعني التسلیم یکل ما جاء به لله ما إِذا كانت 
معطوفة علی کلمة اف م بحيث تسد لعلى أ لهم 
يعلمون تأويل القرآن في ما تشابه من آياته. فإئها 
توي بان رسو خهم في العلم جملهم يتديّروظ 
القرآن, فيفهمون التناسب بين آياته في ما تمثله مأن. 





حقائق العقيدة و ایا وبذ لك لایج دون ی 
واحدة منها سا پبتصد عمن العنی اذي توحیه 
الأخرى, وبهذا يكون للإيان بأئها _جميمًا سن 
عند الله. معنى مناسب للتدقيق في معرفة طبيعة 
المعنى هنا و هناك. 

إن هذا الإيمان, إذالم يكن عملا لقناعة صاحيه, 
فلايفرض ضرورة للجمع بين الُصوص, فيمكن في 
حالة اختلاف المصدرء أن يكون الممنى هنا يختلف 
عن ممق هناك هذامن جهة ومن جهمة أخشرى. 
فان القرآن قد جاء هی للتاس, یفتحقلوبهم علی 
المعرفة الحقّة التي يريدهالله للحياة, فلاب من أن 
يكون_بطبيعته -هاديًا لوصول إلى الحقيقة؛ بحيث 


يكون أساممًا للحّجّة والبرهان على الحق مسن دون 


رسخ/۶۰۳ 

حاجة ی وسائل غیر عادیة, 
وهذا ما لایتاسب مع اختصاص العم یاف 
ليكون حاله حال العلم بالغيب الذي لايسعطيع 
الإنسان أن يصل إ ليه إلا من قبل لله. فلايلك أية 
وسيلة ذائية إليه. وهذا لا يتناسب مع طبيعة القرآن 


المّحيح فيما 





ودوره في هداية الئاس إلى 
يريد الله هم أن يؤمنوا به أو يرفضوه. 

وريّما كان في الدعاء اّذي يميش في أعساق 
هؤلاء أاسخين في العلم. دلالة على ذلك فإه 
يوحي بالحالة التفسيّة التي يعيشها الما الذي 
يعمل على اكتشاف حقيقة مقدئسة نتصل بوحي لله. 
ره يشر بحر كة الفكر من خلال المسؤولية في بجو 
لياه بالرهبة وال نوف من الوقوع في ا خط من 
جِيث لايريد. انطلاقا من حالة ذاتيّة لاشعوريّة 
تقوده إلى ا خطإ من موقع الصّواب, فهو في هذه 
الحالة -يبتهل إلى ل أن بعصم من حالات لیم 
رالاحراف.بأن بلهمه الفهم الواعي السژول 
و يهب له الرّحمة التي تفتح قليه على الح قو الخبير, 
و تبئبه الوقوع في قبضة الت والباطل. ثم يتصاعد 
التتمور في نفسه أمام المشهد الرتهيب الذي يجمع لله 














افيه الثاس ليوم لاريب فيه ف 
بذلك وهو لابخلف ا ميماد. [إى أن قال:] 

و في ضوء ذلك يكون المقصود من تأويل هؤلاء 
الذين في قلوبهم مرض. هو إرجاع الأمور إلى غير 
حقيقتها. وتحويلها عن مصادرها!. 
و في الواقع. و تحريف نص عن مسارَه الطبيمي في 
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الإنسان والحياة.‎ 

وبما ذكرناه من تفسير التأويل, يكذ 
أشرنا إليه سابقًا من أن« الواو» في قونه تصالى: 
اؤرَالَاسيطون فى اله للعطف _كما هو الأصل 
فيها لا لا 
الصّحابة كأبي بن كعب وعائشة و اين عمر؛ حيسث 
كان رأيهم الوقوف على لفظ الجلا 
لبون فی عم 4 فكلام مستأئف. 
نلاب لأله تعالى وصفهم ب ايم ا مطل ف 
تعالل, و الصارف با لتتي» لایر عنه بااشسلیم 
المطلق أو الحض. 

وقد جاء في رواية ابن مردويه عن عبد لله ين” 
عمروین الصاص عن رسول ال قسال: «إن. 
القرآن لم يغزل ليكذب بعضه بعضًا. و لكمن:نزل. 
يصلاق بعضه بعضّاء فما عرفتم به فاعملوا بهو ما 
تشابه علیکم فآمنوا به ».تما قد بوحي بان التشابه 
تم لايفهمه الناس, ققد استأثر لله بعلمه. 








افء كمأ ذهب إليه جماعة مسن 


ا 








وقفة مع صاحب الميزان: 

وقد وافقهم في هذا ال أي صاحب تفسير 
یزان الذي برى أن ممن في الآية: «أن الاس في 
لاغذ بالکتاب قسمان:فعنهم من بثبع سا تشسابه 
منه ومنهم من يقول: إذا تثسابه عليه شسيء مضه 
شام کل ین درا والسا اخلفا 
لاختلاقهم. من جهة زيغ القلب و رسوخ العلم ». 

و لكثنا نلاحظ على كلامه_بالإضافة إلى ما 
قدمناه في صدر تفسير الآية أن الإشكال على 


حدیثه عن سياق الآية جاء على تقسيم الاس سن 
الكتاب إلى جماعة تبع المتشابه. لاستغلاله في غير 
الح من خلال زيغ قلويهم واتحمرافهم عمن خط 
الاستقامة, و جماعة ثابتة على ائباع المحكم و الإتيان 
بالمتشابه لرسوخ في علمهم. و یستفاد من الا ة - 
كما ذكرنا ذلك أن القصد الأول في ذکر ار اسخین 
في العلم: بين حاهم و طريقتهم في الأخذ بالق رآن, 
ومدحهم فيه قبال ماكر من حال الرّائفين 
وطريقهم وذتهم. والرّائد على هذا القدر خسارج 
عن القصد الأوّل, و لادليل على تشريكهم في العلم 
بالتأویل مع ذنك. 

و لکثه لایانع من آن ار سخین في العم قد 
أيعلهون معنى ا متشابه على طريقسة الاسستنناء مسن 
القاعدقي فإنَ « العلم بالتأويل مقصور في الآية عليه 
تمای, و لاينافي ذلك ورود الاستثناء عليه. كما أن 
إلآيات دالة على انحصار علم الغيب عليه تعالى مع 
ورود الاستنناء عليه كما في قوله تعالى: حالم 
ر على اعدا« إلا ن ارقضلى 
ل )الجن: 0717 و لاا ایشا کون 
الستتی اون یی ام بر 
أن ندل هذه الآية على شأن من شؤون 
ال اسخین ف العلم. وهو الوقوف عند الشبهة 
و التسنيم في مقابل الزائين قلباء وبين أن دل 
آيات أخر على الهم أويعضًا متهم عالمون بحقيقة 
القرآن وتأويل آياته ». 

وخلاصة الإشكال: أنّالستياق في هذه الآية 

















يتحرّك في دائرة احسديث عن الكتاب واتقسام 
الثاس حوله. -کما ذکر -و لکن اناهر ائها -في 
مقام بين الموقف مته -تؤكد أن هناك مسن لايسؤمن 
بالكتساب ويحساول إضلال التاس البستطاء, 
باستفلال التشابه من اجسل فتتتهم عسن دينهم. 
و تأویله لصلحة عقاندهم الباطلة, من دون أن 
يملكوا علم ذلك,لأكهم لم ينفتحوا عليه انفتاح المؤمن 
على كتابهالمقدئس. ليتديروا آياته ويرجموا بها إلى 
معانيها في الواقع من خلال مصادر العلم لديهم. 
ومشهاوحي لله و إظامه في تقسير آياته. قهم 
الابدون أيّسة ضرورة أوأي حافز لسذلك. 
لَرَالراسطُونَ فى الب فإئهم انطلقوا في ان 
من خلال معرفتهم بالله وبكتابه. و لذلك فإئيام. 
يواجهون المتشابه من موقع نم بان الکتاب من 
عند اله في حكمه ومتشابهه. فلاتختلف آياته. 
ولاتتنافر معانيه ما سل بعضه یفشر البعض 
الآخر. و لذلك فإلهم يستخدمون علمهم من أجل 
آن یز کدوا ایام وان الاس به. قيعلنونه في 
موقع حاسملاجال ال ,ولا آمئبه کل 
من عند رین لَذي جمل المکم.اذي هوأمالکناب 
و مصدره و مرجعه. ديلا على المتشابه. و جعلهما 
مما نوراو هذى لتاس فليست مسالة تسليم 
ان جرد بل هو تسليم علي واج في الإسانء 
و للك ضمالعكم إلى المتشابه مع آن لایان به 
كان منطلقا من حالة وعي لامن حالة تسليم 








أعمى. تا يؤكد هذا الوجه الذي نرتأيه, و یذهب 


رسخ/ ۶۰۵ 
إليه ججهرة من الصّحابة. كاين عباس وبمض 
القدماء. و التافعية. و معظم المفسّرين من التتيعة. 

إناعتبارالتأويل في الآية مختصًا باله. 
لايتناسب مع تفسير العلآمة الطَباطّبائي لمت ابه 
بأئه « كون الآية بحييث لايتعسيّن مرادها لفهم 
المع جراد استماعها. بل يترد بين معنى و معنى. 
حتّى يرجع حكمات الكتاب. فتُصيّن هي معناها 
وئبيّتها بيائا. فتصير الآية المتشابهة عند ذلك 
حكمة بواسطة الآية امحكمة. والآبة امهكمة 
ححكمة بنفسها ». فإذا كان المتشابه في القرآن كله 
يحكمًا واضمًا ببركة الحكم. فكيف يكون ما 
حص لله بعلمه, كعلم الغيب. فإ ن الغيب ثما استأثر 
للم بطُلمه. فلاطريق إليه إل من خلاله. أمّا المتشايه, 
فيمكن إل راسخين في العلم أن يعرفوه. من خلال 
رده إلى امحكم الذي هلكون علمه. 

وقد ذكرالطيْرسيّ صاحب «جسع الیسان» 
تايي ةا للقول بالعطف: أن الم حابة والشابعين 











آجعوا علی تسیر آي الق رآن, ولرنرهم ونوا 
على شيء منه وام يفسشّروء. بآن قالود ها متشابه 
لايعلمه إلاالله. 

وقد ذكر صاحب« الميزان »أن كون الآية ذات 
تأويل ترجع إليه. غير كونها متشابهة ترجع إلى 
آية حكمة. 

و لكن يلاحظ على ذلك أن ذكر التأويل 
اللي لدى الذين في قلوبهم مرضء إلى جانب 
الحديث عن المتشابه. واستغلاهم التشابه الذي قد 
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يحتمل معنى آخر, بالإضافة إلى ذكر ا محكمسات 
اللاتي هن أمّالكتاب, باعتبارها القاعدة اي برجم 
إليها كلما في الكتاب حتى المتشايه إن هذا يوحي 
بأن تأويل الآية يقصل بإرجاعها إلى ممناها 
الحقيقي الذي قد يتمثّل بالمقارنة بينها وبين الا بات 
المحكمة التي تصرف الأفظ عن ظاهرء الأرلي” لت 
النفسه ظهور"! ثانويًا في معناء الججازي الوارد على 
سبيل الاستعارة. وهذا ما يظهر من الرواييات 
الواردة في أسباب التزول. من حاولة التصارى 
تأويل الآيات التازلة في عيسى لمصلحة عقائدهم, 
أو حاولة امجسّمة حمل الآبات الظاهرة بدرًا في 
التجسیم, على ما يعتقدونه. بعید | عسن القارپن 
بالآيات الأخرى. 

و خلاصة املاحفلة:آنالتاوسل اون اي 
يعلمه اله والراسخون في العلسم. هو في سباق 
التأويل الذي حاول النذين في قسوبهم مرض 
الاستفادة منه لمصلحة عقائدهم. من حيت حمل 
الأفظ عليه. أما علاقة ذلك بالواقع. فسن جهة أن 
الواقع يدل على صدق الآية في معناها عندما يكون 
الحديث عن قضايا خفيّة أو مستقيلية. 

۲۳۸-۲۲۰۰۵ 






الرّاسخون في العلم 

وما يلم كأويلَه إلا اله الاي خون فى 
و4 و المراد بهم الذين هلكون رسوحا في العلم, 
بالمستوى الذي يستطيعون بها أن يفهموا كتاب الله 
ودينه وشريعته, وحقائق الحياة ال ال علی 





' اما به 4 اي بالقرآن حكمه و مت 





وجوده و توحيده. وحركة ا حكمة في تجربتهم 





وهي قوله تاکن الاب خون نمی الم 
۱ 
بقل 4 تساه :۱3۲ 

وإذا كانت بعض الأحاديث قد تحدائت عسن 
التي محمد بإ والأئمة طرق فإن ذلك وارد على 
سبيل أئهم أفضل المصاديق, لان علم الي 806 
مستمد من وحي لله و إلمامه» كما أن علمهم مستمة 
من علسم اي وقد جماء في حسديث التي 
محمد «أنامديشة العلم و علي بايا ».وني 
تحبديث الإمام علي 1 قال: « علّمني ألف باب من 
اللم. فتح لي کل باب آلف باب ». 

و قإلٍ الإمام جمفر الصّادق 11 في ما روي عنه 








ما مضمونه: «حديثي حدیت آبي و حدیث أبي 
حديث جددي, وحديث جلي حديث الحسسين. 
و حديث الحسين حديث الحسن, و حديث الحسن 
حديث أمير المؤمنين وحديث أمير المؤمنين حديث 
رسول الله يل وحديث رسو الله فقول الله عر 
وجل » 

وهؤلاء هم المتفرة المليامن ال ر اسخين 
العلم. ومن أخذوا من العلم بقدر واسع تون 
اه لین 

نا 4 فقد اتزل اه هذا الق آن. لیک‌ون هدی 
اس في عقائدهم وأعماهم ومواقفهم. فإذا كان 
هناك بعض الفموض و التردد بين المعاني. فإن 














هکم ی کتاب له بر له وضع معضاه حشی 
لاببقى فيه أي التباس. لتتوحّد الآيات كلها في 
المعنى القرآني الذي يُجسّد في مضمونه الحقيقة 
الإسلاميّة الأصيلة. 








ی 








الطَبّري: هم الّذين قد رسغوافي العلم 
باحكام لله التي جاءت بها أنبياؤه. و أتقنواذلك. 
و عرفوا حقيقته. وقد ينا منى الرتسوخ في العلم با 
أغنى عن إعادته في هذا الموضع. 01 
وه الطوسی CEE)‏ 
الم شري: یرید من آمن منهم كمد اله بن 
سلام و آضراب. ایکون فی للم 4 ابتون 
فیه. لقنون الستبصرون, AN:‏ 
این عَطیة: ال اسخین في علم التوراة الّذين قد 
تحقّقوا أمر محمد ل و علاماته. وهم عبدالله بن 
سلام. و مختریقء و من جری بجراهما.. (۱۳۵:۲) 
القخرالرازي:اعلم أن المرادمن ذلك 
عبدالله بن سلام وأصحابه الراسخون في العلم 
الأبتون فيه وهم في اقيق امستد ون بان اقل 
یکون اشکّك یل ما الستدل فاکه لا 
يتشكّك ألبئة. فار اسخون هم الستدونء 
۵۵:۱ 








رسخ/4۰۷ 


بوالشعود:استدرادسن قولهتصال: 
ر .6 وبیان لکون بعضهم علسی خلاف 
حاهم عاجلاء جك أي لكن اش ن فيالعلم 
منهم المتقنون المستبصرون فيه غير التابعين للظسن 
كأولئك الجهلة. والمسراد .هم: عبد الله بن سلام 
و اصحاید. :۳۹ 
أبن عاشور: والاستدراك بقوله : ف کین 
الأسيطون فى الهم.. 4ناتسئ على ما بوهسة 
الکلام التابق. ابتداه من قوله: «یستله‌آنل 
الككاب »ه النساء : ۱۵۲ من توغلهم فيالشلالد 
حتی لارجی لأحد منهم خیر و صلاح, فاستدرك 
ار اسخین في العلم منهم ليسوا كما وخم .فم 
يمون بالق رآن معل عبد لله بن سلام و ریق 
و الّاسخ حقیقته: الثایست القدم في المشي. 
لايتزلزل. واستمير للتمكّن من الوصف مثل العلم؛ 
اوقد تقدتم عند قوله تعال: 
وو عم یا و ار یطون فی الم 
في سورة آل عمران: 7. والرّاسخ في العلم بعيد عن 
التکلّف و عن آنتعشت. فلیس بینه وبین اسق 
حاجب.فهم يعرفؤن دلائسل صدق الأنبيياء, 











ولايا أ لونهم خوارق العادات. (rst)‏ 
الْصطْفَوي: أي الذين تمكّنوافي العلم 
واستقرًوا في مرحلة اليقين. و ثبتوا تبوئًا تاماه ميث 
نفذوا في مق رالعلم. 
و لایخفی آن الراد من العلسم هنا: هو معناه 
اللو والحقيقي وهو اليقين في مقابل الا 


71 /المعجم في فقه لغة القرآن ...رج‎ 4٠8 

وال و الوهم فيراد: الذين وصلوا إلى السيقين في 
عقائدهم يقيئًا بنور البصيرة, و علمًا 1 
التليم. وهنا هو حقيقة الإان. وأا العلوم 
الاكتسابية الرسومة الاستدلالية. فلاتزيد 
لصاحبها إِلابْداوترديد! وعٌميائا إلا أن يسيرمع 
جناح العسل وتهذيب التفس وتزكية القلب. 
و تجلية الوح بذكر لله وبالقسليم والتفويض إلى 
الله المتمال. :۱۹ 





۳ 

الأصول اللغويّة 

١-الأصل‏ في هذه الماد الرسوخ:التبات. 
يقال: رسخ النتسيء ترسخ رس وخا أ 


موضعه: و ارسخثه |ٍرساخا: اه ورسخ الدین: 





بت ورسخ |اغدیر ونئوخا: نضب ماژه و نیع 
الطر رشوغا: [ذا نضب نداه في داخل الارضش: 
فالتقى لزان 

ویقال جاژا عم رخ فيقلب الانسان 

والراسخ ‏ العلم: الذي دخل فيه دخولا 
تابثا 

؟-ل يذكر ون لارتساخمن هرس 
غير أنه ورد في حسديث الإمام علي 4 حول 
الاضین, قال:« قد ارتسخت اسساعهم باطوام 
فاستكّت 76" قال اين أبي الحديد:« لیس معناه 
ثيتت كما زعمه ال راوندي» لأئهالم تنبت و إلا 


() نبج البلاغة -المنطية:(۲۲۱). 


تثبت ألهوام فيهاء بل الصحيح أله من؛: رسخ الغدير» 





قد ارتسخت الأرض 
بائطر, إذاابتلمته حتى لتقي ازيان 

و قال الجلسي:ه لعل ار اوندي رحمه اه مل 
الكلام على القلب. و هو أوفق بمافي اللفة »1 

وهو كماقالالجلسيّرحمهاله. فأراد 
الراوندي أن الدتيدان ثيتست و قرت في أسساعهم 
فصمّت, و لايستقيم معناه يتمثيله برسوخ الفدير, 
كما قال ابن أبي الحديد إذ لايتحقّق استكاك 
الأسماع بعد أن تأكلها الهوام؛ حيث تزول هذه 
الصّفة بزوال الموصوف. 

و قوله: « قد ارتسخت أساعهم »اي رسَشت. 
علق المبالغة. و لیس مطاوعة لقوهم: رخ الطر 
سوام كما يظهر من قوله: « يقال: قد ارتسخت 
الأرض بالمطر, إذالبتلعته حتى يلتقي الثريان ». 


الاستعمال القرآني 


یات من هذه الادة الا اسم الفاعل چا 








اكاب مله ايان 


آعرمتشایهات نا 


ءايه تابطم كاري إلا 





(۲)شرح نیج الیلاغة:(۱7۲:۱۱). 
(۳) بحار الأنوار:(۷۹: ۱34) 








را الاب ا ع 
۲ - ولك الیش ون الم دی 









اکاء: ۱3۲ 


ن«الرتسوخ» -کما 

الأصوص انوي -أصله في الأجسام. وقد أتي 
مارًا في المعاني, كما في الآيتين: «الناسغونَ فى 
١-والمراد‏ ب ال سیون قی انعم 4 في اي 

الأوى: الراسخون في علس القسرآن. مسن 
الّذين ذُكرت أوصافهم في الآيات بعدها. 

١‏ -وقالوا فيها: إن إهانهم بمحكمه و متشابهه, 
مع الهم لم يعلموا تأوبلها هو رسوخهم نی العلم - 
.وهذا على الاستثناف كما يأتي -. 

“وقد حملهاابن عبّاس_كالآية الثائيية 
على أهل الككتاب: «البالغون بعلم التوراة عبد لله 
ابن سلام و أصحابه ». وهو بعيد. 

-و قد جاءت في الُصوص روايات بأ ئهسم 
الأئمة من آل البيت 21 . و كلها تأويل من قبيل 
حمل الكلام على أكبر مصاديقه. فقد عُطف قفيها 
لَالرَاسِكُون>على لمهم وهوالّذي دعاابن 
عباس إلى قوله: إلهم أهل الكتاب. هذا كلّهيناء 











رسخ / £4 
على الاعتراق بالعطف. 

ه-وأمًابناءعلى ختم الكلامب ذاله» 
و استنافهب رون قی لیم 4 -کما شكسي 
عن جماعة -فإئهم المؤمنون الذين لايعلمون تأويله 
انهم به مع جهلهم بتأويله 
«رسوغا ف العلم » كال اسخين. 

قلاط موص فر انف انشرب 
و التحاس,و الزمَختتري: وابن عَطيّة. عطیه والطرسي: 
والقخرالرازي” 

6و في معن المحكم و الممنشسابه كلام طوييل 
لاحظ:ح م۰« الحکمات »,و الطباطباني کلام 
فيك فلاحظ 





مع ینب 


أو كذا في الک اب 4لاحظ:آمم:« 
الاب مرو لاحظد ارس (6۰۹:۱),هذا که 
5 ی الأولى. 

و ما الانية:فالراد ب الم ایکون فی 
ليلم بها طائفة اهود من أهل الكتاب کاو 









فيها اليهود يأنواع من المعاصي. 
E:‏ لین 





4 فالراسخون في الملم سن الود 
بالق رآن من المسلمين كلاهما يُؤْمنون 
به. لوقوفهم على أسراره وإعجازه. 
٩و‏ قال لطس (۲: ۱۳۹) في « الستی»: 





۰ /المعجم في فقه لغة القرآن ...رج 4+ 
«تمذكر سبحانه مؤمني أهل القوراة, 
<الراسيغون فى الْهلم > و الندين؛ وذلك أنّعيد الله 
ابن سلام و اصحابه قالوا لاتي 4 [ن الهود 
لتعلم أن الّذي جئت به حق, وإك عندهم مكتوب 














في الثوراة, ففال اليهود: ليس كما يقولون إنهسم 
لايعلمون شينا. و إتهم يغونك و يحدثونك بالباطل: 
فقال اه تسالی: الکن السرًمیشون 4 ناسون 


الب لفون فى ايم 4 المدارسون بالتوراة 
مهم 4 اي من البهود. بعتي این سلام و اصحابه 





القرآن والتترائع.ألله حت 7 
وو ماألزل تبك )من الكتكم على 
الأنيياء والرتسل. 


وقيل: إثما استنى لله تعالى من وصفهم مسن 
هدام الله لدينه. و وقْقه لرشده من اليهود الّذين 
ذكرهم فيسا مضى, من قوف 
الككاب» إلى ها هنا فقال: لكتهم لايس الوك ما 
يسال هؤلاء ال جال من إنزال الكتاب من السّماء, 
لاتهم قد علموا مصدای قو ال با قرآوا نی الکتب 
المفزلة على الأنبياء. ووجوب اتباعك عليهم. 
فلاحاجة إلى أن يسألوك معجزة أخسرى. 
ولادلالة غير ماعلموا من أمرك بالعلم الراسخ في 








١٠-وقال‏ اين عاشور:« والاستدراك بقوله: 
خلکن ایکون نی للم 4 ناشیعلی ما يوه 
الكلام التابی بدا من قوله: هل 
شاب من توغ]لهم نی ال حی لارجسی 
لأحد منهم خير وصلاح. 
في العلم منهم ليسوا كما توهّم. فهم يؤمنون بالقرآن 
مثل عبد لله بن سلام و مُشيريق. 

والاسغ حقيقته النَابت القدم في المشيء 
الانتزلزل, واستعير لمكن من الوصف مثل العلم: 
بحیت لا تفه الب 

ويلاحظ الاستین کلاهس ادن 
فلع يأت « الرتسوخ» إلا في السّور المدنية, لعلّه كان 
مستعملا فيها دون مكّة. 

و ثالها: من نظائر هذه الم في القرآن: 

اثبوت: و لاشجذراآنتالکم ذ قلا يكم 


و تذوقواالسُوءَبمَاصداكم 





استدرك بأنّالراسخين 












ر س س 


الرس 


لفظ واحد. مرتان في سور تين مكيّبين 


القُصوص اللْفويّة 

الخليل: الس بثر لبقيّة من قوم ود. 

والس في قوافي التتعر؛ صرف الحر ف لمي 
بعدالألف للكأسيس, نحو حركة عبن فاعل في 
القافية, حینماتحر کت حرکشها جات و كانت 
را للالف. اي اصلا. 

والرسیس: اللتي. بت اللازم مکانه 

ویقال: اج رسیس ای ورهار ولا 
جوا 

و الرس: تزوبرالحديث. والكلام فينفك 
و ترويضه. 

والرس:إحكام البناء» مشل الرّص: وبليسان 
موس 

والرسوالزسیس:ماهانلنيسعد. 


لته متل ,و هو [نبات لمیر 
تفه علیالارض للهوض. 

و ایس الضر.و کل نسي. آدخلشه فقد 
رسته.[واستشهد بالتعر ۲مرات]  ٩۰:۷۱‏ 

الكسائي: يقال :بلغني رس من خبر, و ذم من 
(لازهري ۱۲: 4۲۹۰ 





خبر. وهو الشتّيء منه. 


به رسيس من خی آي 
(AY:‏ 





قد سمعئهم يَرْسّون كلامًا يبنهم: يُخفونه. 
و رت قصاند. اي نطقت. ۳۰۲۰۱ 





الأزهري 05311 
القسراء: أخذته الحتَى برس إذا نبتسث في 


(الأزهري 110:31 





سه في نفسي. أي أعاود ذكره و أرذده. 





۳ 4 /المعجم فى فقه لغة الق آ 
(الأزهري 5337 
إنلك لتر أمررا ما يلتثم. أ 
أمرناما يلتثم. (الأزهري 7 
أبوزئيْسد: رسال موى وأرسةإنائيت في 
القلب. لابن مُرئيد 41:1 
رونت عنه حدیتا ارسوه رسوا 
لقال (۲٤:۱‏ 

رلت بینهم رس رسا: [ذا اصلّحخت: 
(الأزخري ۲۹۰۰۱۲ 


Eg. 











۳۹۰: 





تن رس من خبرء و رسیس من خير: وهو 
یت وهم يترا ون امير 
رنه أي يتسارون به. استشهد بشم]ٍ 





4۳٩۱ ۰۱۲ (لازفري‎ 





(لفالي ۱۳۶۶۱ 
ال ما یجدالانسان مس امتی قبل آن تأخذه 
و تظهر فا رس والرتسیس| 

۲٩۰ :۱۲ (لازقري‎ 

الیرس:ابتداءالتي+:ومنه:راس ای 

ورسيسهاء وذلك حين تبدأ. (الأزهري ۲۹۱:۱۲) 
أبن الأعرابي” الرتسّة:السّارية المُحكّمة. 

(الأزفري 59335 

این السکٌیت: لاد اسان تس 

اتی فب ان تأخذ 

شمر: قبل في قوله: «أرسَه في ني ».أي 

(الازقر ي ۲۹۱:۱۲) 














آبن دُرَید:الزس:الر كي القدیة ار لین 
وکذافسره ة في القرآن. و الله أعلم. 
وال والرتسيس: واديان بنجد. أو موضعان. 
ورّساهوى في قلبه رسيسًا. وأحسبهم قد 
أجازوا: أرّس أيضًاء وهو بقيّة الموى في القلب أو 
اقم في البدن. (ثم استشهد بشعر] 

تس أرض بيضاء صُلْيّة وقد جاء في 








ابو 

















التر انسح 
ويقول الرتجل للرتجل إذاساله عن شيء: آل 
يا منهذ أي شيا أني عليه. 
ویقال: بقي في قلبه رس من خب آو مرض, أي 
يقيّة. ۸۱:۱ 


الرسَسٌ والرّسيس:باقي الحزن في القلب. 
(۱۹۱:۳) 
آلسجستاني: و رشلت للصّلاح والفساد. 
(الاضداد ؛ ۱6۸) 


القالي: الرس التي من امبر والرسيس 





مثله. [ثماستشهد بشعر] 
[و قيل:] سمت الحديث في نفسي أرئسئه 
إذاحدئت به نفسك. AYE:‏ 
الأزقري: في حديث سَلَمّة بن الأموع:« أن 
المشركين راونا الصّلح حتّى مشى بعضنا إلى 
بعض قاصطلحنا؛ و ذلك في غزوة الحديبيّة ». 








و بروی عن اللخعي أئئه قال:: إكي لأسمع 
الحديث فأحدّث بهالددم ره هي 





فأرادبقوله:«أرسّه في نفسي ».اي آبعدی 
بذکراهسدیث ودرسه في نفسي, وأحلات به 
خادمي. أستذ كر بذك المدیت. |[ استشهد بشعر] 

وقال أبومالك: رسيس الموى: أصله. 

(AeA 

الصّاحِب: الس بثر كانت لبقيّة قوم تمود. 

ورَسَالحمّى ورسيسها: حين تسدو. وهو في 
قوافي التشمر: صرف الجزء الذي بعد حرف 
التأسيس. نحو عين فاعِن في القافية. 

و الرسوالرتسيس:ماءان في شعر زهير. 

والرتسيس:النتيء التَابت اّذي لزم المكان. 

و الرتنستة و امه وه آن یت 
البعير كته في الارض للهوض. 

وانا ره لك راء أي أنبئه في قلبك. 

و رست فلاا پا سدیت: أرنكه إذا كررته 





عليه. و كذلك إذا حددثت به نفسك. 
والرّس ایضا: آن شرس القول, تأتي منه 
بالاطراف و البعض. و لالقصيح به. 


رس من الضبر, اي درو منه: و رسة 








ایض 
والساتریض بالشم. 
و ارئسالخير في الثاس: جرى فهم خنيًا. 
زه یو لقوم رس شاه اي اضلخت 





pe 


E 
وما رست له آمراء اي ما آفشیثه و لاکرس‎ 
اخیلد.‎ 


ورس الّت. اي گر 





ور رسیی! 





وَالأرسُوسة: توضع على اطامة. 
(OA‏ 
الاي[ حديت إن العركين 
راسُونا الصلح...». 
قوله: « راونا الصّلح »أي راوّدونا الصّلح. 
(o14)‏ 
الجوهري: رس الى و رسيشهادواحد. 
وکو اول متها. 
و قوهم: بلغني رس من خبر. أي شيء منه. 
و الرّس: البثر المطويّة بالحجارة. 
والس اسم بتر كانت لبقيّة من فود. 


وال ساسم واد. 





ورس الميت. أي قبر. 
و انس الاصلاح بین التاس, و الافساد ایضاء 


وقد رست بينهم, وهومن الأضداد. 
وفلان يرس الحديث في نفسه. أي يحدّث به 
ورس فلان خير القوم إذا يهم و تقرف 
و 
آمورهم. 
و ترس البعير. أي تكن للتهوض. 


١ 4‏ 4 /المعجم في فقه لغة الق رآن ..ج + 





[واستمهدبالشرمرتين] ‏ (۳:۳) 
أبن فارس: الرّاء والسّين أصل واحد. يدل 
على باتو يقال: رن التيء: قبست والرتسيس. 


الثابت. 

و من الباب: رطس البعير, إذا تضتض بر کبته 
في الأرض يريد أن ينهض. 

ومن الباب فلان برس الحديث في نفسه. 





وحيعت را من خبّر, و هو أبنداؤه. لأله ينبت 
في الأسماع. وبقال: رس الیّت: سر فهذاسظم 
الباپ. 2 
والنس: 
و الرسیس: واد معروف. 
فامّا ارس فیفال: انه من الاضداد: و هو 








واد معروف. 


الاصلاح بين الئاس والإفساد بينهم. وأيّذليك, 
كان فإله إثيات عداوة أو مودة. وهو قياس لباب 
[واستشهد بالشعر مرئين] لم 
أبن سيده: رن بيهم يسنن أصلح. 
وس الحمى ورسيسها: بدؤها. وذلك إذا 
ی اعموم من أجلهاء و فت جسمه و تخر 
والس فتحة ا حرف الذي قل حرف 
التأسیس, نحو قول امری القیس: 
دع عنك نبا صیح في حجراته 
و لکن حدیا ما حدیث ارواحل 
ففتحة الواو هي الرس و لا يكون الرس إلا 


فتحة, وهي لازمة 





هذا که قول الاخفش, و قد دفع اسوعمرو 





امرمي اعتبار حال ارس و قال:م یکن ین 
يُذكر. لأه لايمكن أن يكون قبل الألف إلا فتحة. 
فإذا جاءت الألف لم يكن من الفتحة يد 

قال ابن جني والقول على صحة اعتبار هذه 
الفتحة و تسميتها. إ نألف التأسيس لما كانت 
دم الفتحة قبلها داعية إليها 
و مقتضية لها. ومفارقة لسائر الفتحات التي لاألف 
بعدها نحو قول وبع و کم ودرب و جلو جل 
و نحو ذلك _خُصمت باسم لما ذكرناء و لأتها على كل 
حال لازمة في جميع القصيدة, ولائمرف لازمًا في 








الففية الا وهو سذکور مسمی.بل [ذا جساز آن 
تسمّي فيالقافية ما لیس لا زا آعني الخیل. فما 
أهو لازم لاحالة أجدر و أحجى بوجوب السمية 

قال آبن جتي: و قد نبّه أبوالحسسن على هذا 
العنی, ذکرته أئها لسمًا كانت متقدمة للألف 
بعدهاء وأوّل لوازم اثقافية و مبتدآها سمّاها ارس 
وذلك لان ارس والرنسیس أوّل الحُسَى الذي 
يؤذن بهاء ويد ل على ورودها. 

والرتسيس:النثيء الابت. 

ورس هوی في قلبه والسقم في جسمه را 
و رسيسًاء و ارس دخل و ثبت. 


اي 
ورس ابو رسیه 





ورس الحدیت فينقسه رس رسا: حدانها به. 


وبلغني رس من خبر آي طرف. 





ورس 

والرّس:البشر القدية آوالعدن؛والممع: 
رساس. 

والرس: بر لتمود. 

والرتسيس: واديان بنجد أو موضعان. 

و الرتسرتسة: تتبيت البعير ركبتبه في الأرض 
ليتهض. [واستشهد بالشمر امرّات] ‏ (6۰۹:۸) 

الرّس: أرض بيضاء صَلْبة. 

(لانصاح ۱۰۲۷۰۲ 

ال اغب: اصحاب ال رت بل هوول 
| استشهد بشمر] 

اصل الرس: الاثر الیل الوجود في الي ما 


يقال: معت رامن خير. 











ونس الحديت في نفسي. 

ووجد رس من خُتی, و رس الت ذفنء 
وجُعل أن بعد عين. ۵ 

الزمختشري:به رس ای و رسیسها 
ابنداؤها قبل آن ت 

و تقول:بدات برسشها, و آخذت في مها 











وسمعت رما من خير. 

ووقعت في التاس رة من خبر وهي الاو 
منه والطرف. 

و رمتست خبر القوم: تعرفته من قبلهم, 
القوم: اصلح بينهم. 


وفلان رس المدیت في تسه إذا حدث يه 








ONE 





في الحسديت:]:..ثم إن المشسركين راستسونا 
الصّلح , حتى مشى بعضنا إلى بعض فاصطلحنا». 
«راسّونا»: فاتحوناء من قوظم: بلغني رن من 
اتی و رسيسها أول ما نش 
(الفائی ۸۷:۱ 





[في حديث4«...و إن کست لأرسه في نفسي 


و أحدت به الخادم». قال عتیر:ارئشه: أنبته في 


نفسي. من قوللك:[لك ترس مرا سا بلسنم. اي 
1 








ارسة:السارية المكمة. 
وال وال شوان...و له منت به خادمه 
أستد کارا (الفائق 0۸:۲ 





ابسن الأسير: في حسديث ابن الاموع: 
المشركين راسمونا الصّلح و التدأونا في ذلك ». يقال. 
بینهم ارس شاه آي اصلحت. و قیل: 











ويروى: وَاسَونا ب لواو أي اتنقوامعنا علينه. 


و ألواو فيه بدل من همزة الأسنوة. 





الرّس: هم الذين يَبِقَدئون الكذب ويُوقعونه في 


أقوا الئاس 


/المعجم فى فقه لغة الق رآن ...ج 1 





وقال الزتشتري: هو من رس بين القسوم, إذا 










آفسّد فیکون قد جعله من الاضداد. ۰ (۲۲۱:۲) 
الصتفانی :الب 
سّى: اضبة. (۳:۲:۳) 


رس الاصلاح و الافساد. (الاضداد: ۲۳۰) 

الفيروزابادي: الزس: ابدءالشي: ومد 
رسای ورسیسها 

والبثر المطوية بالحجارة. وبثر كانت لبقية من 
مود كدبوانسيهم تسوه في بسر والإصلاح 
والإفساد ضد. وواد بأذربيجان, كان عليه ألفُ 
مدينة, والحفر. والس ودفن الت وحركة 
احرف الذي بعد ألف القأاسيس أو قبله أو فتچلا 
قبل الأاسيس. و تمرف أمور القوم و خجرهم: 
وال ومحمد بن إماعيل الرتسي؛ من العلوتين. 

والرتسيس: النتيء الثابت. والفطن ال 
وخر لريصح. وابتداء البو الئى. كارتس" 

والرتسّة: السّارية المحكمة, و بالضم القلّْسُوة. 
كالأرسُوسة. 

والرستى, كالحمَى: الطلية. 
و رَسسْرّس البعير: كن لللهوض. 











وارّئسالخبر في التاس: جرى. وفشا. 
والحُراسة:الحُفائحة. ۲۲۷۰۲ 
وأصل ارس الأثر القليل الموجود في الشتيء. 


يقال: سمعت رسا من خبر. 





ا 2 
ورساشسدیت في نفسه. ووجد زامن 





ن و جیل ثرا بعد عین. 
(بصاثر ذوي اتمییز 0۸:۳) 
البثرالمطوية بالحجارة. 
والس :اسم بثر كانت لبقية من مود كبوا 





متهم و روه ني بئر. 

والرس: اسم واد 

وق الفریب: و الرس اسم معدن و کل" 
لك تطوى فهي رس وهي يناقض ما تقلدم مسن 
تعريقها. 

ور سلحتى ورسيسها: واحد. وهوأوّل 
ينها كنوع 

مجع اللة: الرس ال لمطوية, والحقر, 
والدفن. 

َيل في ال 

منها: ألها قرية باليمامة قال افلج كدب 
أهلها نبتهم و سوه في بثرء أي رموه حيًا فيها حتنى 
مات. 

و قيل: الرس هو الأخدود. 

وقيل: الرس ما بين نجران إلى السيمن إلى 
حضر موت. ۷۵:۱ 

محمد إسماعيل إبراهيم: ربس البثر: حفرها. 
و الس الَضدن أو البشر التي ل أطو بالحجارة 
واا (e‏ 

المصْطَقُوي: التحقيق أن الأمل الواحد في 
هذه ا مادة: هو إحلال و إنقاذ و تثبيت, وهذا ا لعنى 











مأخوذ في امول: رسب رسخ؛ رس رسل, رسم. 
رسي. أي فيما حرفا أ ولي الكلمة الرّاء و السّين, 
فمفهوم الحلول والتزول مشترك فيها 

و لما كان لفظ رس: مضاعا و مک افیه 
الستین:فیدل علی [نفاذ شدید و |حلال نافذه کم في 
حفر البثر وام التتديد مبتدأ والتعرّق التقيق 
وغيرها. 

وأمًا الإصلاح و الإفساد: قان فيهما إنقاذ نظر 
خاص في جهة إصلاح أو إفساد. و كذ لك مفهوم 
التبیت. 

فظهر أ نَالأصل والحقيقة في هذ المادة هو إنفاذ 
حکم او قدرة ار عمل أوفكر في سورد خاص 
و تنبيته. و يلاحظ في كل من نظائره قد خاصل 
راججع «الرتسخ ». [إلى أن قال:] 

و لايخفى أن كلمة «الرسٌ» على هذا القول 
«نهر الرس » مأخوذة من کلمة آراکسیس او 





وأمًا على قول « رس اليمامة »» فهو عريي 
مأخوذ من مادة «رس»المذكور, بممنى الانفاذ 
والثتبيت. 

فظهر أن إطلاق الماد على البثر بجاز باعتبار 
الحقر أو إنزال شيء و نفاذه فیه. (۱۲۸-۱۲4:2) 


النُصوص التفسيريّة 





NE 





كيرا الفرقان: ۳۸ 

الإمام علي مُة: في حديث:«أتى علي بن 
أي طالب لا قبل مقتله بثلائة ايام رجل من 
:يا أمير المؤمنين. 
آخبرني عن اصحاب ارس ی اي عصر کانوا 
وین کات منازطم, و من کان مهم و هل مت 
الله عرو ج لّإليهم رسولا.أملا.و اذا أهلكوا؟ 
فإئي أجد في كتاب لله عر و جل ذكرهم. ولاأجد 
خيرهم. فقال له أمير المؤمنين 4: 

لقد سا لت عن حدیت ما سألني عنه احد من 








آشراف تیم. بقل ه:عمرو. 


قبلاد. و لایْحدئك به آحد بعدي |لا علي, و مان 
كعاب الله عر و جل آية لا و انا اعرفهاء و اعرف 
سارها و في أي مكان نزلت. من هل أو جل 
و في أيّوقت من ليل أو نهار,و إن هاهنا لعلمًا جما 
وتا ری صدره-و لکن طلابه یسیو عن 
قليل يندمون لو فقدوني. 

كان من قصتهم ياأخا يم ائهم كانواقومًا 
يعبدون شجرة صنوير, يقال ها: شاه درخت, كان 
يافث بن نوح غرسها على شفير عسين, يقال لما: 
روشاب. کانت آنبشت لسوح لا بصد الطوفان» 
و إلما سقوا أصحاب الرس لاهم رس وانيتهم في 
الأرض. وة لك بعد سلیمان بن داود لاء 

و كانت هم اثننا عشرة قرية على شساطئ سر 
يقال له: الرس من بلاد المشرق» وهم قي ذلك 
التهر. وم يكن يومئذ في الأرض تهر أغزر منه. 
ولا أعذب مشه, و لاشرى أكثر ولا أعسر منهاء 








والرابعة بهمن. و الخامسة إسفندار. والسّادسة 


فروردین, و السَابعةآردي بهشت, و الامنة خرداد. 


والتاسعة مرداد. والعاشرة تير. والحادية عشر 





مهر.والَانية عشر شه ريور. 

و كانت أعظم مدائنهم إسغندار.وهي التي 
ينزها ملِكهم, و كان يسمى: تركوذ بن غسابور بسن 
بارش بسن ساذن بسن سر ود بسن كنعأن فرعسون 
(برهیم وبها العين و الصتويرة. و قد غر سوا 
في كل قرية منها حبّة من طلع تلك الصنويرة, 
و روا لها نهر" من العين التي عشد الصّنويرة. 
فنبتت الحبّة. و صارت شجرة عظيمة, و حرموا 
العين و الأنهار, فلايشريون منها. و لاانعامهم. و من 
فعسل ذلك فتلوء. ويقولون: هو حيماة آهتنا, 
فلاينبغي لأحد أن يُنقِص من حياتها. و شريو نك 
و أنعامهم من نهر الرس الذي عليه راهم 

وقد جعلوا في كل شهر من الستئة يوماء في كل 
قريةء علدا يجتمع إليه أهلها. فيضربون على 
النتجرة ان با من حرير. فيها من أنسواع 
م يأتون بشاة و بفر. فيذبحونها قربا 
للتتجرة, و يشعلون فيها التيران بالحطب. فإذا سطع 

















(١)الكِلة‏ :الست الرك 


فيه من البق" 





يُخاط كالبيت يُنوقَى 


(الجوهري 5 0815 





دخان تلك الذبائح وقتارها'"في المواء. و حال 
بينهم وبين التظر إلى الستماء. خرّوا للتتجرة سج 
و ييكون و يتضرعون إليها أن ترضى عنهم. فكان 
النتيطان يجبيء فيحر”ك أغصانها. و يصح من ساقها 
صباح الصبية إلي قد رضيت عنكم عبادي قطیسوا 
نقتا و قروا عيئًا. فيرفعون رؤوسهم عند ذلك, 











و يشريون الخمر و يضريون بالمعازف. ويأخذون 
الست بندا” فيكونون على ذلك يومهم و ليلتهم, 
ینصرفون 

و |لما سقیت العجم شهورها بآبان ماء. و آذر 
ماهء و غیرهماءاشتقاقا من اسماء تلك القرى. لقسول 
أهلها بعضهم لیعض: هذا عید شهر کذاء و عید شهر 
کنا حتی [ذاکان عید قریتهمالعظمی.اجتمع لها 
صغيرهم و كبيرهم. فضربوا عند الصتويرة و العمين 
رادقا من ديياج. عليه من أنوا الهتور و جعل وا 
له ائني عشر بابسا كل باب لأهل قرية منهم, 
و یسجدون للصنوبرة خار جا من السترادق, 
و يقربون إليها الذبائح, أضعاف ما قربوه للت جرة 
التي ي قراهم. فيجي» إبليس عند ذلك فيحرك 
الصتنوبرة تحريكًا شديد!. و يتكلم من جوفها كلام 
جهوريًا. و يعدهم و نيهم بأكثر ما وعدتهم و متهم 











(الجوهري ۷۸1:۲ 
(۳) دستبند ف رس نوع من ال راقص اللجماعي” 
(المعجم الذحبي .0034 








الثتياطين كلّها. فيرفعون رؤوسهم من السّجود. 
وهم من الفرح والتقاط مالايُقيقون. 
و لایتکلمون من الشترب و العزف. فيكونون على 





فلا طال کفرهم بالله عرو جل وعبادتهم 


بعت اله عر وجل إليهم نبي من بني إسرائيل. 
من ولد يهودا ابن يعقوب 40 فلبث فيهم زماكا 
طويلًا. يدعوهم إلى عبادة لله عرّو جل/» ومعرفة 
ربوبټته. فلايتبعونه. فلمًا رأى شد تماديهم في الي" 
والضتلال. و تر كهم قبول ما دعاهم إليه من الرشد 
والتجاح. وحضر عيد قر بهم العظمى. قال» 
يارب إن عبادك أبواإلا تكذيي.والكفر بلا 


و غدوايعبدون شجرة لاتنفع و لاتضر. كابس 








هجرهم أجع, و آرم قدرتك و سلطانك. فاح 
الوم و قد يبس شجرهم. فهاهم ذالك» وفع بهسم. 
وصاروافرقتين: فرقة قالت: سَحَر آهتكم هذا 
الرجل الذي زعم آئه رسول رب السماء والارض 
إليكم ليصرف وجسوهكم عن آلهستكم إلى اه 
و فرفةقالت: لا.بل غضبت آهتکم حين رأت هذا 
الرّجل يعبيها. و يقنع فيها و يدعوكم إلى عبا 
غيرهاء فحجبت حستها وبهاءها لكي تقضبوالها. 
فتنتصروامنه, 

فاجمع رأيهم على قتله. وا آناییب ط وال 
من رصاص. واسعة الأفواء, ثمأرسلوها في قرار 
العين إلى أعلى الماء. واحدة فوق الأخرى, متسل 








0 


البرابخ”” أو نزحوا ما فيها من الماء. ثم حفروا في 


قرارها بت ضیة الدخل, عميقة. و أرسلوا فيها 
نبتهم, وألقموافاها صخرة عظيمة, ثمأخرجوا 
الأنابيب من الماء. و قالوا: الآن نرجو أن ترضى عا 
آهتنا. إذا رأت أ قد قتلنا من كان يقع فيها. و يصلا 
عن عبادتهاء و دفتاه تحت کبیرهاء یتشقی مه 
فیعود | لها نورها ور نها کماکان,فبق وا عاشة 


یومهم بسمعون آنیننبهم .و هو یقو 





ي 





قد تری ضیق مکاني. و شدة کر فارحم ضعف 
ركني. وقلّة حيلتي. و عجّل بقبض روحیء 
و لاتؤخر إجابة دعوتي, حتى مات 371. 

فقال اه عزّو جل بمبرنیل 38 باجبرئیل, 
أعبادي هؤلاء. این قد غرهم حلمي, وآمنوا 
مكري, وعبدوا غيري. و قتلوا رسولي, أن يقيموا 
لفضي. أو يخرجوا من سلطاني؟ كيف وأنا المنتقم 
تمن عصاني, ولم خش عقابي. و لي حلفت بعسزقي 
وجلالي لأجملئهم عبرة ونكالا للمالمين. 
قلم يَرْعْهُم وهم في عيدهم ذلك إلا بريع عاصف 
شديدة الحمرة. فتحيروا فيها. و جروا منهاء وتضام. 
بعضهم ال بمض, نم صارت الارض سن تعتهم 
كحجر كبريت يتوقّد و أظلّتهم سحابة سوداء, 
فألقيت عليهم كالقّة جمرًا يلتهب. فذابت أبسدانهم 
كما يذوب الرصاص في الثار. فنعوذ بالله تعال 








(۱)لبرایخ: لب لوعة الواسعة من ارف 
(أقرب الوارد ۳۵:۱ 
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ذکره من غضبه, و نزول نقمته. و لاحول و لاقو 








| با السليالمظیم». ۳ (البحران۱۷۱:۷) 
ابن عبّاس: قوم شعیب. ۳۰۲ 
و (لبن غطيّة 4: )5٠١‏ 
قرية من نمود. لیر ۹: ۳۹۰) 


هي بثر کانت تستی الرس 
نحو جاجد 





این صفوان, و کان بأرضهم جبسل بقال له: فتع. 
مصعده في الستماء میل. و کانت العنقاء تنتابه وهي 
أعظم ما تكون من الطأير. وفيها من كل لسون. 
و قوها العنقاء لطول عتفها, و كانت تكون في ذللن! 
الجبل تنقض على الطير تأكلها. فجاعت ذات يوم 
فأعوزتها الطير, فانقضت على صي بذعت 
فسسّمّيت عنقاء مغرب, لألها تغرب بما تخد 
و تذهب به.ثمإلها انقفئت على جارية حين 
ترعرعت فأخذتها. فضمَّنها إلى جن اح لها 
صغيرين سوى الجناحين الككبيرين. فطارت بها 
فشكوا إلى نیهم,فقال: هم خذها واقطع نسلها, 
فأصابتها صاعقة فاحترقت فلم يها أثر, فضربتها 
العرب في أشعارهم. ثم إهم قتلوا نستهم فأهلكهم 


اش 








عله ابن الكل والحتليل... (التملبي 00847 





عیون آخبار الرضا 3 
(۲۰۵:۱)وقد ذکره العلبي وغيره في تفأسيرهم. 








اصحاب ارس بفلج. هم اصحاب 
[و في روایة] کان ارس بت رَسنُوا فيها نبتهم. 
(الطبري ۱۳۹۰۰٩‏ 
الضّحَاك: إلهم قوم كانوانز ولا على بشر 
يعبدون الأوثان. و كانوا لايظفرون بأحد يخسالف 
دينهم إلا قتلوه و رسوه فيها. و كان الرسبالشتام, 
مورد 040:4 
وهب بن مّنّبه: كانوا أهل بشر قمودًا عليها 
و أصحاب مواشي. و كانوا يعبدون الأصنام. فوجه 
الله إليهم تسعيبًا يدعوهم إلى الإسلام فأتاهم 
او دعاهم, فتمادوا في طفياتهم وفي أذى شعيب. 
ف رهم لله عقابه. فبينا هم حول البثر في منازهم 
انهارت البثر فانخسفت بهم و بدیارهم و رباعهم» 
هکوا حميمًا. (شلي ۱۳:۷ 
قتادة: الرين: قرية سن اليمامة, يقال لمان 
الفلج. (الطبري 5: 00م 
السسّدي:هم اصحاب قصّة يس, أهل أنطاكية. 
[و في رواية] و الس بثر بأنطاكيّة قتلوافيها 
«حبیب الجار» ممن آل يس. فتُسبوا إليها.(!734) 











متله كعب و مُقاتّل. (شلي ۳۱:۷ 
نحوه التقاض. الوس 6٩۱:۷‏ 


الكلي: هم قوم بعث لله تعالى الهم نيا 
فأكلوه. وهم اول من عمل نساؤهم السحر. 

(لطرسی ۷۱:۷ 

الامام الصادق ع:[ني حدیت]: دخلت 





امرأة مع مولاة ها على أبي عبدلله 1 فقالت: سا 
تقول في اللواتي مع اللّواتي؟ قال: هن في || 
كان يوم القيامة يُؤتى بهن فأ ليسن جليابًا من تار 
فين من نار وفناعًا من نار, وأدخل في أجوافهن” 
وفروجهنأعمدة من اثثار. وقذف بن في الثار. 
فقالت: أليس هذا في كناب لله؟ قال: بلى. قالت اين 
هو؟ قال:قوله: وعاه ود و آمنحاب الرشس 4 
فن لیات اي ۲ :۱۲۱۳ 
اء؛ بقال: ان ال (FM:‏ 
أي المعدن. ل ثم ا. 








بشعر] 
Ve:‏ 








الرئس” المعدن. [ثم استشهد بتسعي] 
و کل رکب وی فهي رس (fir)‏ 

الطبسري:اختدف أمحاب التأريت ل فى 
اصحاب الرس: 

فقال بعضهم: اصحاب الرس من فود 

و قال آخرون: بل هي قرية من اليمامة. يقال 
ها الفلج. 


وقال آخرون: هم قوم سوا نبئهم في بثر. 





وقال آخرون: هي بثر كانت تستّى الرئسة 

والصّواب من القول في ذلك قول من قال: هم 
قوم کانوا علی بثره و لك آن ارس في کلام العرب 
كل محفور مثل البثر و القبر و نحو ذلك. [ثماستشهد 
يشعر] 

ولاأعلم قومًا كانت لهم قصّة بسيب حقرة 
ذكرهم لله في كنابه إلا أصحاب الأخدود. فإن 


رسس/1؟4 
یکونو هم المّین بتونه: و طخاب ارس 4, 
فاتا سذ کر خبرهم ان شاء لہ ذا 





إلى سورة 
البروج. و إن يكونوا غيرهم فلانمرف لم بر 
إلا ما جاء من جملة الخبر عنهم أئهم قوم ونیم 
في حفرة. ۱ 

إلاماعن تحمّدين كعب القرتطيّ قال: قال 
رسول الك «إن اول الاس يدخل المكة وم 
القيامة اليد الأسوده وذلك أن لله تبارك و تعالى 
بعث نبي إلى أهل قرية فلم يؤمن من أهلها أحد إلا 
ذلك الأسود, تم إن أهل القرية عدوا على التي 381 
فحفروا له بثرًا فأ لقوه فيهاء م أطبقوا عليه حجر 
کم قال: و كان ذلك العبد يذهب فيحتطب على 
هرا ثم يأتي بحطبه فيييعه. فيشتري به طعامًا 
ورام بتي به إلى ذلك البشر, فيرفع تلك 








الصخرة. فيعينه الله عليها. فيّدلي إليه طعامه 
وشرابه ثم يعيدها كما كانت. قال: فكان كذلك ما 
شاء لله أن يكون. 

ثم إله ذهب يومًا يحتطب, كما كان يصنح. 
فجمع حطبه, و حزم حزمته وفرغ مشها, فلت أراد 
أن يحتملها وجد ميئة. فاضطجع قنام, فضرب الله 





الايحسب لاله نام بساعة مسن تار فجاء إلى 








قرية فباع حزمته, ثم اشترى طعامًا وشرابًا كما 
كان يصنع. ثم ذهب إلى النشرة في موضعها التي 
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كانت فيه فالتمسه فلم يجده. وقد كان بدا لقومه فيه 
بداء. فاستخرجوه و آمنوابه وصدقوه. 

قال: فكان التي ل يسألهم عن ذلك الأسود 
ما فعلآفیقولون: ما ندري, حتّی قبض لله التي 
فأهب الله الأسود من نومته بعد ذلك, فقال رسول 
إن ذلك الأسود لأوّل من يدخل الجّة ». 





غير أن هؤلاء في هذا الخبر يذكر محمد بن کمب عن 
الي الهم آمنوا بنستهم؛ و استخرجوه سن 
أن يكونواالمعنسيّين بقوله: 
وأصحابة الرس لأنالله أخبر عن أصحاب 





حفرتسه. فلا 





الری که دشرهم تدمیر: لا آن یکونوادشروا 
باحدا آحدئوها بعدنبتهم اي استخرجوه ما 
الحفرة وآمنوابه. فيكون ذلك وجها. ‏ (۹: ۳۸4 
الزجاج: نس بثر. بروی آتهم قوم کذبوز 
بنیتهم و سوه ي نره أي دسموه فيها. 
و بروى أن الرس قربة باليمامة يقال ها: مح 
ویروی آن ارس دیار اطانفة من تمود.(1۸:4) 
الماورندي: فيه أريعة أقاويل: [إلى أن قال:] 
الثّالت:أكه مابين نجران واليمن إلى 
حضرموت, قاله بعض الضترین, :۵ 








الطوسي:تسل:ارتی: اش اي نطو 
ولاغیرها..وعن أهل ابیت :لهم 
۹۱:۷ 

المتراكم في الجبال. 


ی ۳۳۱۳ 
الْمَخشري: قیل: ني اصحاب الرس: کانوا 





قومًا من عبدة الاصنام اصحاب آبار ومواشسي. 
فبعت لله إليهم شعيبًا فدعاهم إلى الإسلام. فتمادوا 
في طفياتهم وفي إيذاء.. فبيناهم حول الرس وهو 
البثر غير المطوية -عن أبي عبد -انهسارت هم 
فخسف بهم وبديارهم. [ثم ذكر بعض الأقوال 
العست] A:‏ 

سوه الْضاوي(۲: ۱۶۵),والتتفي(۳: 
۷ الثيربيني (۲: 11۲), و آبسو الشُمود (۵: 
(r‏ 

القخراا ي: ذکر الفشرون في آصحاب 
الس وجومًا:[إلى أن قال:] 

وسابعها: اصحاب ارس قوم كانت طم قري 
أعلى شاطئ نهر يقال له: الرتسمن بلاد الشسرق, 
فبعث لله تعالى | ليهم نبا من ولد يهود بسن یعقوب 
كيو قلبث فيهم زمنًا فشكا إلى الله تعال منهم. 








فحفروا بئرًا ورسوه فهاء وقالوا: ترجو أن يرضى 
عتا إهناء و كانوا عامّة يومهم يسمعون أنين نبيّهم 





وسيّدي ترى ضيق مكاني وشدة كربي 
رضف قلي وقلّة حيلتي؛ فمجل قجض روحي 
حتی مات. فأرسل الّه تعالی ریا عاصفة شدیدة 
ا حمرة, فصارت الأرض من تحتهم حجر كبريست 
متوقد و أظلتهم سحابة سوداء فذابت أبدائهم كما 
يذوب الرتصاص. ۸۲:۲ 

نحو البروسُوي :۳۳ 

اقرط الرس في كلا المرب الغر التي 
تكون غير مطويّة: و الجمع: رساس. [ثم استشهد 


بشعر, و نقل الاقوال إلى أن قال:] 

وقیل: اس ماء وغل ابنيآسد, وما ذكرناه 
ولا هو العروف, وهو كل حفر احتُقر كالقبر 
وَالَمْن والبثر. صم 











٠.‏ عطفه على مود, لأ العطف يقتضي التغاير. 
[ثمنقل الأقوال و قال:] 

و كثر الاختلاف في أصحاب الرس فلو صح ما 
نقله عِكْرمّة و حمّد بن كمب. [نقلنا حديئه بطوله 
عن الرتسول 36 في العبد الأسود في نهاية قول 
الطبري] كان هو القول الذي لاييكن خلافه. 

و ملخص هذه الأقوال: أكهم قوم أهلكهم لها 
بتکذیب من آرسل لبهم. AA:‏ 

نحوه الا لوسی: oa‏ 

ابن عاشور: اختلف المفسّرون في تعيينهم. 
و الفقوا على أن الرس بثر عظيمة أو حضير كبير. 
ولا کان اس لشوع من آماکن الارض, اطلقه 
العرب على أمساكن كثيرة في بلاد المرب. ثم 
استشهد بشعر] 

وسموا يارس ما عرفوه من بلاد فارسء 
و إضافة (أحاب) إلى الرس )إتالأتهم 
أصابهم النسف في رس و إمًا لأئهم نازلون على 
رس, و إمًا لأئهم احتفروا رتمًا, كما سمي أصحاب 
الأخدود الذي 











ره وأضرموء. والأكثر على أنه 
من پلاد الیمامة و یسمی «فلجا ». 
واختلف في المعني من تخاب ارس 4 في 





٩۱۳/ رس‌س‎ 


)6۲:۱۹( 

وع 4الفرقان:۳۸, 
3 نم ساب رن نره 
عاذو فرعو و إخوان لوط »و أصنحاب اليك 


ومع 4ی :۱۱۸۱۲ 
فيستفاد من الترتيسب في الآية الأولى: أن 











أصحاب الرس كانوا بعد فود و أمّاالترتيب في 
نی فإئما هو في مقام التک‌ذیب و الخالفة 
والعدوان. و بهذء الحيثية فقد ذكر أصحاب السرس" 
في مرتبة بعد قوم نوح و قبل تود و عاد, ثم في المرقبة 
الثالئة يذكر مود ثم عاد ثم فوم فرعون ثم إخوان 
لوك ثم أصحاب الأيكة ثمّالشبّع. راجع:«تمد», 
«أيك «٠»‏ تبع ». 

ثم إيوذكر الأصحاب: يد ل على مصاحيتهم 
و استدامة محاورتهم للزس كما في أصحاب الجة 
و اصحاب الثار و اصحاب الايکة و اصحاب 
القرية وأصحاب موسى وأصحاب السّفيئة 
وغيرها. 

فتعلم بهذه الآيات الكرية: أن هذه الطائفة 
كانوا بعد قوم تُود يفاصلة زمائية و إلهم كانوا مسن 
المخالقين المكذبين للرسل في المرتبة الثانية, و ألهسم 
كانوامن أصحاب الرتس” 

و أما الرتس: ففي تعسبين مفهومه أقوال كما 





١‏ -قريةباليمامة يقال ها قَلْج. كان ها بقايا 
قر أن 
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"ديار لطائقة من قود. 


ل -واؤيتجد أو موضع فيه. 





غير مطويّة, فبْعث فيها شعيب. فخُسفت 





-أصحاب حنظلة بن صفوان الب إستلاهم 
بالعنقاء. 

۸ قوم کپوا نبتهم و دمتوه في بثر. 

٩-لهم‏ رهط جالوت قتلهم سلیمان و داود. 

جما ابی مدن میا بن بي انو 





١‏ سوا يآذربيجان وإرمينية. 

فاتاالقول ۶و و۸ فیرده ان کل 
الاسحاب (آمنحاب الرس 4 یلازم المساحبة 
والملازمة والمؤانسة, والدد في بثسر لايد ل على 
المصاحبة لين دسسّوه من قبل الس مع أن شعيب 
قديمث إلى مسدين وأيكة.راجع:ه أيك وو 

وآماالفول فان حبیب التجار و الرئسل كانوا 
بانطاكية. و هي بلدة في جنوبي الغربي' من مملكة. 
العنمانية مور البحر المتوسطء و حبيب كان من 
المؤمتين برسل عيسى للإة. و القول الثامن ينطق 
على بعض الأقوال. 

وامًّاالقول ؟:فقد سيق في جالوتاله 
فلسطي و كان من شجمان عسكر الف طينتين 
الحاريين, فقتله سليمان وداود. 


و أمًا القول :٠١‏ فهو مبهم و لايرتبط بموضوعنا 
البحوت عنه. 

و أمًا القول 0: فهو أيضًا مربوط ای واحد من 
ملوك مير راجع: الخد ». 

و أما القول 1:قلنا فيه مدء» الهم أهلكوا 
قدمدم عليهم ريّهم بذنيهم. 

و أمًا القول ا فلم تثبت هذه ال 
الارتباط بالموضوع. 

و أمًا القول ١و‏ 5 فلاييمد أن يكون مرجعهما 
إلى واحد. إن اليمامة يُطلق على سلاد في خطوط 
بد السعودية وقد يُطلق على أراض غرية من 
لإحية الحججاز إلى البحسرين. وُذ كر الس في 
المؤريطة السّعوديّة في جنوي غربي' من بلدة عنیزة 
الواقعةرني اللجد. 

فاليمامة والأرمينيّة لهماذكر في كتب 
التواريخ: يقال إن جديس بن أرم بن سام بن نوج 





وعم 








نزل باليمامة. ونزل أرمين بن نورج بن سام بن فوح 
إلى أراضي أرمينيّة فسمّيت به كمافي الأخبار 
الطوال. 


والقول برس اليمامة يُروى عن عِكْرمٌة. 





و القول برس الأرميتية و هو القول الحسادي عشسر 
مُروى عن ابن عباس و أمير المؤمنين علي 381. 

ويؤيّد هجرة جدیس من بابل: آن الیماسة 
أقرب أرض من مملكة الحجاز من طريق التجف. 
يُسار الى الجنوب مستقيمًا. 





و يؤيّد. هجرة أرسين إلى أراضي آذر. 


وأرمينية: أن سفينة نوح كما سبق في «جود» قد 
نزل في جيل آرارات أو متفرعاته. فأبناء نوح هم 
استثناس و سوابق چذه الأراضي. 

وأا رواية علي :در 
صحیح بل أصح عن أمير المؤمنين لذ [م تقل 
الرواية المتقدّمة عن عيون أخبار ار ضا ال عنه 
1 

فظهر أن اصحاب الرتس کانو ساکنینبتواحي 
نهر أرس الجاري بأراضي أرمينيا وآذربيجان. ان 
هؤلاء كانوا تحت حكومة ملوك إيران, بقرينة أسماء 
شهور هم با لفارسیة, 

ولااشکال فهاء فان زسان حباة زرادشت 
کانت فیمابین/ 1۰۰ ی / ۱۷۰۰ سنة قبل ال یلاله 
بل إلى حدود/ 1٠٠١‏ قبل الميلاد شارات 
اختلاف في زمان حیاته, کما ان محل تولّده ختلف 
فيه. يقال: إله في آذربيجان. و بقال: له كان في بلخ. 
و كذلك في نبرتسه. وفي حقيقة جر يان أصوره, 
و كلماته. ودعاويه. 

و اما ما روي عن الصادی 30 نی السحق آله 
في أصحاب الرس” فلا يكون قولًا مستقلا. فاه 
راجع إلى خصوصيّة أعماهم. و هو ینطبق علی کل 
من الأقوال المذكورة, و يجتمع مع کل منها 

هناما تيسّر لنافي تحقيق هذا الموضوع 
بالموازين العلميّة الظاهريّة, و بعد فلله الحيط عالم 
بحقائق الأمور. Ore:‏ 

مكارم الشّيرازي؛ من هم أصحاب الرّس؟ 





الصتدوق بسند 





رس‌س /4۲۵ 
کلمة « رس» نی الاصل بصن الاشر القلیمل. 
قال مثلا: « رسا ديت في نفسي » قلي ل من 





حديته في ذاکرتي. أو یقال: «وجد رامن خی » 
يعني: وجد قلا من الحمّى في نفسه. و جماعة مسن 
الفسرين اعتقدوابان الرس عن البثر. 

على أيّة حال فتسمية هؤلاء القوم بهذا الاسم. 
نان آتر قليلًا جد بقي منهم, أو لأئهم كانت لهم 
آبار كتيرة. أو لائهم هلكوا و زالوا يسيب جفاف 
آبارهم. 

ما من هم هؤلاء القوم؟ هناك أقوال كثيرة بين 
المؤرّخين والمفسّرين.[ثمذكر الأقوال إلى أن ذكر 
في كإيتها كلام أمير امو منين لفو | ضاف:] 

كرائن متعلادة تؤيّد مضمون هذا الحديث, لاه 
يعجو كر أصحاب ارس في مقابل عاد وتقوده 
يكون احتمال الهم جماعة من هاتين الأمتين بعيلدً! 


كذلك. فإن وجود هؤلاء القوم في ا جزيرة 
العربية والثتامات و تلك الحدود -وهوالذي 
احتمله الكثيرون _بعيد أيضًاء ذلك لأكه يجب أن 
يكون له انعكاس في تاريخ العرب بحسب العادة. في 
الوقت الذي م نر حتّى انعكاسًا ضئيلًا لاصحاب 
الرس لدیهم. 

مضاا إلى ذلك توافقه مع كتير من التفاسير 
الأخرى. من جملتها: نس کان اقا لثر «البتر 


۱ 
التي ألقوا فيها نبتهم » أو أئهم كانوا اصحاب زراعة 
ومواشي و أمثال ذلك. 

و ما ورد في رواية عن الإمام الصّادق 496: أن 
نساءهم كن منحرقات جنسيًا و يهارسن المساحقة. 
لامنافاة له مع هذا الحديث أيضًا. 

لكن من عبارة «نهج البلاغة, الخطبة: ۰۱۸۰ 
يستفاد أئه كان لهسم أكثر مسن نبي واحد فقط, 
لاله 1 یقول: آين آصحاب مدائن الرّس الذین 
قتلوا لین و أطفأوا سنن المرسلين. و أحيوا سنن 
الجبّارين!؟ 

و كلام اسير المؤمنين 440 هذا لايشانفى بذع 
الرواية أعلاه, لأن من الممكن أن الرواية تشيرإى” 
مقطع من تار يخهم؛ و كان قد بعث نبي فیهم. 

(a 


و بهذاالمعنى جاء قوله تعالى: 
يتافلم قوم لوح و اب ارس 
وود كين 
0 
الأصول اللغويّة 
١-الأصل‏ في هذه المادة الرس وهواليشر 
اللو بالحجارة؛ والجمع: 





۳9 





اس یقال: رشت 





:این آصحاب مدائن الرس الذين 
قتلوا الین ؟ 
ورس الت :قب كان لحده مطوي با لحجارة. 
والس العلامة, لته طوى بالحجارة غاليًا. 
والرنتة: الستارية اسکمة, تشبهّا ب الس" أي 
وال 
وهو الرئسيس أيضًا. 

و الس ابتداء النتيء. يقال: سمعت رتسا مسن 
خبر, إي ابتداؤه. قال ابن فارس:« لأكه یتست في 
الماع 








» الابت. تشببهًا بالعلامة. 





و بلفي رس من خر و ذره من خبر؛ طرف منه 
آوشي» منه. 

و وس احدیث ف نفسه ترس راز حلاثها به 
و منه: حديث إبراهيم التخعي؛ « إلي لأسمع الحديث 
فأحدث به الخادم أرسه في نفسي ». أي أحداث به 
نسي 

و الرسيس: التي التابت الذي قد لزم مكانه؛ 
و منه: راحب و رسيسه: بقيته و أثره. يقال: رس" 
اهوى في قلبه و السيّقم في جسمه رتسا ور. 
و ارس اي دخل و ثبت. 

ورس ا می و رسي سها: يدها وول مها 
یقال: به رسيس من حى اي شيء يسير. 

و أخذته الحمى يرد ثبتت في عظامه. 








(١)نمج‏ البلاغةالخطية:(081. 








والرئّسفي قوافي التتعر: فتحة الحرف الذي 
قبل حرف التاسیس, لاتها أوّل لوازم القاقية 
و ميتدؤها. من ارس ارسیس, ول ای 

و الرس: الاصلاح بین الئاس والإفساد أيضًاء 


و هو من الأضداد. قال ابن فارس:« فإكه | 





عداوة او موة » بقال: رس بینهم برس سا اي 
أصلح أوأفسد. 

۲ -وبسین مسادتي « رس س »و « رس و» 
اشتقاق آکبر. قال اين الاعرايي: « الرسو او 
بش واحدء( ,رالات عتداین فارس 
(بقال: رس له اطبر: ذکره له و رسا له 








ورس بینهم رس ورسابينهم لوا اصلح. 
وذکرابن منظور حدیث اللخمي ني كا 
الساذتين. والأظهر أئه من درس س ».قال 
الاصمعي: « قوله: ارته,الرس: ابتداء الشّيء؛ 
ومنهقیل للرل: هوعجد رس ای و رسیسهار 


وذلك حین تیدا »۳۱ 








و عقب أبوعْبَيد قائلا: « فأراد إسراهيم بقوله: 
ره في نفسي. يعني أبتدئ بذكر الحديث ودرسه 
في نفسيء ويحدت به خادمه. يستذ كر بذ لك 


(۱) لسان العرب:«رس و». 





(۲)معجم مقاییس ال (۲: ۳۷۲و ۳۹۶ 


(۳) غریب احدیث:(۲: 6۲۰). 


A E 





ام« معناه ده و أعاود كرا 





الاستعمال القرآني 
م يأت من هذه الماتة في القرآن إلا لفظ (الرس) 
مرتين في ات 
١‏ و عاذاوتمودوآمنحاب الرس قرولا 
ين ذلك كدير" الفرقان :۳۸ 











7- الهم قوم لوح و أمحاب الرس 
قوق ق 

وفیهما یځو 

پلاحظ او لا:اله جاء فهما بانظ شاب 


لس م عط في_الآية الأول -على «عاد وغود). 
وا الاي على قوم نوح .و قد علفت ففهما 
عليهم تود ). فهؤلاء كانوا من الأقوام المتقدمة, 
مثل قوم عاد و قوم فود وقوم نوح. وقد ق ص اله 
تعانى قصصهم في القرآن مات تفصيقًا أو إيجساًا. 
كما في هذه الآيات. 

١-الأولى:‏ الآية: ۳۸ من سورة الفرقان. في 
وضف عدد من الانيياء و أقوامهم بده ب و سی 
:ود اتیتا مُوسی الکتاب...4 و ختنا 








(4الصدر التایی. 


(۵) لسان العرب: رس و». 
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معرفة َأَصْحَاب اليس هوسبب تسميتهم بذ لك. 
وان الس مهل هواسم بثر أونمر أو 
وفي بعضها كوك. فلاحظ, و قد متها ارہ 
كمايأتي عنه. 

۳-و قال انس (6: ۱۷۰) نی «الصتی»: 
«اي واهلکنا عادًا وود و آعخاب ارس 4 
وهويئر رسوافيها تبيّهم. أي ألقوه فيهاء.عن 
کرد 

وقيل: إلهم كانو أصحاب مواش. وهم يشر 
يقعدون عليها. و كانوا يعبدون الأصنام, فبعت لله 
إليهم تعيب فكذبوه فانهار البثر و نخسفت بهسم 
الأرض. فهلكوا. عن وَطب. 

وغيل: الرس قرية باليمامة, يقال ها: فلج 
قتلوا نبتهم فأهلكهم الله. عن قتادة. 

وقيل: كان هم نبي يسمَّى حنظلة, فقتلوه 
فأهلكوا. عن سعيد بن بر اللي 

و قيسل: هسم أصسحاب رس" والسرئس؟ بكر 
بأنطاكية.قتلوا فيها حبيب التجّار. فكسبوا إليها.عن 


ماه 




















كنب ومقايل. 
: أصحاب ارس كان نساؤهم سحّاقات. 





عن أني عبد الله _جعفر بن حمّد - نالل ». 








غ-والقّائية:الآية: 11.من سورةق.. وقد 
ذكر الله فيها و في الآيتين بعدها عديدً من الأنبياء 
و أقوامهم أيضًا. و قد ذکر الرس )۱٤۳:۵(‏ فیها 
بشأن أمنحاب الس نحو ما قاله في الآبة 
الأول فلاحظ. ٠‏ 





سل ۷: ۳-۱ 


یل ۱۶: ۱-۱۳ 
سل ۱:۱ 








في 1۹ سررة: ]كي ۲6مدنة 


ربیل ۵:۵ 
کا 
سل ام 
رزیل 5:7 
یله ۲:۲ 
فارنیلون ۱:۱ 
یلوا ۱:۱ 
مرمیلین ۲:۲ 
مه ۱ 


مرس ۱:۱ 
رل 











آارتلین ۱-۲۲۰۲۸ .ال ۸۱۲۰۲۰ 








۱ له ۱۵-۲۰۱۷ 
سول ۵۸: ۲۸-۳۰ .تلهم ۱۲: ۲-۱۰ 
الول 0۰-۸:0۸ رلك ٠١‏ 

وله 8 رگ 
روط ۳:۳ :12 
ولا ۱:۱ 


رک ۱۱:۲ 
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النُصوص اللغويّة 

الخليل: الرتثل: الذي فيه استرسال 

وناقة رَْلة القوائم. أي سه لَسّئة المفاصيل. 
والرّسئل: جماعات الإبل 

القطيع من كل شيء؛ و جمعه: أرسال. 
يذكر ويؤلث. 


الهيئة والسكون. بقال: تكلم على 











والترسّل في الأمر والمنطق: كالقميل و الماش 





والرتسول بمعنى الرتسالة ولت و وتهس 
اکت جتقه: ارستلا. 

والركسل: جمع الرتسول. و في لغة: هي رسول 
وهنرسول. 

والرتسائل: جمع الرتسالة. 

واسراء مرایل: کان شا زج و لطاب 
يراسيلونها لمنطية. 

وناقة مرزسال: و هي الرسلة الصوائم. الکنيرة 
شتغر السناقين. القويلة. [و استشهد بالنتعر 6 مرّات] 

(e. 4 

الكسائي: يقال: امرأة مُراسل. وهي التي 
مات عنها زوجها. آو طلقها. (الازهري ۳۹۳:۱۲) 

اليزيدي: لترتبل فيالقرام و الترسیل واحد. 





(الازهري ۱۲: ۳۹۶ 









N: 

الرسل:الن.[ماستشهدیتمر] ۰ (00:۲ 

الرتسول من قولك: جاءت الخيل 

و يكون للاثنين والجميع بلفظ. 

(طروي ۷۰:۳ 

أبوزيد: الرشل. بسكون السين: الویل 
الُسترسيل. وقد رسّل رساو رّسالة. 

(الأزهريّ ۳۹۳:۱۲) 

أرسل القوم فهم مُرسلون: إذا كان لمم رسشسل, 





و هواللّن. (الأزهري 016:37 
أبوعبَيْد: في حديث:«... إلامن أعطى في 
تجدتپا و رسلها». 





إلامن أعطى في إبله ما یشق علیه 
عطاؤه, فيكون نجدة عليه. أي شسلةة. أو بطي ما 
هون عليه عطاؤه منها فبعطي ما يعطي مستهيئايه 
علی رل یار 

ابن الأعرابي؛ في قوله [الحد. 
أعطى في رسئلها ».أي بطيب نفس منه.والرسشل في 








غير هذا: اللين. (الأزهري 11:37 
العرب تسمّي المُراسل في الغناء والعسل: 
الاي (لازهري ۳۹۰۰۱۲ 


عن خالدبن جَلبة: الرسل في الكلام: الو قر 


والتنقم والترقق. من خیرآنمرفع صوته شدی 

و الترسل في الركوب: أن بيسط الدابّة ثم 
ثرخي ثيابه على رجلَيه حمّى يفيّهما. 

والترسّل في القعود: أن يتريّع. و أن برخي ثيايه 





: تزوّج رجل من الأنصار 
امرأة ماسلا يمني اء فقال اليف «فهلا 
تزوّجت بكرن تلاعبها و تلاعبك ». 





بالطلاق. فهي لاثباليه. يقول: قهُبيرة قد يأ بان 
يقل له قتبل ولا يطلب بتأره, فتعود ذلك, مثل هذه 
المرأة التي بسات بالطلاق. أي أنسّت به. 
(لارفري ۳۸0۰۱۲ 
ابن السكيت: الرتسئل: سل الموض او 
الرّسّل: الإبل التي تيء إلى الحسوض. و هو 
الصغير منهن: و هن مابين خمس إلى عنشر إلى نمس 
و عشرین. 








وقال ابویستع: 
كُنه و إن ل يكن على الحوض. 
والأرسال: جماعة رسّل, فهن آکتر من الرشل 





راربا ۳۸ 
يقال: بعير تمل و ناقة رشْلّة, إذا كانا سهلي 








رس ل /4۳۱ 


رثلك. جميمًا مكسوران. أي السئد فید. 


الإصلاح المنطق :008 
الرّسّل من الإيل و الغنم: ما بين عشر إلى خمسٍ 
و عشرین. (الازفري ۳۹۳:۱۲) 








«الوقر »: انم و ارسل: له و التنل: ما 
سل نها إلى المرعى. برد نها کت المدد. ليل 
اي 0۷۱۳۰۱ 
رد لفر بینارسال اش جل وعز نامه 
و إرسالهالشياطين على اعدانه في قوله اا 
نامر : 
هن زرسال الانیء تسا هو وحیه إليهم أن 
إنفروا عياي. و إرساله الشّياطين على الككافرين 
تخليتهم و إيَاهم. كما تشول: كان في يدي طائر 
فارسلته.اي خلیته وأطلقته. (الأزهري 694:17) 














و اختلفوا في الحديث: دالا من اعطی من لها 
و تیدا », فقال قوم: من رس لها. والأعلى فتح 
الراء. أي في التتدة و الرخاء. 
و إذا تكلم الرجل قلت: على رلك أي أروذ 





والراسلان: عِرقان في الكتفين. أو هما الكتفان 
بعینهمار 
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وجاءت الإبل أرسالًا. أي يتبع بعضها بعضًا. 
و كذلك الخيل أيضًا. 

والرسول: معروف؛ راچ شل لزل 
والرسالة: ما مله الرسول؛ والجمع: رسائل. 

ورسيل الرجل: الذي يقف معه في نضال أو 
تخود 

وإيل تراسيل: سراع: واحسب واحدها: 
پا 

وامرأة مُراميل, قالوا: هي التي تروتجت زوجين 
أو ثلاثة. وقال آخرون: بل هي المسكة وفيها بقيّة 





و الرستل: له واقلیل من النتيء.(۲: ۳۳۵ 
ويقال نحن في رملة من العيش: صالم: 

40:۳۱ 

يُجمّع مابين اللاثة إلى العشرة على «أفمللة ». 

ويُجتع على «قمل » نحو رسول ورشل وثمار 
و مر جمع الجمع. و يخقف فيقال: رسو قط 

)6۰۹:۳( 








أبن الأنباري؛ في قول الؤدّن:«... سهد أن 
محمّدًا رسول لله »الرتسول معضاء في اللّفة: الذي 
يتابع أخبار الذي بعنه. أخذ من قوهم: جاءت الإبل 
اي مامت 

القالي: الرسمل: اللبن. 

و كذلك أيًا الئل في المي يكسر الرتاء. 
وهوالين الزقيق. 7 





و الرسل بفت الرّاء والسينه الإيل. [واستشهد 





رَسُول رب الْقالمين» التعراء: 1١‏ ستمي التسول 
رسولاً. لاله ذو رسول. أي ذو رسالة. 

والرسول: اسم من أرسلت. و كذ لك الرتسالة. 

ویقال؛ جامت الابل ارسالا.|ذا جاء نها 
نشل بعد رتئل. 

والإبل إذا وردت الماء وهي كنيرة. فإن القيّم 
بها يُوردها الحوض رسا بعد رَسْل, ولايوردها 
جملة, فتُردحم على الحوض. و لائروى. 


و الرسمل: قطيع من الإبل قدر قشر ُرسئل بعد 
اقطيع. 

و سوهت المرب تقول للفحل المرب ترس ل في 
الل ليضربها: رسيل. يقال: هذا رسیل بني فلان. 
آي فحل [بلهم, و قدارسل بنو ضلان رسیاهم. اي 
فَحلهم. كاله فعيل. بعنى مُفقل, من أرسل. 


يقال: كثو الرسئل العام. أي كثرا 

و إذا أورد ارتل إبله منقطّمة قيل: أوردها 
أرسالًا. فإذا أوردها جماعة قيل: أوردها عراكًا. 

وفي حديث فيه ذكر السّئّة: «ووقير كثير 
الرّستل. قليل الرسشل ». 

قوله: كثير الرئسل ». يعني الذي يُرسّل مشها 
إلى انرتعي كتير. أراد أئها كتيرة العدد قليلة اللّين. 








تزوّج امرأة مُراسلا» يعني نی 





وف حدیت آيي سميد النذري آله قال:« رايت 
في عام كثر فيه الرسل البياض آکتر من الشواد ثم 
رایت بعد ذلك في عام کت فيه التمر الستواد أكثر من 
البياض 4. 

« الرس »: اللن. وهو الییاض [ذا کشر 
الثم و هو الشواد 

وأهل البو يقولون: إذا كر البيياض قل 
السّواد. و إذا كثر السّواد قل البياض. 

ويقال:هي رسولك. 

وناقة یرنسال: له الشوانم: کیره شعر 
السّاقين. طويلة. 

و المُرْسَلّة: القلادة فيها الخرز و غيرها. 

ويقال: جاريّة سل إذا كانت صغيأة» 
لائختبر. 0 

وحديت مُرْسلء إذا كان غير مقصل الإستاده 
وجمعه: مراسيل. 

الخراز بن الأعسرابي: أرسل القوم.إذا كثر 
رهم و هو الین 
وارسلوالم لاله اي لاء 
,إذاقال:أزسيل إلى الإيل أرسالا: 





واس 


و رجل مُرّل: کنر سل ان و الاب 
3 (۳۹۱:۱۲) 





المفاصل. 
و اليسلة:الطويلة, و كل طويل: 





ارس ل /4۳۳ 
و نکم علی رس و .يچ 
والرّسل:اللين.وفي الحديث:«أعطى من 

رسملها وتجدتها »و قيل: ذوات اللّبن. وقيل: طيب 

اللفس. 





و القرستل: من الرّسشل في الأمر. 

والرئل:القطيع من كل سيم والججميع' 
أرسال. 

و ارسّل القوم: صاروا ذوي ازسال. 

بو جارية رسّل: م تطئير. و هي صغيرة. 

و الرتسالة: معروفة؛ و جمعها: رسائل. 


و الييول: جمعه سئل. و يقولون: هي رسولك 


وهن رسولك. 
روجهت |ليك سل أي أرْسالَا متتابعةه 
واحدها: رل 


وامرأة ُرأسيل: كان ها زوج فسات. و شاب 
بُراسلونا وهي أيضًاهالكديرة شغر الساقين 
طویلته. 

والرسلات ن اتشرآن:هي الفیل,وقیل: 
الریاح. 
والراسلتان: هما الوابلتان في العشد. وقیل: 





عرقان في | 
والرسيل:الواسع. والنتيء الطفيف أيضًا. 
و رسيل الرتجل: الذي يقف معه في نضالو. 
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والترسيل والترتيل: واحد. 
اك:ه لايكون الفتى يرسا 
وهو الذي بُزسل الأفمة في الحلى. و قيل: هو الذي 
يسل القن من بده إذامضى في موضع شجير 
لیصیب صاحبه. ۳۳:۸ 
الخطابي: في حديث التي9:« أنّالناس 
دخلوا عليه بعد موته رسالا أرْسالًا يصلّون عليه». 
قوله: ارسالا» برید افواجا وفر فا سقطمة. 
تال آبو أورد الرتجل إبله متقطمة, 
قالوا:آوردها ازسال. ( استشهد بتمر] 
و إذا أوردها جماعة قالوا: أوردها عراكًا. 
و واحد الأرنسال: رسّل, كما قيل لما نشر 





في حدیت! 











کشر ولما أسبّلئه: سَبل. ):011 
[في حديث]:«... و يُصيب من نرّزهابو زسلها 
وعوارضها». 
«والرسئل ۷:۳ 





وبعير اي سل ال ناه له 
وقوطم: ال کذا و کذاعلی رلك بالکسر. 
آفه, كما يقال: على جل 

ومنه المسديث:«إلامن اعطى في لكا 
ورئلها» يريد الثد والخاء. يقول: ُعطي و هي 
مان حسان يشتد على مالكها إخراجهاء فتك 
تجدتها.ويُمطي في رسئلها وهي مهازي ل ثقارية. 

والرتشل أيضد الين. وقد ارنسل القوم.أي 
صار لم لين من مواشيهم. 





اي 


والرتسل بالتحريك: القطيع من الإبل والقنم: 
والجمع: الأزسال. 

ويقال: جاءت الخيل أرْسالا. أي قطيمًا قطيعًا. 

و راسَلَهُمُراسلةفهو مُراميل ورتسيل. 





رست فلالا في رسال فهو مُرْسَل ورسولء 
والجمع: رلو ر 

والَرسَلات:ال رماع و بقال:الملائكة. 

والرتسول ايضاء الرّسالة. 

وقوله تساك :وإكا رس ور بلقاي 
الشعراء: .ول يقل: رل رب العالمين. لأن 
قشولام تمیلامستوي فهسا ال ذ گر والولت. 
والواحد والجمع, مثل عدي وصديق. 
الرسال:سهم قصير. والِسال:الثافة 
الستهلة السير. إبلمراسيل. 

ورّسيل الراجل: الذي يُراسيِله في نضال أو 
غيره. 1 

وقوائم البعير: رسال. 

وَاسْترْسّل التتعرء أي صار سسْطً. 

واسترسّل | ليه.أي انبسط واستانس, 

و ترسل فيقراءته. اي اد فیها,[و استشهد 
بالتعر همرّات] ۱۷۸ 

آين فارس:الّاء و السَین و اللام اصل واحد 
مطرد مُتقاس يد ل على الانبعاث والامتداد. 

















فالرئل: السیر التهل. و ناقة 
سیاقا. ونا 
رل إفا کان رسيلا 
ما زيل من الفنم إلى الرعسي. 
ن» وقياسه ما ذكرناء, لاله یتر سل من 








َف بن أبي زهير اتهدي: 
حين قال: هو لناوّقير كتير الرسل. قلبل الرضل 
يريد بالوقير: الغئم. يقول: إنها كيرة المددء قليالة 
اللبن. و الرسّل: القطيع هاهنا. 

ويقال: سل القوم, إذا كان هم رل وهو 
اللبّن. 

ورسبيل الرتجل: الذي يقسف ممه في نضال أو 
غهره, که ستي بذلك. لان ٍرسالهسنهته یومع 
إرسال الآخر. 

و تقول: جاء القوم أرسالا: يتبّع بعضهم بعضاء 
مأخوذمن هذا الواحد: رّسّل. 

والرسول معروف. 

و إبل مراسييل» أي سيراع. ۱ 

والمرأة المراسيل: التي مات بعلها الطاب 
الوا 

وتقول: علی رید ي علی هك و هو من 
الباب, لله يَْضي مُراسَلا من غير تجتم. 

وأما «إلا من أعطى في تجدتها و رشلها» فان 
التجدةالشد. يقال:فيهتجدة. أي نيدة:.[ثم 





استشهد بشعر] 


رسل/۶۳9 
والرئل: الرخاء. يقول: ينيل منها في رخائه 


و استرستلت إلى التي إذا البكنت نفسئك إإليه 





ونت 
والرسلات:الریام,واللان: مان 
ری 
أبوهلال: الفرق بين الإزسال والإنضاذ: أن 
قولك:أرسلت زيا إلى عمرو يقتضي أائك حملسه 
رسالة إليه أوخيرًا وما أشيه ذلك والإنفاذ 








لايقتضي هذا ا معنى. الاترى أنه إن طلب منك إنفاذ 
زيد إليه فأنفذته | ليه. قلت؛ أنفذته, و لايحسسن أن 
تقوّلٍ: أرسّلته, و الما ُستممل الارسال حبث 
سمل اسول 

الفر‌پین البعث و الإرسال: أله يمبوز أن يبعث 
التجل إلى الآخر الحاجة يخصّه دونك ودون 
المبعوث إليه. كالصّي تبعشه إلى المكتبء فتقول: 
بعنته ولاتقول: أرسّلته, لأن الإرسال لايكسون إلا 
برسالة وما يجري مجراها. 

الفرق بين رتسول و التي أن اللي لايكون إلا 
صاحب معجزة: و قد کون اسول رسو لا لیر 
الله تعالى. فلايكون صاحب معجزة. 
.يكون من غير تحميل 
النبإء والإرسال لايكون يتحميل. 

والثبرة يغلب عليها الإضافة إلى الي فيقال: 

يستحق"' بهي على 

طريقة القاعل. والرسالة تضاف إلى الله, لاله 











7 /المعجم في فقه له الرآن..ج ۲۶ 
الْرسل بهاء و هذا قال: برسالتي وام يقل: بنبرتي. 
والرتسالة: جملة من البيان يحملها القائم بهاء 
ره. والتبوَة تكليف القيام بالرتسالة. 
فيجوز إبلاغ الرتسالات, و لایجوز ابلاغ بات 

الفرق بين امُسل و الرتسول؛ أن اكُرسل يقتضي 
إطلاق غيره له.والرتسول يقتضي إطلاق لسانه 
بالرتسالة. ۳۳۳۱ 

المسروي: في الحسديث:«إلامن أعطى في 
تعندتها و رسئلها», 

قولد:ه رسئلها» فيها قولان: 

قال أبوعبيْد: معنى قوله: د و رسملها »أي و هي 
قليلة الّحم و التتحم و اللين. فتحرها يهون عليلا” 
و بذها لامُشفق منه. وهذا كقوهم: قال فلان: كلذا. 
على رسله. أي على استهانة منه با لقول. فکا ږو ج 
الحديت. إلامن أعطى في مزالا و سِمنها. أي في 
حال الضن ها لستنها, و حال هوانها عليه, خُرَاها. 
كما تقول في المُنشط والمكْره. 

والقول الآخر: «و رسشلها»: لبنها. قال أبوعبَيد: 
قد علست آنالرشل »و لیس له في هذا 
الحديث معنى. ٠‏ 

و قال غیره: له معت فیه, لاله ذكر الئل بعد 
التجدة على جهة التقضيم للإبل, فجرى بجسرى 
قوهم: إلامن أعطى في سيِسّها وحسسنها و وفور 
لبنها. 

هذا کله يرجح إلى معنى وأحد. وم يذكر 
الهزال. لأن من بذل حق الله تعالى من المضنون بهء 


















كان إلى إخراجه تنا تهون عليه أسرع. و ليس لذكر 
الهزال يعد السّمن معنى. لوضوح ا معنى وبيانه. 
وفي الحسديث:» كاز في كلامه اسيل 
و ترستل * يقال: ترسمل الرتجل في مشيته و كلاصه, 
إذالم يعجل. والترسيل و الئل واحسد, والريتشل 
من القول: لين الخفيض. إثم استشهد بشعر] 
لل 
القعالي: لايقال: مغلغلة. إلا إذا كانت صمولة 
من بلد إلى بلد. و إلا فهي رسالة. لحم 
الرسل: الجارية الصتغير. ثم استشهد بشعر] 
لك 








المرب تسمّي الثتيء باسسم غيره. إذا كسان 
باورا له أو كان مه بسببء كتسميتهم المطر 
5 له مشها يغزل. وفي القرآن: يِل 
آلسْماء یک درا هنوح: .1١‏ أي المطر.و كماً 
قال جل اسمه: إلى أريق أَغْصر”خطراح يوسف: 
٣٣‏ اي عتا (rv‏ 

أبن سيده: الرسّل: القطيع من كل شسيء؛ 
والجمع: أرسال. 


وال الیل هکذا حکاه ود من ور 












ورستل ارض الأذلى: مابين غثر إلى س 


و عضرین, بذک و بزلت. و جاور 





اي 











وهم ف رة من امیش أي لین. 

والإرسال: التوجيه. وقد أرسل إليه؛ والاسم: 
الرسالة. و الرئسالة, والرتسول والرتسيل, الأخيرة 
عن تب 

و تال اقوم: سل بعضهم ی بعض. 

والرسول: الرسالة والرسل: :رل 
ول ورسّلاء. الأخيرة عن ابن الأعرابي وقد 
يكون للواحد و الجميع والمؤكت بلفظ واحد. 

والرّسيل:الموافق لك في التضال و نحوه. 

والسمراسيل من التساء: التي ثراميل الطاب. 
التي فارتها به زوجها باي وجم 
كان. وقيل اُراسيل: التي قد ست وفيهابقية 
شباب؛ و الاسم الرسال. 

وأرسل الشيء: أطلقه وأهمله. 

وامرْسَلات في التزيل: الرتباح» و قيل: الخيسل» 








والرسطل: الین ما کان. 


رس ل ٩۳۷/‏ 









وأرْسّل القوم: كثر رہ 

والشتل ذوات لین ولا من انفرس: 
أطراف العشدئن. 

والراسلان: الكيفان, وقيل: عرقان فيهسسا. 


و قيل:الوابلتان. 

و ألقى الكلام على رسئْلاته. أي تهاون به. 

و الى مقصور: دوئّة. 

وأمٌرسالة:الرَحمّة.[واستشهدبالشعره 
عرات] 7 0000 

الرتسول: الرّجل يبع في رسالة يؤذيهاء وقد 
ارسله. 

و راسّل فلان فلائا: أرسل إليه رسولًا أو 
توسالة. (الإفصاح 271:7 

و ريئول لله: من يبعته لله بشريعة؛ يعمل بها 
یلها لته 

والرّسالة:هي هذ الشريعة. 

والرتسول: يكون بعنى النتخص انسل یی 
و يُجمّع. ويكون عن الرسالة فيج وز استعماله 
بلفظ واحد للمنتى والجمع. كسا يقل بالمصادر. 
وجمع الرتسول: رُسسل ورسئل و أرنئل. 

(الإقصاح :00716 
الرّاغيب: اصل الرّسل: الانبعاث على الٌؤّدة. 





وایل مراسیل: بت انشا سهلاءومشه: 
اسول ابی 
وتُصُوّر منه تارة الرّفق. فقيل: على رسللك. إذا 
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فق, و تارة الانبعات, فاشئق منه الرسول, 
والرتسول يقال تارة: للقول المتخثل. 

و تارة لتحیل القول,. والرسالة, والرتسول 
يقال: للواحد والجسع قال تمال: دج کم 
سول من سکم الوب ة :۱۲۸ قفرت 
رسو ل رب الاين 4 التمراء :۱1. 

وجمع الرتسول: رسئل. 

رل له ترة يراد بها الملائكة. وتارة يسراد 
بها: الأنبياء, فمن الملائكة قوله تعالى: إل ة قول 
رَسُولٍ كريم »التكوير: 16.[و ذكر الآيات إلى أن 
قالع ٠‏ 

وس الأئبياء قوله؛ نمشد الا سول 
آل عمران: 164.[إلى أن قال:] 

وقوله: وا یل الیل میتی 
ورین الانعام: 6۸ فمحمول علی له من 
الملائكة والإنس.[ إلى أن قال:] 

والإرسال يقسال: في الانسان وفي الأشسياء 
العبوبة و المكروهة, وقد يككون ذلك بالتسخير 
كإرسال الريح و الطرء نحمو: و سنا الما 
ار الانعام :1و قد یکون یعث من له 
۱ نحو إرسال الرتسل, قال تعاى» و 




















والإرسال يقابل الإساك. ال تصال: شا 








الم ال داتسا تلا 
التي يقال: جاؤواآرسالا. أي متابعین. 





الرمَخثتري: راسله في كذا. 

ویینهما مکاتبات و مراسلات. 

وتراسلوا 

و ره پرسالة و رسول, 

وأرسّلتإليه أن أفمل كذا. 

وأرسل الله في الأمم رسلا. 

وارستل الفحل في الإبل. 

واربتل کلب و ضفر على المثيد. 

و أرسّل يده عن يده بعد المصافحة. 

ووجهت إ ليه رُسلي أرسالا متتابعة: رتلا بعد 
رسل: جماعة بعد جماعة. 

وهو رسيله في الغناء و التضال وغير ذلك 

وراستله الغناء. وهذا رسيلك الذي يراسلك 
الغناء. أي يباريك في إرساله. 








وفي مشية هذه الدابّة استرسال. إذالم يكن فيها 


سرعة. 





سوه 

و جمل رَسمّل. وناقة رَسْلّة» ورجل 
لين واسترسال. 

وئوق مراسیل: رنلات الوانم. ونقةبرسال. 
رسئل:سترسل. 

وهذه الطاحنة تطحن طختا رسلا. 

وعلی رسللك: على هښتنك. آي ارود قلیلء کم 
تقول:رويدك. 

و جاء قلان علی رسلله: علی تؤدته. 

ومابهارسل: لبن 

وأرسئل القوم عاد هم رسئل. 

و رست فمملاني: سقيتها الرسشل. 

وامرأة مُراميل: مات بعلها قبينها وبين الحلا 
مراسلة. 

وفي عنقها مُرْسلة. وي أعناقهنٌ مراسل: قلائد. 

و ترسّل في قراءنه: قل فها و توقر. 

و« فا فترسل ».ول قرءته: رها 

.ومن الجاز: أرسّل لله عليهم العذاب. 

وأرسّله الله عن يده: خذله. 

وأنا أسترسل إلى فلان: أنبسط إليه. 

والستهام يمل المنايا. 

و ظلنا تتراسل بالالحاظ. 

وتقول: القبيج سوء الذكر رسيله» و سوه 
العاقبة زمیله. (آساس البلاغة: 1۱37 














اليه قالت له اسرأة: إني ابتفت تا 
أبتغي نسلها. و لها وإنها لاتتمو..». 


رس( /4۳۹ 


«الرسئل »اللين. و أرسلوا. إذا كشر عندهم 
الرسل. 

ووسلت فصلاني سقيتها إيّاه. 

عمر:ه قمال ون یست لس |ذا دنت 
فتَرسّلء وإذا أقمت فأحذم». 

يقال: رتسل في قراءته, إذا اد فيها و تنبت في 
طلاقة. و حقيقة الترَسل تطلب الرسئل. وهو الجيئنة 
و التكون. من قوهم: على رسُلك. (الفائق 101:17 

[في حديث طَهنة الهدي]:«...و لنانقم َل 
أغفال, ما ثبض پبلال, و وقبر کنر الرسَل, قليل 
ارس 


(لفائی :40۵ 








لرسل: ما سل [نی افرعی: و جمعه:آرسال. 
:لین اي هي كثيرة المد قليلة اللّين. 

او قيلةإلرتسل:التفرق والاننشسار في المرعمى 
لقلّة الئبات و تفرتقه. 





(الفائق 990/1 014 






تسل الرّجل في كلامه و مشيه إ 4 
والرسیل و اترتیل واحد, والرشل من اقولل: 
الخفيض. [ثماستشهد بشعر] 

في الحديت: «أيّما مسلم استرئسَل إلى مسلم 


قغبنه فهو كذا». 





عبن المسترميل ری ». 


و في حديث آخر: 


الاسترسال:الانبساط والاستئناس والطّمأنينة. 
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علي» اي فرق. ولرئل: ماکان من البل و الفستم 
من عشر إلى خمس و عثسرين. و قد تكرر ذكر 





الرسل » يريد أ الذي يُرْْسَل من الواشسي 


الرتغي كثبر العدد. لكنّه قليل الرسمْل. وهو الأّين. 
فهو فقل بعن ,آي ار لها قهي رل 

قال المتطابي: هكذا فسشره ابن قتي وقد فسّره 
العدْري: وقال: كثير نسل, اي سدید اتضرق ال 
طلب المرْعى. و هو أشبه. لاه قال ني ول اعدیت: 
«مات الوتي و هلك المدي» يعني الإببل :فإ 
هلكت الإبل مع برها ويقائها على الجناب. كيف 
لم الثم وكلمي حكنى يكتبر عددها؟ وإكما 
الوجه ما قاله ادي فإنّ الفم تفر و تنعشر في 
طلب ای لقأته 

و في حديث الركاة: إلامن أعطى في تجن دتها 
ورسلها», 


1 








ال والرشْل بالكسر: الجيئة 
والتأئي. [ثمنقل كلام الجوهري و الأزهري وقال:] 
لله أعلم -أن يكون المراد 





في حأل الضّيق والسّعة, وال جب و الطب لاله 
! أخرج حقّها في سنة الضّيق والجذب كان ذلك 
شاقًا عليه, فإله إجحاف به. وإذا أخرجها في حال 
الرخاء كان ذلك سهلا عليه. 














ايا رسولاللهوما 
إهاو يُشرهاء فستّى 
اللجندة شاو الرسثل يشا لأ الدب شر 
والحيطبمثر. فهذا لجل يُعطي حقها في حال 
جب والضيق. وهو المراد با 
الحيصب والسّعة, وهوالمراد بالرسْل. والله أعلم. 
وف حدیت صفية: «فقال الئبي لك على 
ریللکما »اي ابا ولائفجلا یشال لسن بتالی 
وععسل الي» علسی هینیه. و قد تکرّرت نی 
مدیم (YY:‏ 
القسومي:شنر لوزن « فلس »يط 
مُسترسسل. وقسال الأزقري؟ طويسل مُسئّرسيل. 
و رتسيل رسلا 
و بعير رسْل: تين السّهر. و ناقة رسلة. 
و الئل بفتحتين: القطيع من الإبل؛ والجمع: 
سال مثل: سيب وأسباب. و شه به الاس فقیل: 
جاؤوا | رْسالًا. أي جماعات متتابعين. 


وأرسّلت رسولا: بت برسالة يؤديهاء فهو 








من باب « تیب ». 





فعول بعنی مفعول. 
موز استعماله بلفظ واحد للمذكر وا مؤت 
والمتتى و المعسوع, وججوز التتنية وا لجع قيْجمّع 








على: سل بضمتین. و إسكان السّين لغة 


وارستلتهالاثر من يدي,[ذااطلقته. 

و حدیت مس يتصل إستاده بصاحبه. 

وأرسّلتالكلام إرْسالًا: أطلقته من غير تقييد. 

وثرَسّل في قراءته : بمعسنى تقل فيها. قال 
اليزيدي” الترّسمل و القرسيل في القراءة. هو التحقيق 

و تراسل القوم: أرسل بعضهم إلى بعض رسولا 
أو رسالة؛ و جمعها: رسائل. 

ومن هنا قيل: تراسل الكاس في الغناء. إذا 
اجتمعوا عليه. يبتدئ هذا و يمد صوته. فیضیق 
عن زمان الإيقاع فيسكت. و يأخذ غير في مل 
الوت و يرجع الأول إلى الكقم, وهكذا حتييا 

یقال؛ راسله في عمله,[ذاتبعهفیه,فهو رل 

و لائراسّل في الأذان, أي لامتابعة فيه. و ا معنى: 
لااجتماع فيه. 

و نقول: على رسنلِك بالكسر, أي على هيئيك. 

(MN) 

اجان رسالة هي الجلة المنستملة على 
قليل من المسائل التي تكون من نوع واحد. و حل 
هي الصّحيفة يكون فيها الحكم. 

الرتسول: إنسان بع هلله إلى الحخلق لتبليغ 
الاحکام. 

الرّسول في ال هو الذي مره ارسي ل بادا 
الرسالة بالتسليم أو القبض. 

قال اي :کل رسول ني من غر 





رسل/۱ f‏ 
عكس. وقالت المعتزلة: لافرق بينهماء فإله تمالى 
خاطب محمد مر بالګ وبالرتسول مر أخرى. 
)4٩(‏ 
الرسلة من الأملاك: هي التي ادتعاها ِلْكا 
مطلقاء أي مسا عن سبب معيّن, و كذلك المرسلة 
من التراهم. »4 
الفيروزابادي: اسل عركة: القطيع من 
كل شيء؛ جمعه: أرسال, والإبل, أو القطيع منها 
ومن الفنم. 
وبالكسر: الرقق وذ 
و اللّين ما كان. 
اوارشلوا: کشر رهم کرش لوا تر سیا 
وصارواذوي رمنل.اي قطانع 
وطرف لد من الفرس. 
وبالفتح: السهل من السَين والبمير السّهل 
تیر وهي: بهساء. وقد رنبل, كضرح. رسلا 





کالرسله والترستل, 





والرلة بالفتع: الكسل. 

وناقة يرسال:سهلة التير من مراسيل. 

ولايكون افق مسالا اي رسي ل الق فی 
حلقه. تنل ان من یه یصیب صاحبه. 


و الرسال ایشا سهم صفیر 

والإرسال: التسليط. والاطلای.والاهسال. 
والتوجيه: والاسم: الرسالة. بالكسر والفتح. 
ولزو 7 


4 /المەجم في ق 
والرسول یط ا:ال مرل جمه:ازشل 
و سل و رسلاء.ه الوافق لك في التضال و نحوه. 
و سول رب امین 4الشمراء:۱۹, 
قل: راشل. ان صولا و فصیلا مستوي هما 
المذكر والمؤئت. والواحد و الجمع. 
و تراسلوا: أرسّل بعضهم إلى بعض. 
والمُراميل: المرأة الكديرة التمّر في ساقيها 
الطويلته. كالرئلة.و التي كراسل الحمطاب. أو التي 
فارقها زوجها. أو أسكت.أومات زوجها.أو 
أحسّت منه الطألاق فتزيّنت لآخر وثراسله. وفيها 
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والرّاسيلان: الكتفان. أو عركقان فيهما و لظ 
من قال: عرقا الكقّين أو الرآبلتان. 

و ألقى الكلام على رُسَيْلاته: لتويك 
والرتهلا وید 

وأمٌرسالة,بالکسر:ارتقتة. 

و کامیر: الواسع, و التي. الطیف, و الفصل, 
والمُراسل. والماء الغذب. 








الصّدر, أو القلادة فيها الخرز وغيرها. 
و الأحاديث الرتلة: اني ترويه ا ادت إلى 





واسترسل» أي قال: ارسل الإبل أزسالا 
وإليه:انبط واستانس, والثعر: صار سبط 

و تسل في قراءتم اكأد. 

و ككتاب: قوائم البعير. 

والرتلات: الاح أوالملائكة, أو المخيل. 

۳۹۵ :۳( 

الطيحي؛ الرتسول. واحد الرتسمل. وهو الذي 
يانيه جبرنیل لا ویکلمه. 

و في الحديث:«يهزي من القول في الركوع 
والسجود ثلاث تسبيحات في ترتتُل »اي أن 
وتَهَل. يقال:ترسل في قراءته:إذا مهل فيها 
كم يعجل. 

وعلى رسّلك. أي هينتك. 

وال بالکسر: لفق وا و منه قرشل 
في رآي .أي الاد 

والاسترسال:الاسستئناس والطمأنينة إلى 
الإنسان, و الثقة به فيما يُحدائه. و أصله:السّكون 
والّبات. 

ومنهالمدیت:« اّما مسلم استرسل إلى مسلم 
فغينه فهو كذا». 

ومنه:ه غبن السشترسیل شخت».ومنه: 
«غبن المسترسل ربا و 

ومنه:«لاتق با خیك کل القة فان سرعة 
الاسترسال لن ستقال » كان المراد يعرض له سا 

ومنهه لاثثتني عنانك إلى است رسال فيس لمك 





إلى عقال ». 

و في حديث وصفه 32 م نا لت التفت 
جميمًا من شدة استرساله »أي انبساطه و لينه. يقال: 
استرسل إليه: أي انبسط واستانس. 

وف الحديث:« إذا ذبَحْت فأرسل» يريد للطير 
خامتة, 

و فیه:« کانت علی اللاتکة العساثم ایض 
المْرِسلَة» لملّالمراد: الُرسلة الاطراف. 

والذايةالمرسّلة: التي ليست بمربوطة. 

وارسل دیه» أي أرخاهما جميعًا. ومنه أزيل 

وششثر رتسل كقلس. أي سب مترسّل. 

وجاءت الخيل أرسالاً. اي أفواجًا. وفرقاً 
متقطعة, يتبع بعشها بعض: جمع رتسل بفتحتين” 

والرئل:ما كان من الإبل والغنم من عشرة 
إلى خمسة وعشرين. 

وراسله من أهله. فهسو رال ورسیل 
وأرسّلتفلانًا في رسالة, فهو مرسل. ‏ (۵: 1۳۸۳ 

ممع اة ١‏ -ارتله رسله رسال 





يکونا بأي: 

| جرد البعث والتخلية و الإطلاق. 

ب للبعث مع التسخير: وذلك في غير العاقل, 
اليؤدي عملا حبوبًا أو مكروها. 

اج -بمعتى بعث عاقل برسالة في أمر د: 

د -جعتی بعث عافل برسالة في أمر دين" وهو 
أكثر ماورد في القرآن الكريم. 





رس ل /44۳ 
و تلحظ هه الساني بالظر[ل البموث 
والغرض المبعوث له. 

۲ وال الباعت؛ و جمعه: مرسیلون, وهي 
مُرسيلة.واُرسَل: المبعوث: و جمعه: مُرستلون, وهي 
جمعها: مُرسّلات. 

؟-الرتسول بمعنى امس وقد يستوي فيه 
الواحد و غيره. وقد يُجمّع على رُسل. 

4 -الرتسالة:مائرسل الرتسول يه وجعهاة 
(ve)‏ 





مرسّلة: 





في لبنان أغنية ضعبيّة باللّمة العامية, كج 
الأّتبات في لبنان, تدور علی الا لسن و تترلم ها 
اواج لت ین حین و آخر, مطلمه ادا رنسال 
ارال 

و ظن الاس کما ظن صاحب «صیط ااصیط» 
أن كلمة « رسال »عامَيّة. و هي فصيحة ذكرتها 
المعجمات التي منها: مستدرك التاج. والمد. وذيل 
أقرب الموارد. والمتن.والوسيط. 

و معن الج سال : الرسول؛ ويجسع علسى 
مراسيل. 

ومن معاني المرسال: 

١-الثاقة‏ السهلة السّير. 








و التاج ببیت کمپ بن زهیر.[م ذکر شیعره] 
؟-السهم الصّغير, أوالقصير كماجاءفي 
القباب و مستدرك القاج. 
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٤-من‏ بُرسل القن من يده في المكان التتجير 
اليصيب به صاحيه. 

0-من يُرسل اللّقمة في حلقه. 

السمُرسيل لا الراسل 


حمل إلي البريد الآتي من القاهرة رسالة مسن 
أديب عرب مشهور. كسب على ظهرغلافها: 
الرّاسل: فلان. هذا خطأ شاع في الشقيقة العريتّة 
مصر كلها حتّى امتدإلى احد أدباتها. 

وأنا اعتذر إلى أبناء الأقطار الشّقيقة العرييّة 
الأخرى, لأنّ هذه الحفوة لايقترفونما إلا إذا انتقلت 
عَدُواها إلى بعضهم من مصرء التي ليس بيننا و بينها 
حجر لفوي. يحول دون إصابتنا بال مذاا لبط 
الفضال. 

و الصّواب: الحُرسيل فلان, لأئه نالفي 
أرسّل لارسيل التتعر يَرْسّل رَسَلا. الذي معنآه كان 
طویلاششتر یلار 

أرسل إليه رسالة 

ويقولون: أرسّل إليه برسالة. و الصّواب كما 
تری العجما 

أ-أرسّل إليه رسالة. 

اب -ارسل فلائا برسالة: بعنه یدیا 

ج-أرسل فلاما في رسالة. 

د-أرسل یه سول بعئه برسالة. 

ومن معاني أرسّل. 

١‏ سأرسل الشيء:أطلقه وأهمله. يقال 
أرسلت الطائر من بدي. 














؟-أرسل الكلام: أطلقه من غير تقييد. 
؟-أرسله عليه: سلّطه, جاء في الآية :81 من 
رة مرج مركا أَرْسَلناالتشيَاطين على 

این تفآ زد آغرادو 
استرسل في غنائه, واصتله 
و يخطّنون من يقول: استرسل فلان في غنائه. 

ويقولون:إِنّالصّواب هو: واصّل غناءه أو استمر 





و لکن 

قال ابن جني في «النصائص»: فهل هذا إلا 
أدلّشيء على تأمَلهم مواقم الكسلام. و إعطاتهم 
ياه في كل موضع حقّه وحضته من الإعراب. و أله 
لأس استر سالا و لاتر. 

قال في «الخصائص» أيضًا: الاترى أن 
استرسلوا في وصف العلّة و تحدیدها, الوا 
شوم ونحو ذلك في الإدغام. إلماهي اجتماع 












متحر كين من جنس وأحد. 

وقال: إنّجملة استرسل ! 
و استأنس. كل من الصحاح. و١‏ 
و القاموس. والمد. و حيط الحيط. وأقرب الموارد. 
والمتن. والوسيط. 

و جاء في معجم مقایس ال سترسلت ال 
انبعت نفسك إليه وأنست. وهذا 
الانبعاث التفسي و الأنس يحملانك على الاندقاع 
في تام ما كنت قد شرعت في عمله. 








وجاء في مقدّمة الأدب للرَ: 





القاموس: استرسّل الدّهر فيهم فأفناهم. أي خلا له 
الجر فواصل اريم 

وا قالهاللسان: الاسترسال: الاستتناس 
و الطمأنينة إلى الإنسان, و الثقة به فيسا عدته 
و هذا الاستئناس و تلك الطمأنينة يجملانك تواصيل 
حدينك إلى الذي وثقتابه. 

وجاء في مستدرك الناج: استرسل النتيءه 
ستلس. و السلاسة من أهمالمناصر التي خض 
على مواصلة العمل. 

و قال حيط الميط و أقرب المواره: استرسل في 
الكلام:انبسط فيه و السع. 

و لما كدت لاأستطيع الاعتماد على بط 
امیط و آقرب‌الوارد وحدهاء و لا 





الاسترسال إلى النيء. أو فيه لايعني تام موا 
إلى ذلك جل المعجمسات» 
أعين أئني أوافق على ان 
يء. هو واصله, على أن نوز 
بموافقة مجمعيّة من اتحاد مجامعنا. أو من بعضها. أو 
واحد منها. لكي نستطيع الاعتماد على ذلك القرار 
تستصل الفصل: استرسل, سنی: 
أوواصله )1( 







ویتولون:ارسل له مالّا.والصواب:ارسل 
إليه مالا جاء في الآبة: ../٠‏ من سورة المادة. 
<وآرنسكا يهم ئلا 

أما١-أرسله‏ برسالة, فتعني بعثه ليؤديها. 
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۲-ارسله علی کذا: سلطه. 

۳-أرسل الشتي» من يده: أطلقه. 

؛-ارسل الیل في الغارة والميدان: أطلق لها 


الاعتد. 





6-أرسل الله فلائا عن يده« مجاز»: خذ له. 
(معجم الأخطا. 

محمد إسماعيل إبراهيم:أرشل: بعت برسالة 

و الرتسول: اي ال الذي يمت لك إليه 
ويا و ينامر بتبليضه وهو الرتسالة. للواحد 





1١13 ائمة:‎ 








والجمع والمذكر والمؤئث؛والجمع:رشل. 
والرسلات: ایام وقيل:الملائكة. ‏ (91]) 
“حمود شيت: الرّسالة:البرقيّة, والرسالة: 





اکتا الرسمي: 
المُراييل: الذي يقوم على خدمة الضابط. 
وقد يستعين به على حمل الرتسائل إلى الآخرين. 
الرسئل: يقال: تقدّمت أرئسال الرّمي:جماعاته 
بعضهم في أثر بعض؛ جمعه: أرسال. 
الرنیلات:اتي تست البرفیسات والاواسر 








الصطفوي: و ااتحقیق آن الاصل الواحد في 
هذه المادة: هو الإنفاذمع الحمل. من آن تفش 
مع قيد أن مه حاما ار و بلاز هذا الوم 
التحرتك والسّير و لو معنويً. 

وقد تقدم في البعث: أ نّالإرسال والتوجيه 
يلاحظ فيهما جهة بعد البعث والإنهاض, كما أن 
الإيصال يلاحظ فيه مفهوم الانتهاء. 
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و اسل أعمّمن أن يكون روحائيًا أو ماةيّا. 
من إنسان أو شيطان أو حيوان أو اد لايش عرء 
ويلاحظ في كل مها التوجيه إلى جانب. لأداء 
وظيفة, والعمل برسالة منظور 

فالروحاني كما في قا 
فمل لارا مرم :۱۷ 

والجسماني من الإنسانء يكال وقدائري 





اما زوا 








هود: 3.۲۵ اا ااا 
الومنون: 4۵ کیت لین 4 التمراه: 


ır 
ومن الحیوان كما نی: سل له‎ 
۳: یل )ال‎ 








ومن موجودات غير شاعرة, کا قرش 






و من الشتياطین, كما في ارس الشیاطین 
على الْكَافرين4مريم: "م 
ومن الملائكة, كمافي وَأَهْهيَصْطُفى مِنَ 


4الج: ۷۵ 





هرت ن العمل بالرتسالة الموظفة: إِمًا تكليفيّة 
وبالاختيار: كما في المرسلين والأنبياء الموظفين 
اللتبليغ و أداء رسالات لله العزيز. 





فیعلّم آن مراب الوجودات من ارتوحانیات 
والجسماتيّات. من حيث يشعرون ومن حيث 
الايشعرون. طوعا و را اختیا و جر تحت 
حکومة اه التعال و جنود له تعالی, یسجدون له 


طوغااو فا 








إن الأصل في تكوين الموج ودات: كونهم 
جنود لطف ورحمة و عطوفة بالفصل.و لكلهم 
يكونون بالقرة بخروجها عن الاعتدال جنود قهر 


و عذاب وبلاء» کالاء|ذاطفی, والریح إذا اشستد 
والمطرإذاتجاوزالحت والمواء إذاخرج عن 
الإعتدال. و الأرض إذااختل نظمها و تزلزلت. 
و هناکما ن الزاجالمسماني: 


نهاية السّلطة والحكومة 
و تام التفوذ و الاستيلاء. و للعبد أن يراقب تفه 
وعمله وحاله. ولاتجملهافي معرض القهسر 





انیا 





رهم امن 4 الاعراف : ٩۷‏ 

وما الفرق بین الرسول واي فان اتسن 
له مقام تكويني و مازل إهي ومرتبسة روحائيّة 
معنويّة فوق ا مراتب المتداولة, و هذا المقام هوا: 
الإعطاء منصب الرتسالة. فك ل رسول لاب وأن 
يكون قبل نب ونا التي فقد لایکون رسولا. 

و كلمة الي مأخوذة من البوة واويّة. بمعنى 
الرقعة و العلو و ليست من مادَة التبأ بعنى الخير. 
وقداشتبه عليهم هذا الأمر وتشابيت اللغتان. 

انعم لني يي مقام رفيع و مغزلة عالية, و فطرة. 
خصوصة نورانّة فوق ما بحسوزه الاس, و هسذم 
تلاحظ إذا ُستعمل هذء الکلمة او خاط با 














الاعزاب :1 ام هی خی او 





البَغك» الأنفال: 14. وقالإلى عبد 
الْكتَابوَجَعَلنى لين 4 مريم: +٠‏ 

كما أن كلمة «الرتسول »إذا استعملت ثلاحظ 
ها متو تثل الرسالت كما في قوله عل 2 





اي زو 






و لکلی رو 


ال ابلاغ 4 العتکبوت: ۱۸ 





و هذا الحاظ: خاطب بالتي( يا نها التی) نی 


رس ل /46۷ 


اموارد التي ترجع إلى أمور شخصيةء وف خطابات 
خصوصية. کما في: ياء د 
الأحزاب : 0۹. «یا یه ی لمخم ماخ ل اف 
كمواقمم5 أ ١‏ 

فظهر لطف التعبير بكل من الكلمتين في موارد 
استعماهما. 





ثم إله إذا لوحظ مفهوم من حمل الرتسالة 
و الصف بهاء فقط: فيعبر بالرتسول. فيقال: ويلك 
رق از على Yor SD‏ 





وأإذا لوحظ الرتسول بقيد أكه من جانب الله 


الال لفق ان + کم ن: وال لیاف دی 





الشعراء: 177 لوبقو لازي قروا لنت 
سل الرعد: ۳ 
وإذاكا نار إى نفس الزتسالة ترا 





ن E.‏ 
تکرلر ان 





الرتسول في رسالته هو هذه الأمورالخمسة: 

۱ - یا هم ایا »اي سل آبانه نی 
مقام الإظهار والإبلاغ آمامه و فیما بين يدييه. و في 
معرض نظرهم و نصب أعينهم, حتى يتساهدوها 
-راجع التلو-.و قلنا:إن الآية ما يكون مورذا 
للتومّه والقصد في السير. إلى اللقصود و وسيل 
اللوصول بها إليه. فتشمل الآيات: كل آية تكوينيّة 
أو تدوينيّة أو كلاميّة توصل إلى ما هو المقصود بن 
معرفة الله المتعال, و معرفة جلاله و جماله و عظمته, 
و صفانه العلی و أسمائه الحسنى. 

۲- رهم 4 اي بهذم من العقاند 
والأفكار المنحرفة, والأخلاق والصّفات التفسانيّة 
الرّذيلة, والأعمال والمادات القبيحة»حقى 
بستعدوا عم المارف و امقائق انا 

۳ هریم کاب 4 براد ما ضبط من 
المقررات و الأحكام الإخيّة المتعلّقة بأمور الحياة, 
و إدامة المعيشة الدئيوية. من الوظائف العبّديّة 
والمعاملات. فيمابين الئاس والآداب والسئن. 

لو َالحِكمّة يراد نوع خا ص من الأحكام 
القطعيّة, من المعارف والحقائق الخاصة الروحائيّة, 











راجع:«امکم 
۵ -ر الم تکولوائفلشون4القرت: 
۱سا یرجع ای احوال اماضین و چریان 
أمورهم. وما يتعلق بالأمور الذتيويّسة والأخرويّة 
والاجتماعيّة وغيرها. 
هذه الأمور هي التي يحملها الرتسول ليبلغها 
و يعمل بها في مأموريته. و التتيجة من العمل بهسذه 









على الدين كلم )التو r‏ 
وأتامقام ارتول: فهو خليقة الله على الخلق. 
والواسطة بينه تعال وبينهم. ولايشاء إلاماشاء 
الله و ليس له في حياته بر نامج إلا إجراء الرسالة 
و ابلاغ الامر. و علی هذا قد ورد فی الفرآن الکرم 
في ۰۲۸ موردادآن قارن طاعتهبطاعته. وم ردهذا 
لیب تسب ال اي ١‏ 
خأطیر ارس 4 الانفال: ۲۰ طبرا 
اهر آطیوا رل 4 اللساء: ۵٩‏ و من 





انلابساثه وبا شول فا )اور : ۵۷, 





رالات غشا» تالعاصفات تساه 
ارات کشرا 4 الرسلات: ۳-۱ لعرف ضد 
اتکر واقکر صيرورةشي- نکر عند القل 
فبنكروته. كما أن المرف هو العروفية عند 
آلمقل بحیت یعرفه و بصدته. بقال آمر با لش 
ال إلى ما حرق ونهى عن النكر. 
يراد ای آرسات لاجسراء ارف و لتق 





وا 


4 





العروف و بسطه: فهو منصوب علی اه مفصول 
لجل 





وان حکمه طوغا او کر 
ی وز 





قلنا: إن الموجودات جنود با لقوءثالتسال. 
والجند: هي الجمعيّة المتشكلة التي 





رس ل/4۹ 3 
شخص آو مرام. و الرتسول هوا أمور في إجسراء 
تكليف أو وظيقة. 

قفي كل من مراحل الخلق والطبيعة. و في كل 
شان سن تسؤون مراتب العام في عام الجساد 
والئبات والحيوان والإنسان والملائكة والعقول: 
لبان يككون رس ولام أمورًا لتنظيم أمورهاء 
و إيصال ما يلزم ها في إدامة حياتها الماديّة أو 
المعو 
الجسما 





اء سا یجب من اداه حق التريية 
أوالروحائية. 

والرّسول في کل مرتبة هو اللتضب فها 
والمطيع لأمرالله. والظهر لحكمه والجرى لإرادتته, 
#الفاضع الستاجد له طوغا او کرهاء فحري أن 
يذك و أسماؤ هم و يُقسّم بهم 

و كبن هؤلاء الرتسل في أيّمرحلة و في 
صراط لطف او قهر. إئما يكون مامورًا في إجسراء 
حكم عدل و بسط أمر عرف و إبلاغ ما يجب عليه, 
في حيط مأموريّته. 








و إجراء المأمورية إلما يتحقق بأسرع صورة 
وحرکت,و ادق جریسان و نفوذ و اسدسیر 
وعصفء ثم ينشرون ما يجب عليهم التشر. 
و يوصلون الأسر إلى كل من كان تحت محصيط 
مأموریته, فیتحمل انتدخص و یتحق الافتراق 
والنشخصيّة لكل فرد. 

و لکل من هه الباحت رح وتحقيق, 
و تفصیل, لیس موضع ذکرهاهنا. ۰۰ (0۲۹:۵) 


۲4 /المعجم في فقه له الق رآن..ج‎ 4 0٠ 






لین الساء ههور الفرقان :1۸ 
ن عاشور: أطلق على تكوين الرتباح فسل 
أل الذي حو حقيقة في بعث شيء و توجبهد, 
لأن حر كة الرّياح أشبه التير. و قد شاع استعمال 
الإرسال في إطلاق العنان یل الستبای. (1۸:۱۹) 





۷- وال هم طیر ی القیل :۳ 
ابن عبّاس: سّط علهم )10( 
تحود این عا شور rere)‏ 
ارسوا 
ازسلوا اردقم فاد 









بتترى هذا علام. 


یوسف: ۱٩‏ 
ابن عبّاس:فارسل كلّقوم طالب اماو هو 
الهم لمكن 






مارات 
غ 
ابن عبّاس: و دعَتهّن إلى الضتيافة. ‏ (945) 


0 





وهب بن 
أة فيهن هؤلاء اللاني عترنبا. (اعلبي ۲۱۷:۵) 
وه التتختري: ND‏ 


اتخذت مأدبة و دعت أربعين 





ابن عَطَيّة: أي ليحضرن. (A:T)‏ 





ر ۱ 
یاو تکونم القصص: 1۷ 

این عباس: فرش ولا 6 سع الکساب قبل 
العذاب. ۳۲۷ 





١‏ كما رسلا فيكم رولا مِكُم يوا عَلَدكُم' 


ابابا البقرة: 61 
الطَيري” ذلك الرتسول الذي أرسله إلسيهم 
ملهم: محمد فق (i)‏ 
نجوه الماورادي” (A:‏ 





أبن عاشور: الرئسل: الذين أرسلوا [ليهم. هم 
موسى وهارون ومن جاء بعدضماء مثل يوضع بسن 


نون وأشميا وأزميا وحزقسال وداوود وعيسى. 
فالمراد بالرتسل هنا: الأنبياء, من جاء منهم بشع 
و کتاب, مثل موسی و داوود و عیسی, و من جاء 
معا للترع میا ل مثل يوشع وأشعيا وأرْميا. 
و إطلاق الرتسول على التي الذي لم جى بشريمة 
إطلاق شائع في القرآن. كما تقدم. لاله لسما ذکر 


أئهم قتلوا فريقًا من الرتسل. تعن تأوسل الرتسل 
بالأتبياءء فإتهم ما قتلوا إلا أنبياء لارسلًا.(8: 00134 





الاعراف: ۱۳۳ 
ابن عيّاس: سلط الله عليهم. (rv‏ 
ابن عاشور:الفاء في قوله: لَفَاَرْسَلئا 4 

لتغريع إصابتهم بذهالمصائب على عتوّهم 

وعنادهم. 
والإرسال: حقيقنه توجيه رسول أو رسالة, 

فيعدتى إلى المفعول الثاني ب« إلى » ويُضمّن ممتىا 

الارسال من فوق. نمی ال الفصول از 
با( على ).قال تعال: $ 2 یه 

أبَابيل) الف : ؟. وَل عاذ 
قیم 4 الا ریات : 4۱ فحرف « عَلى »دل على 
نجل رن 4 مفرعة تفريع العقاب. لاتفريع 

)۲۵۳:۸( 


















ایهم ای شاه متا افوا 
الاعراف: ۱3۲ 
(NM:‏ 


4 
ولايد كلاهمابقوله: وي السَّمًاء 4 كان 


رس ل/4۵۱ 
مفادهبا واحداء فالاختلاف جرد القن بين 
التصتین. لمم 


وراجع در زنه رجا 





۵ رارسا الشیاطین غلی الک افرین 





کش اند مریم :۸۳ 

ابن عبّاس: سلطنا النتياطين. (ro‏ 
اي اي خن نم وین امین إذا 
وسوسوا إليهم.ودعوهم إلى الال حقى 
أغووهم. ول تحل بينهم ويينهم بالإلجاء. و لابالمنع. 

وعبر عن ذلك بالإرسال على سبيل المجساز, 
تس كما يقال لمن خلّى بين الكلب وغيره: 
سل كلبه عليه (الطبرسي © )07٠‏ 
جاچ: نی تله: را 4 وجهان: 

أحدها: أًا خلينا النشياطين و إيّاهم. فلم 
نعصمهم من القبول منهم. 

الوجه الاني: و هو المختار: الهم أرسلوا عليهم 
وميضواهم يكفرهم. كماقال عرو جل" ومن 
يش عن ذكر الأخن نوله 
رین ال خرف :۱۳۹ 

و معنى الإرسال هاهنا: اليط. يقال: قد 




















من القاوين 4 المجر: 6١‏ فاعم لله عزو جل ان 


من اتبعه هو مسلط عليه. م 


التعلبي يعني سأطناهم عليهم؛ وذلك حين 


۲ /المعجم في فقه لفةالترآن..ج ۲4 








قال لإبديس: وَرَاسْتظْر من اسْتطَنتيِلهم 
بصو.. 4 الاسراء: 16 (AY‏ 
مثله البقوي. (۲۵۱:۳) 


الرمخشتري: المعنى؛ خلينا بينهم وبينهم 
وا نهم و لوشاء نهم قىرا (014:5) 
ابن عَطيّة: مساء سآطنا أولم نحل بينهم 
وبينهم. فكله تسليط. وهو مثل قوله: َتُقَيَضْلَهُ 
شْطانا 4 خرف :۳۹ ,و تعدیته بس«علی »ال 





على أئه تسليط. (rst)‏ 
مثله ابوحیان. ۳۱۹۵ 
سل امعناء: سأطناهم عليهم 

مدوم 
القَخر الرازي: فيه مسائل. 


السألة الا احتح الاصحاب مه ليم 
علی آن له تعلی مرید سمیع الکانشات, فا لوا: 
قول القائل: أرسّلت فلانا على فلان. موضوع في 
الله لإفادة ائه سقطه عليه. لإرادة أن يستولي 


عليه 
۳ سل وال که ملد إذا 





يستو لوا عليهم. و ذلك يفيد المقصود. ثم يتا كد هذا 
بقوله: وم فان معناه: تا ارسلنا 
و و أ 





قال القاضي: حقيقة اللفظ توجب أله که سای 
أرسل الشتياطين إلى امكقّار, كما أرسل الأنبياء يأن 
حتلهم رسالة يؤدونها إليهم.خلايججوز في تلك 
الرتسالة إلاما أرسل عليه الشتياطين من الإغواء. 
فكان يهب في الكقار أن يكونوابقيوهم مسن 
النتياطين مطيعين. وذلك كفر من قائلهء و لأن من 
العجب تعلق امُجبّرة بذلك. لأنّ عندهم أن ضلال 
الكفّار من قبله تعالل بان خلق فيهم الكفضر و قدر 
الكفر. فلا تأثير لما يكون من النتبطان. 

وإذا بطل حمل الّفظ في ظاهره, فلابد مسن 
التاويل. فنحمله على أئه تعالى خلّى بين الشتياطين 
بو بين الكفّار و ما منعهم من إغوائهم. و هذه التخلية 
يلْمّى إرسالا في سمة الم 

كما إذانم يمنع الرّجل كلبه من دخول بيست 
جيرانه يقال: أرسل كلبسه عله وإن لم يرد أذى 
التاس, وهذ إن كان فيها تشديد للمحئة 
عليهم. فهم متمككتون من أن لا يقبلوا منهم, و يكون 
تام لیر ول اف والذليل عليه قولم 
ان آن 
ی لاو شونی و لوشوا 
آلشتکم4|براهيم: ۲۲ هذاقام کلامه. 

ونقول ات ات ایی ردان ارم 
طين 4 لوأ رسلهم لله إلى 
الكقار لكان الكمار مطیعین له بقسول قول 
التباطین 

قلن: اه تعالی ما أرسل النتسياطين إلى الكقار 












بل أرسلها عليهم, والإرسال عليهم هو التسليط 
لإرادة أن يصير مستوايًا عليه. فأين هذامن 
الإرسال إلبهم قوله: ضلال الكافر سن قبل الله 
تعالی؛ فاي تاتیر للشیطان 

قلنا: م لایجوز أن بقال: 
تلك الوسوسة, يوجب في 
سلامة فهم السامع,لان كلام التتيطان من خلق الله 
تعالى. فيكون ذلك الضّلال الحاصل في قلب الكافر 
متتسبًا إلى التتيطان وإفى لله تعالى من هذين 







الوجهین. 

قوله: لايجسوز أن يكون المسراد بالإرسال 
التخلية؟ 

قلنا: كما خلى بين التتيطان و الكفرة. فقد خلى: 





أرسل الشتيطان عليه, فلابد من فائدة زائدة هاهناء 
ولان توله: هم الهاي ركهم تحريكًا 
شدید! کالغرض من ذلك الارسال. فوجسب أن 
یکون «الاز» مراد اه تعالی, و محصل القصود منه. 
فهذاما في هذاالموضع. وال أعلم. (air)‏ 
القرطية أي سلطناهم علهم بالإغوا 
وذلك حين قال لابیس: و تفن تن تفت 
لنویل 4 الاسراء: 74 وقیل: سنا 4 
.يقال أرسّلتالبعير, أي خليئه. أي 
خلينا النتياطين و إِيّاهم وم تعصمهم من القيبول 
منهم. (۱۵۰:۱۱) 

أبوالسعود: نی (رسال الیاطین علهم انا 











آي 


رس ل/۳٥٤‏ 
تسليطهم عليهم و تمكينهم من إضلاهم. وإما 
تقييضهم هم. و ليس المراد تعجيبه ل من إرسالهم 
عليهم. كما يوهمه تعليق الرؤية به بل تما ذکر من 
أحوال الكفرة من حييث كونها من آثار إغسواء 
النتياطين. :۲۵۹ 

البرُوسَوي: أي سأطناهم عليهم يسيب سوم 
ی 





۳:۷۱ 
این عاشور: |رسال التیاطین علسهم 

تخیر هم طا, و عدم انتضاعهم بالإرشاد النبّوي" 
المنقذ من حبائلها. وذلك لكفرهم و إعراضهم عن 
إسستماعببواعظ الوحي. وللإشارة إلى هذا المعنى 
عُدل عن الإضمار إلى الإظهار في قوله: على 
الكافري). و جمل لوم4 حال مقتذا 
للإرسال, لأنّ التتياطين مرسلة على جميع اللناس. 
و لك الله يحفظ المؤمنين من کید التشياطين على 
حسب قر الایان و صلاع العملء قال تعالى: لإ 
عیادی یس آ له سمل تن ال ین 
القاوين>الحجر ANY r‏ 
9 المعنى: أن الله سبحانه يحخلّي بينهم وبين 
التتسياطين السذين يوسوسون فسم ويغسرونهم 
بالمعاصي. و لايعدخّل بإرادته التكوينيّة لردع 
التياطين عتهم. و إثما ين طم طريق الخير والر 
و ينحهم القدرة التامة على النعل والثرك و ينهاهم 














464 /العجم 
عن هذاء و يأمرهم بذاك. و يترك لمهم الخيار فيما 
بفعلون ويتركون. و لو سليهم الإرادة. لكانوا 
والمادسواه )14:0( 
الطَّباطبائي؟ لاضير في نسب ة إرسال 
ن إليه تعالى بعد ما كان على طريق المازاة. 
فإتهم كفروا بسا مق فجازاهم لله بزيادة الكفر 
والضّلال. ويشهد بذلك قوله: على الْكَافِِينَ4 
و لو كان إضلالا ابتدائيًا لقيل:« عليهم »من غير أن 
يوضع الظاهر موضع المضمر. QA)‏ 
مكارم الشتيرازي:«الأزه في الأصل_كما 
يقول الراغب في « المفردات »-يعني: غليان القبار. 
و تقلّب ممتواه عند شدة غلياته. و هو هنا كنأية عبن 
مدى تسلط النتياطين على هؤلاء؛ بحيث إتهلم 
بوجهونهم بالمصورة التي بر مدونهاء و فلت 
الذي يشاؤون, ويقلبونهم كيف يشتهون. 
ومن البديهي كما فلنا ذلك مرارً! أن تلط 
النتباطين على بني آدم ليس تسلطًا إجباريً. بل إن 
الإنسان الذي يسمح للتشياطين با لتفوذ لیب 
وروحه؛ هو الذي يُطوّق رة العيوديّة هم. 
و يقبل بطاعتهم. كما يقول الفرآن في الآ 
من سورة التحسل: (إئتا لاله على الذي 
1 كود N)‏ 
فضل الله: والآية واردة على الأسلوب 
القرآني الذي يُسب الأمور كله اف انطلاقا من 
علاقة الأشياء به من خلال قانون السبیة اي 
أودعها في حركة الحياة والإنسان. كما نلاحظه في 


لفة القرآن...ج 74 

















3: 











علاقة التسياطين بالكافرين» في مسا يُسزيّن هسم 
اطين من أفعال الضتلال. و علاقات الباطل. 
وأجواء الانحراف» فيستسلمون هم من موقع 
الاختيار السّی, و بنصاعون لخططاتهم نيا لظلال 
و الإضلال. فتحدث التتائج بشكل طبيعي”» في ما 
يرتبط به السسّبب والمسبّب. وهكذا لاجد هؤلاء 





عوئا من أوليائهم و شر كائهم على ما يتعرضون له 
من شقاء و تعاسة. ۷۸:۱۵ 





ان سول هو البعوت ال ات 
و ألتبي هو امحددث الذي لابيعت إل أمّة. 


(الماوردي 0:5 
الفساء :فالرتسول التبي'المرسّل, و اي 


ادت الذي لم يُرسّل. (a:‏ 





رتسول هوالبتدی بوضم 
الشرانع و الأحکام.والتي هو الذي يحفظ شريعة 
1 (الاورادي ۳۵:6 

اي و یرسل یاحتد من قبلاك من 
رسول إل أنه من الأسم و لاني صفاث ليس 
جُرسّل. 0۷۷۰ 

التعلي: من سول هر هواننی يأتييه 
جبرنيل بالوحي عین و شفافا, لابه وهو 





الْذي تكون نبورته إهامًا أو منامًا. ۳۰:۷ 

نوه الواحدي(:177). والبفوي(؟. 
FEV‏ 

الماورادي: من سول و لالب 4 فيه قولان: 

أحدهما :أن الرسول واي واحد ولافرق 
بين الرتسول و التبيء و إلما ججمع بينهما. لأ الأنيياء 
تخصالبشر, والرّسل تعمّالملائكة و البشر. 

والقول الثّاني: ائهما مختلفان 
أعلى منزلة من التي واختلف قائل هذا في الفرق 
بين الرتسول والتبي على ثلانة أقاويل: 

أحدهاء أ نّالرتسول هو الذي تستفرّل عليه 
الملائكة بالوحي. وال يوحى إليه في نومه. 

والاني:[نقل قول مُطرب] 

والتالث:[نقل قول ا لجاحظ |. EN‏ 

الرمخشتري: ومن رولو لالب( دلمل 
ین علی تا رتسول و اي و عن اي 
سنل عن الأنبياء. فقال: مائة ألف و أربعة و عشرون 
ألفاء قيل: فكم الرتسل منهم؟ قال: ثلاشة و ثلانة 
عشر جنا غفير". 

والفرق بينهما: أن الرتسول من الأنيياء: من جمع 
إلى امعجزة الكتاب المتزل عليه التي غير 
الرسول: من م يازل عليه كعاب و إئما أمران 
يدعو الئاس إلى شريعة من قبله. 0۸:۲ 

ارسي إلمساذكر اللنظين لاختلاف 
فائدتهما. فالرتسول الذي أرسله لله تعالى و لايحمل 
عند الإطلاق على غیر رسول ای و اي اي 





آن رتسول 




















رس ل/٩٥٤‏ 
له الرقعة و الدّرجة العظيمة بالإرسال. 

وقيل: إنّبينهما فرقاء فالرتسول: الذي تنل 
علیه اللانكة با لوحي, و التي: 
منامه. فكل رسول ني: ولیس کل ني رسولا[ 
نقل قول قطرب والبماحظ و قال:] 






لول ).و فا الب فالرسول وال 
واحد. لأن الرتسول يعم الملائكة والبنشر.والتي" 
يختص البشر. فجمع بينهما هناء و في قوله: فو كان 
ررسُولالبّا 4.مريم: 01و 04 :۱ 

ال ال ازي: من اتاس من قال: سول 
تو الذي حدتث وأرسل. و الٿ هو الذي رل 
بو لكتّه كم أو رأى في النوم. و من الئاس من ققال: 
ان کل رسول لي و ليس كل نبي يككون رسولًا. 
و هو قول الكَلِيوالقراء. 

وقالت المعتزلة: كل رسول نبي وك لني 
رسول. ولافرق بينهما. واحنجوا على فساد القول 
الال بوجو 

أحدها: هذه الآية, فإئها دالّة على أن اللي قد 
یکون مرسلاء و کذا قوله تعالی: وما ار ل 
الب 4 الأعراف : ٩٤‏ 

و ثانيها: ای خاطب مد مرت لت 
ومرةبالرسول. فدل علی آله لامنافا 
و على القول الأول المنافاة حاصلة. 

و تاه تعلی تص علی هخا لبتن 





ن الامرین, 





۲ / ا معجم في فقه لغة الق رآن...رج + 





ورابعهاء أن اشتقاق لفظ اي من البإ وهو 


الخسير أو من قوهم: نبا إذاارتفع. والمعتيان 
الايحصلان إلا بقبول الرتسالة. 

أما القول القاني: فاعلم أن شيئًا من تلك 
الوجوه لايبطله, بل هذه الآية دالّة عليه, لأئه 
عطف التي على الرتسول؛ وذلك يوجب المغسايرة, 





اللي >الرّخرف :1 وذلك يدل على ائه كان 
نينا فجعله لله مسلا وهو يدل على قولنا. 

وقيل لرسول الله :2 كم الرسلون؟ فقال: 
اثلافثة وثلاثة عشرة, فقيل: و كم الأنبياء؟ فقإل: 
مائة ألف وأربعة وعشرون ألقّاالجمّالغفير أإفة 
اقبت هذا فنقول: ذكروا في الفرق بين الول واي 
مورا 

أحدها: أن الرتسول من الأئيياء مسن جع إلى 
المعجزة الکتاب الفزل علیه. و التي غير الرسول 
من لم يغزل عليه كتساب, وإنسا سر آن سدعوالی 
كتاب من قبله. 
آن من کان صاحب العجزة و صاحب 
الکتاب و نسخ شرع من قبله فهو الرسول, ومن 
يكن مستجممًا لهذ الخصال فهو الي غير 
الرتسول وهؤلاء يلزمهم أن لايجملوا إسحاق 
ويعقوب وأيوب ويونس وهارون وداودو 
سلیمان رسلاء لأئهم ما جاؤوا بكتاب ناسخ. 
:أن من جاءء الملّك ظاهر! وأمره 








بدعوة الخلق فهو الرتسول. و من لم يكن كذ لك بل 
رأى في الثوم كونه رسولًا. أ وأخبرء أحدمن 
الرتسل بائه رسول لله. فهو الي الذي لايكون 
رسولا. وهذاهوالأول. لفك 

العُرطي؛ قومًا يرون أن الأنبياء صلوات الله 
علهم فهم مُرستلون و فبهم غبر مرسلین. و غورهم 
یذهب ای له لایجوز آن بقال:نبي حتّی یکسون 
مرستلا. و الیل علی صحة هذا قوله تعلی: ما 
رس من من سول و لالسی 4 فاوجب 
نت 36 لرسال. وان مستی « نی 
عزّو جل, ومعنی آنا ع لله عرو جل الإرسال 
به 

وقال القرّاء: الرتسول الذي أرسل إلى للق 
ببإرساليجبريل 4 إليه عيانا و الي الْذي تكون 
انبته إهامًا أو منامًاء فكل رسول نبي' و ليس كلنهي' 
رسولًا. قال المهدوي: وهذا هو الصّحيح. أن كل 
رسول نو لیس کل تي رسول و کذاذکر 
آلقاضي عباض في کتاب «الشتفا » قال: و السحیح 
والّذي عليه ال جم الغفير أن كل رسول نبي و لیس 
كل نبي رسولًا. واحتج بحديث أبي ذل و أن الرتسل 
من الأنبياء ثلامئة وثلائة عشرء وهم آدم 





أنباعن اله 





و آخرهم محمد ل A)‏ 

لبيْضاوي: رتسول من بعشه اه بشسریعة 
مجدّدة يدعو الناس إليهاء و الي يعمّه ومن بعشه 
لتقرير شرع سابق. كأنبياء تي إسرائيل اين كانوا 
بين موسى وعيسى ل و لذلك شبّه المي قله 


علماء مت یم.فلتي آعم من الرتسول, و يدل 
عليه أئه عليه الصّلاة والسّلام تل عن الأنيياء, 
فقال: مائة ألف وأربعة وعشرون ألفا. قيل: فكم 
الرتسل منهم؟ قال ثلامثة و نلانة عشر جما غفيرا. 

وقيل:الرتسول من جمع إلى المعجزة کاب مزا 
عليه و التي غير ال رتسول من لاكتاب له. 

وقيل: الرتسول من يأتيه الملك بالوحيء وال 
يقال لهو لمن يوحى عليه فيالنام. ‏ (48:2) 

نحو لت ربيني(۲: ۵9۸)بو ابوالشعود(4 
(As‏ 

الآلوسي: عطف ولب على ورَسُول > 
يدل على المغايرة بينهما وهو التانم, و يدل علبلا 
الغایرة ایض ما روي هگ سكل عن الأنبياء. 
فقال: ماثة ألف و أربعة و عشرون ألفاء فيل فكيم 
الرتسل منهم؟ قال: ثلامئة و ثلاثة عشر جنا غفي رو 
قد أخرج ذلك كما قال السيوطي'_أحمد وابن 
راهويه في مُسنديهما. من حديث أبي أمامة, و 





أخرجسه ابسن حَبّسان في صسحيحه. والحساكم في 
مستد ركه من حديث أبي ذر. وزعم ابن ا لوزي 
له موضوع. و ليس كذ لك, نعم قيل: في سنده ضعف 
جُبر بالمتابعة. 





وجاء في رواية: الرتسل ثلامئة وخمسة عشرء 
و اختلفوا هن نی تفسیر کل منهماءفقسل:الرسول 
در خر بعنه اه علی بشرع جدید یسدعو لاس 
إليه. واي يعمّه و من بعثه لتقریر شرع سابق: 


کانبیاء 


إسرائيل الذين كانوا سین موسی 





وسل ر۷ 


وعيسى 23 

وقيل: الرتسول ذَكَرُ حُربعنه لله تعالى إلى قنوم 
بشرع جديد بالتسبة إليهم وإنلم يكن جديلدً في 
نفسه, كإسماعيل 4 إذ بعت لمهم ألا. والسئبية 
يعمّه و من بُعث بشرع غير جديد كذ لك. 

ول زرل وکر جر تلخ ق اران 
کان بالا و فصبلا لشرعسابق, و يمن آوحي 
له وا یوم پبلیغ اصلا او اعم مه وسن 
ارسول. 

وقيل: الرتسول من الأنبياء من جمع إلى المعجزة 
كاب ما علیه. و ابي غير سول من لاكناب 
له 

أو قيل: الرتسول من له كتاب أو نسخ في الجملة, 
,واي می لاکتاب له و لانسخ. 
قيل: الرسول من يأتيه املك لإا بالوحي 
التي يقال له ولمن يُسوحى إليسه في المنسام 
لاغير. وهذا أ شرب الأقوال و يقتضي أنيصض 
الأنبياء 141 لم بیح إليه إلا مناماء وهو بعيد. و مثله 
لایقال بان 

وأنت تعلم أن المشهور أن الي في عُرف الشترع 
أعممن الرّسول. قإئه من أوحي إليه سواء مر 
بالتبليغ أم لا. و الرتسول من آرحي (لیه و أسر 
بالتبليغ. ولايصح إرادة ذلك, لأله إذا قويل العام 
بحاص يراد بالعام ما عدا حاص فمتى أريد 











۱ 


بالتبي:ماعدا الرتسول كان المراد يه من لم مو 
بالتبليغ؛ وحيث تعلق به الإرسال صار مسأمورًا 


٠ 28‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 5 
بالتبليغ. فيكون رسولًا. 
فلم بيق في الآية بعد تعلّق الإرسال رسول 


وني مقابل له فلاب لتحقيق المقابلة أ, 
بالرتسول: من بُعث بشرع جديد. وبالبي” من بعت 
التقرير شرع من قبله أو براد بالرنسول: مسن بعت 
بكتاب.و بالئبي؛ من بُعث بغير كتاب, أو يسراد نحو 
ذلك ما يحصل به المقابلة مع تعلق الإرسال بهما 
(riy)‏ 
این عاشور: عطلف هلب 4 على ورول 
دال على أن للت معگی غير معنى الرتسول: 
فالرتسول: هو الرجسل المبعوث من الله إلى 
الاس بشريعة. التي من أوحى الله إليه بإصالاخ 
أمر قوم. بحملهم على شريعة سابقق, او بارشاذهم 
إلى ماهو مستقر في التترائع كلها فا آعم سي 
الرسول, و هو التحقيق, ۲۵:۱ 
اختلف المفسّرون, هسل كلمة اللي 
و كلمة سول تمبران عن معصتی واحد. او لکل 
منهما معئی؟ و الاقرب له لافرقبینهما: من حيث 
إن كلا منهما يُتبئه الل مما يريد. فإذا أنباء وأمسره 
بالتبليع أطلقت عليه كلمة الكبي: لأنالله أنباء, 
و كلمة الرتسول. لاله تعالى أمره بالتبليغ. و إذا أنبأه 
ی رس 











اختلاف معنی التبوة والرتسالة, لابنحو العموم 
والخصوص مطلقًاء كما اشتهر بينهم أنّالرتسول هو 


من مت وأمر بالتبليغ, و اي من مت سواء أمر 
بالتبليغ أم لا؛ إذ لو كان كذلك لكان من الواجب 
أن براد بقولهن الایة: هو لا نبی » غير الرتسولء 
أعني من لم يُؤمر باالتبليغ, و ينافيه قوله: وما 
رسا 

وقد قدمنا في مباحت التبو» في الجزء الثاني 
من الكتاب ما يد لمن روايات آئمّة أهل البيت 
4 . أن الرتسول هو من يغزل عليه الملّك بالوحي 
فيراه و يكلّمه. و الي هو من برى المنام وشوحی 


إليه فيه وقد لستقدناه مضمون هه ات مس 











اللإشراء. 1 في الجر اذك عمر من الکتاب. 
و أمًاسائر ما قيل في الفرق بين الرتسالة و الْبوة 
كقول من قال: إن الرتسول من بُعث بشسرع جديسد 


و لبي أعممنه. ومن جاء مقر لشرع سابق, ففيه 





أا قد أبتنافي مباحث البو ان الشرائع الإهية 
لاتزيد على مسة, وهي شرائع نوع وإبراهیم 
وموسی وعیسی و محمد ت و علبهم. و قد صرح 
القرآن علی رسالة جمع کنیرمنهم غیر هولا», علی 
آن هذا القول لادلیل له. 

و قول من قال: | رتسول من کان لنه کاب 
و الي بخلافه. وقول من قال: إن الرّسول من له 
كتاب وتُسخ في الجملة, و اي بخلافه, و يرد على 
القولين نظير ما ورد على القول الأوّل.(14: 0041 

عبدالكريم الخطيب: هنائحب أن نشي إلى 








أن الآية الكرية قد تحدّنت عن الرتسول. و عن 
الي باعتبارأن لكل منهما صفة خاصّة. و أتهما 
لوكانا على صفة واحدة لما جاءت بهما الآية على 
هذا اللظم. الْذي جاء العطف فيه بين الرتسول 
لتى بإعادة حرف الثفي. الذي يؤْكّد لكل من 
الرتسول والتئذائيته, فكأن نظم الأبة يقول:« وما 
أرسلنا من قبلك من رسول, وما أرسلنا من قبلك 
من نی ». وهذايعني آن الرسول غیر التي. 

و الذي عليه الّأي عند المفسّرين وأ 
كلا من الرتسول والتبيموحى إليهما من لله.و لكن” 
الرتسول ينفرد بأئه صاحب شريعة يتلقّاها من الله. 
و بدعو إليها الاس بخلاف التي الذي لاشرية 
معه. و إلما هو على شريعة رسول سبقه و أله مدو 
إلى شريعة هذا الرسول. فك لرسول نبي" ول 























فان رتسول صاحب كتاب سماوي 
أو صُسُف سماوية. أمَا لتب فلاكتاب و لصحف 
معد QW:‏ 

مكارم الشيرازي: الفسرق بسين الرتسول 
داي 

هناك أقوال كثيرة في الفرق بين الرسول 
والتي: وأكثرها قبولَا أن كلمة «الرتسول » ُطلق 
على أنبياء هم رسالات من لله, أمروا بنشسرها ب 
اللاس. و لديا لو أي جهد في هذا الطريق. وأن 
يتحمّلوا الصّعاب. و لايبالوا بالتضحيّة بأرواحهم 
من أجل رسالتهم. 









رس ل /قهة 
آم كلمة «الي» فقد اشتقَت من «نبأ » وهو 
الذي ينبأ بالوحي الافي رعم له م کلف بابلاغه 





لا خر و ذلك مقتضى الأحوال و البيئة التي يعيشها 
کل واحد منهم. (tee)‏ 





كعب الأحبار: كان بمدينة أنطاكية فرعون من 
آلقراعنة. بقال: له ابطیحس ابن ابطیحس یعبد 
الاصنام؛ضا حب شرلد.فبعت ار سلین, و همم 
ثلائة: صادق. و مصدوق. وسلوم. ققدم إلييد و إلى 
أهل مديئته منهم اثنان فكذبوهما. ثم عرز الله بدالث. 
فلمًا دعته الرتسل و نادته بأمرالله. وصدعت بالذي 
أمرت به وآبت دينه وساهم عليه قال هم 
ایک ی تم نتم را شلف 


ايس وقول 











هم رسول عیسی شون ار فلىم يۇمنوايىە 
و کذیوه nv‏ 


4٠‏ /المعجم في فقه ة الق 

الإمام الباقر ئة:[في حديث أبي حمسزة. 
التمالي, سألته عن تفسير هذه 

بعت الله رجلين إلى أهل مدينة أنطاكية 
فجاء‌هم با لایعرفون, ففلظوا علهما, فأخذوها 
و حبسوهما في بيست الأصنام. فبعث لله اثالث 
فدخل المدينة, فقال: أرشدوني إلى باب الملك, قال: 
فلمًا وقف على باب الملك. قسال: أنارجل كنت 
أتعيّد في فلاة من الأرض. و قد أحببت أن أعبد إله 
الملك, فأبلغوا كلامه الملك. فقال: أدخلوه إلى بيت 








أدخلوه. فمكث سنة مع صاحَييه. ققال: 
اقوم من دين إلى دين بالحسذق « با حرف 
ط» أفلارفقتما؟ ثم قال لمما: لاثقران بمعرفتي. 

ثم أدخل على الملك. فقال له الملك: بلي أ تلك: 
كنت تعبد إهي فلم أزل و أنت أخي. ااي 
حاجتك! قال: ما لي حاجة أنه المذك. و لكن رأيت 
رجِلَئْن في بيت الأهة فما بالهما؟ قال الملك: هذان 
رجلان أتياني ببطلان ديني و يدعواني إلى إله 
سماوي: فقال: أتّها الملك فمناظرة جميلة. فإن يكن 
الحقةهما البعناهما. و إن يكن الحو لنادخلا معنا 
في دينناء فكان هما ما لنا وما عليهما ما علينا. 

قال: فبعث افلك |لبهماء فلمًا دخلا إليه قا 
هما صاحبهما: ما الذي جئتما به؟ قالا: جثنا ندعو 
إلى عبادةلله الذي خلق السّماوات والأرض, 
و يخلق في الأرحام ما يشاء. ويصوّر كيف يقاء, 
وأنبت الأشجار والأثمار, وأنزل القطر من السسماء. 
قال: فقال هما: | إفكما هذا الذي تدعوأن إليه 








و إلى عبادته إن جتنا بأعمى يقسدرأن يرد 
صحيحًا؟ قالا: إن سأ لناه أن يفعل فعل إن شاء. قال 
أتها الملك علي بأعمى ل يصر قط قال: فأتي به. 
فقال هما: أدعوا إهكما أن يرد بصر هسذاء فقاما 
و صلیا رکعتین فاذاعيناه مفتوحتان. وهو ينظر إلى 
الستماء. فقال أئها الملك: علي بأعمى آخر. قال 





رفع رأسه فإذا 
الاعمی الا خر بصیر. فقال: أبّها املك حجّة بمجة 
علي جمد فأتي به. ققال لما مشل ذلك. فصلا 
و دعوالله فإذا امد قد أطلقت رجلاه وقام مشي 
فقال: أئها املك علي ند آخر أي به فصنع به 
كك صنع أول مرّة فانطلق اقعد. فقال: انها املك قد 
اجنین نا نله و لکن بفي شسيء واحد. 
فان ها فهلاه دخلت؛ معهما في دينهما. ثم قال: ها 
املك بلغني أله كان للملك ابن واحد و مات فإن 
أحیاء اهما د خلت ممهما في دینهماء فقال له الملك: 
و أنا أيضًا معك, ثم قال هما: فد بقيت هذه الخصسلة 
الواحدة. قد مات ابن الملك فادعوا إلمكما 3 
قال فخسس إلى الأرض ساجدين لله وأطالا 
الستجود. ثم رفما رأسيهما وقالا للملك: ابعث إلى 
قبر ابنك تجده قد قام من قسبره إن ضاء الله. قسال: 


فأتي به. قال فسجد سجد: 








فخرج الّاس ینظرون فوجدوه قد خرج مسن قسيره 
ینفض رأسه من التراب,قال فأيبه اه فصرف 
۳ 

فقال له:ما حالك يا يني؟ قال: 
رجلين من بين يدي ربّي السّاعة ساجدين يسألانه 





أن يُحبيني فأحياني. قال: تعرفهما إذا رأيتهما؟ قال: 
نعم قال: فأخرج التاس جلة ی الصحرا», فک ان 
عر عليه رجل رجل فيقول له أبوه: أنظر. فيقدول: لا 
لاثم موا عليه بأحدهما بعد جمع كثير. فقال: هذا 
أحدهما و أشار بيده إليه. ثم مروا أيضًا بقوم كثيرين 
حتّى رأى صاحبه الآخرء فقال: و هذا الآخر. قال: 
فقال التي: صاحب الرجُلین: سا آنا فقد آمست 
بإلهكما وعلمت أن ما جثتما به هو الحق” قال: فقال 
اللك: و انا ایضا آمنت با کما ذلاد,و آمن اهل 
ملکته کلهم. (لتي ۲: 1۲۱۲ 

نحسوه ال تعلي مسع تفاوت (۱۲:۸), 
و الببْضاويمع تفاوت ایض (۲۷۷:۲. 














ذکر ان عیسی بن مرب بمث رجل یا 
من الحوارئين إلى أنطاكية مدينة الوم یبا 
(الطبري 0٠١‏ 181) 
وه الواحدي: (Oo:‏ 
ابن جُریج: نون اتهم کانوا رسل 
عیسی من جملة لمورتینآرسله إليهم. فجاز 
لاتهم سل رسول ث آن یکونوارسلاثه 
(لارردي ۱۱:۵ 
ي: اختلف أهل العلم في هؤلاء الرسل. 
وفيمن كان أرسلهم إلى أصحاب القرية, فقال 
بعضهم: كانوا رسل عيسى بن مرب وعيسى الذي 
أرسلهم إليهم. 
وقال آخرون: بل كانوا رسلا أرسلهم لله 
الم[ أن قال:] 








رسل/453 

فقال الرسلون اللاة لاصحاب القریة: الا 
إليكم نها التوم مرسلون, بان تخلصوا العيادة له 
وحده, لاشريك له. و تتبؤوا ئمّا تعبدون من الآطة. 
والاصنام ۲۰:۱۰ 

الماوردي: وإ سا انم این ۱4 شلف 
في أسميهما على ثلائة أقاويل: 0 

أحدها: أئهما شمعون و يوحنّاء قاله شعيب. 

الثاني:[قول كعب الأحبار] 

الثالت: معان ويحبى. حكاه التقاش.[إلى أن 
تال 

قوله عزو جلء وا رما لمکم 
تون 4 فان قیل: عم له عالی نهملاتکون 
احجهاعند الکثار هم. 

قیل:بجتمل قوم ذاك وجهین: 

آحدهما:معنء رن علم لا لیکم لرسلون با 
بظهره لنا من المعجزات. و قد قيل إن هم أحيوا ما 
وابرؤوازيئًا. 

الثاني: أن تمكين ربّنا لنا إلما هو لعلمه يصدقنا. 

واختلف أهل العلم فيهم على قو ينه 

أحدهما: أهم كانوا رسلا من لله تعالى إليهم. 

التانى:[ قول ابن جرئج] :0۱ 

الطوسي: أي حيث بم لله أليهم بالرتسل 

لهم اين ب يعني رسولين. و قال قوم: 
كاتا رسولي عيسى من حواريه. 

و قال آخرون: كانا رسو لين من رسل لله وهو 
الظاهر. ۸۸ 
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الرمطثتري: (َالْمُرْسَلُو نه رسل عيسى 
ٍل اهلهاء هم دعاة إلى الحقّ. و كانوا عبيدة 
آوثان, ارسل [لبهم ائنین, فلا قرب من الدينة ریا 
شیخاء[ ذکر القصتة مع تفصیل إلى أن قال:] 
ایک تون 4 او 
رون آخر او 
قلت: لان الاو ل ابتداء إخبار. والاني جواب 








۱, 


عن إنكار. (۳۱۷:۳ 

نحوه التسّفي 0( 
الطّْرسي: اه اون 4 اي حسین 
بعث لله إليهم المرسلين. رس همین 4 
أي رسولينمن رسلنا.(إل أنقال:] 7 + 

قال شعیة:کان اسم لس ولین عون و بو 
و ام الالت بولس. و قبل: لهم رسل ینتو کر 
الحواريُون عن وتطب و كعب قالا: و (لسا آضآفيم 
تعالى إلى تفه لان عيسى الئل آرسلهم مره 
فلکم مرسلون» اي قالواهم: يا اهل 
القرية إنَالله أرسلنا إليكم. (OA:‏ 
عَطَيّة: اختلف المفسّرون في «المرسلين », 























إلاء أنبياء من قبسل الله تعصالى. 
شراب 


وذکر لاش في قصص هذه الآية :... 
والصّحّة فيه غير متيقّئة فاختصرته. والالازم من 


الآية أنالله تعالى بعث إلبها رسولين. فدعيا آهل 
القرية إلى عيادة لله تعالى وده و إلى المدى 
والإيمان فكذبوهماء فشدد الله تعالى أمرهما بثالث. 
وقامت الحجّة على أهل القرية, و آمن منهم الرجل 
الذي جاء يسعى, و قتلوه في آخر أمره وكفسروا. 
فأصابتهم صيحة من السّماء فخمدوا. (449:4) 

الط الرّازي: المرسلون من قوم عييسى. 
وهم أقرب مُرَسّل أرسل إلى قوم إلى زمان محئد :88 
وهم ثلاثة, كما بين الله تعالى. و قوله: شاب 
يحتمل وجهين: 

أحدهما: أن يكون لَإْارْسَلْا ب بدلاسن 
َإِذْجَاءها4. كأئه قال: اضرب هم مئلًا. إذ أرسلنا 
إلى أصحاب القرية أثنين. 

ونانهما: وهو الأصح والأوضح. أن يككون 
إذ)ظرفا. والفعل الواقع فيد جاا4. اي جاهها 
المرسلون حين أرسلناهم إليهم؛ أي لم يكن بجيسثهم 
من تلقاء أنفسهم. وإنما جاؤوهم حيث أمرواء 
وها فيه لطيفة: وهصي أن في الحكاية أنَّالرسل 
كانوا مبعوثين مسن جهسة عيسى لآ أرسلهم إلى 
انطا کي ة. فقال تصالی: (رسال عیسی لا هبو 
إرسالناء ورسول رسول الله بإذن الله رسسول الل 
فلايقع نك يا محمد أن أولنك كانوا رسل الرتسول 
ن تكذيبهم كتكذييك فتتم 
بقوله: اذآرسنا 4 

وهذا يؤّد مال فتهيّة. وهي آن وکیسل 
الوكيل بإذن الموكّل وكيل الموكل لا وكيل الوكيل, 











وأنت رسول الله. 








حتّى لاينعزل بعزل الیل[ وينعزل إذا عزله 
امول الأوّل. وهذاعلى قولنا:«واضرب لهم 
متلاه ضرب المثل لأجل محمد و ظاهر. 
وقوله همان فک 
بعثة الاثنين حكمة بالفة. و هي أئهما كانا مبصوئین 
من جهة عيسى بإذن الله, فكان عليهما إنهاء الأمر 
إلى عمسى والإتيان بم أمر لله. و لله عام بكل شيم 
لابجتاج إلى شاهد يشهد عنده. وأمّا عيسى فهو 
بشر فأمره الله بإرسال اتنين, ليكون قوهما على 
قومهما عند عيسى حجة تامة.[ إلى أن قال:] 
قاری يكم لسرن ) إعارة 
إلى ائه ہجرد التکذیب لم بساموا وم یت کوا بل 
أعادوا ذلك هم وكررواالقول عليهم. وأكّدوا 
بالیمین. و قال وا رايعم اکم مرل 
ره با للام, لان« يعلم الله » يجري بحرى القسم. 
لان من يقول: يعلم لله فيما لايكون. قد نسب لله 
إلى الجهل. وهو سبب العقاب, كما أن الحنث سبيه. 
بنايَغكَم»إضارة إلى الرة 











وا 









اختارنا بعلمه لرسالته.(0۱:۲) 


۳۱:۳ 


رس ل/4517 
ذلك حين رقع عيسى إلى السّماء. [ثم ذكر القصّة 
مطو لا فلاحظ] Qere)‏ 

ضاوي: واه قا رون بدل من 
7 والمرسلون رسل عيسى عليه 
الصّلاة والسّلام إلى أهلها. واضافته إلى نف ه في 










قوله: سنا هم این لاه قصل رسوله 
وخليفته, وهما يحبى ويونس. وقيل: غيرهما. [إلى 
أن قال:] 

چ ورام ال ایک تشون 4 


استشهدوا بعلم الله. وهو يجري جحرى القسمء 
بو زادوا اللام المؤكّدة, لأئه جواب عن إنكارهم, 
(۲۷۸:۲) 
خوه ابوالشمود. ۹۳:۵ 
التييفي: أكد الثاني الام دون الأوّل, ان 
الأوّل ابتداء إخبار. والثاني جواب عن إنكسار. 
فيحتاج إلى زيادة تأكيد. و رايلم جار 
محرى القسم في التوكيد, و كذلك قوهم: تسهد الله 
:0 
لسن بدل من 
4 بدل الاشتمال. لاشتمال 
الظروف على ما حل فيها. کال قیل: و اجعل وقت 
محي. افرسلین متلاءآوبدل من الضاف القدر,کائه 
قيل: و اذكر م وقت بجيء المرسلين. وهم رسال 
عيسى 3 ای ال انطاکية « سا هم 
ین بدل من )ال اي وقت !رس 
ی آصحاب القرية رهمایحبی ویونس, ونسية 
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إرساهما إليه تعالى بناء على أئسه بأمره تعالى, 
فكانت الرتسل رسل الله 

و يؤيّده مسألة فتهية. وهي أن وكييل الوكييل 
بإذن الموكّل» بأن قال الموكل له:اعمل برأيك يكون 
وكيلًا للمويّل لاللوكسل. حتى لاينسزل بعزل 
الوكيل ياه و ينعزل إذا عزله المويّل الأوّل.[إلى 
أن نقل القصّة مع تفصيل.فلاحظ] ‏ (608.:9) 

ال لوسي: و ون 4 عندقتانة و غيره 
-من اجه الفترین -رسل عيسى #4 من 
الحوارتين. بعنهم حسين رفع إلى المتماء. ونسية 
إرساهم إليه تعال في قوله سسبحاته: (إ. 
1 ن »بناء على أله كان بأمره تعالى لتكيل 











التمثيل و تیم اتسلية 
وقال ابن عبّاس و کعب: هم رسل اقم تال 
واختارهمض اج و ادعی آن اه تعلی آرسلهم 
ده سی 8ه متزرین شوه فوسی 





تنافي على زعتهم سل من ال امن غیرد 
سبحاله. 

و استدل البعض علی ذلك بظهور العجز: 
كإبراء الأكمه وإحياء الميّت على أيديهم. كماجاء 
في بعض الآثار. والمعجزة تم باتي علی مقر 
في الكلام. 

ومن ذهب إلى الأوّل أجاب عن الأوّل يما 
سعت. وعن اي باتهم ما آن یکونوا دعوهم 


على وجه فهموا منه هم مبلَفون عن اه تعلی دون 
واسطة, أو: أئهم جملواالركسل بجنزلة مرسلهم, 
فخاطبوهم ببا ببطل رسالته. ونر لوه مغزلة الحاضر 
تغلييا. فقا لوا ما قالوه. 

وعن القَالث: بأ نّماظهر على أيدهم 
-إن صح الأثر- كان كرامة هم في معنى المعجزة 
لعيسى لل ولايتصيّن كونه معجزة لهم. إلا إذا 
کانوا قد اذعوا الرسالة من اه تعالی بسدون واسطة 
وهواوّل المسألة. و( إذ) بدل مسن (إذ)الأول. 
والانان قیل: بوحتا وبولس, وقال قاقل: تومان 





وبولس, وقال شعیب الائ عون ویوختا, 
قال وب و كعسب: صادق و صدوق. و قييل: 
ناژوص و ماروص. 






أيطابق فِإذْ اما » لأن الإرسال حة, 
يكون إليهم لا ليها. بخلاف الجيء. و أيضًا التعقيب 
4 علیه اهر (۲۲: ۲۲۰) 

ایسن عاشور: تأکید فوفم: ایک 
مسلون 4 لجل تكذيبهم إياهم. فاكدرا المدير 
تأکیدا وسطاد یسمی هذاضریا طلی (۲۰۸:۲۲) 

عبد الكريم الخطيب: المفسّرون على إجماع 
بأن هذه القرية هي «أنطاكية ». وعلى إجماع 
کذ لك بان هزلاء ارسل, هم من حوارئی السیح, 
و رسله الذين بعتهم لينشروا التعوة في الاس. 

و هذا التأویل للقرية و للرسل, لایقوم له 
شاهد من القرآن الكريم, و لاتدل عليه إشمارة من 





چ ت ی بے ریز 


إشاراته القريبة أوالبعيدة, و إلماهو من واردات 
هل الکتاب, و آخبارهم. و الشبرهتا واردمن 





الرسل. اللحقة بالاناجیل. 

فهذا التأويل في نظرنا لايْعرّل عليه, مادام غير 
مستند إلى دليل من القرآن الكريم ذاته. فالقرآن 
الكريم فى رأينا يفسّر بعضه بعضًا. وهو كما وصفه 
ام سبحانه و تعالى فى قوله: وو كرالك 
ااب تاا لکل شی 4 اتحل: ۸٩‏ نکیف 
الايكون تبيائا لا فد 





وندع القرية واسمها. و الرتسل و الصّفة التي لي 
ندع هذا الان, و نعرض ال علی آن القرية واحدة 
من القری البتوتة في هذه الدنیء و آن سل تم 
بعض رسل لله إلى عباده. فهذه قرية, قد جاء ها 
رسل» مبعوثون من عند الله و قد دعوا أصحاها إلى 
الإهان, فلم يلقوا منهم 


إلا الصد اللّسيم, و القول 
ry‏ 
من هم هؤلاء الرسل؟ 
فان هنال أخذا وردّابین الفترین, بعضهم 
قال: ان سماء الانتین شعصون و یوحتّاء والالت 
بولس و بعضهم ذكر أسماء أخرى لهم. 

و كذلك فإنّ هناك أخذا وردًا في أئهم رسل لله 
تعالى. آم اهم رسل المسيح ولا منافاة مع قوله 
تعای: درس 4 ان رسل السیح رسله تعالی 
أيضاء مع أن ظاهر الایات آعلاء ینسجم معه 











التفسير الأ ل. وإن كان لافرق بالسبة إلى التتيجة 
التي يريد أن يخلص إللها القرآن الكريم.[إلى أن 
قال( 

على كل حال فان هسلا الأنيياء ل بياسوا 

جرا مخالقة هؤلاء القوم الاين و يضمفوا وق 
جواییم: وا را سلون 
و مسؤوليتنا إبلاغ الرتسالة الإطيّة بسكل واضح 
وین نحسب «رمَاّ للع لیا 4 یس.: 








Nv 
من المسلم به الهم لم يكتفوا جرد الادعاه» أو‎ 

القسم. یستفاد من تعسيير 
یلاع بیج ال اتمم اطهروادلائل 


وأمعاجز تير ال صسدق اتعانهم, وال 
فلامصدافية ل ابلاغ الي € إذ إن البلاغ المبين 
يبب أن يكون بطريقة همل من امسر للجميع أن 
يُدركوا مراده. وذلك لايموكن تمفّقه إلامن خلال 
بعض الدلائل و المعجزات الواضحة. 

وقد ورد في بعض الرّوايات أيضًا أن هؤلاء 
الرتسل كانت هم القدرة على شفاء بصض المرضى 
9 الله-كما كان لعيسى 
لا ولكن الوثنتين م يسلموا أمام ذلك المنطق 
الواضح و تلك العجزات. بل لهم زادوا من عتفهم 
في اواجهة. اتقلوا سن مرحلة التكذيب إلى 
مرحلة التهديد وانتعامل انتديد ال 
کب Orv)‏ 
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لین وکاب بت لكا بورشلا 










فسرفیغلمون. الومن: ۷۰ 
این عباس: ووبتا را شاه من 
الكتب. لكوم 
متله ال (rn:‏ 


الط 
خلاص العبدة .و البرامة اد دونه من 
الآهة والأنداد, و الاقرار بالیمت بعد السات 


«وبتاآزت تایه شا من 


(۲۷: 4۸۷ 
مثله البروسوي: ۸ 
الْضاوي: من سار الکسب. او الولمي 
rL‏ 
(£FV:e)‏ 
بورلا ) 
جوز آن یکون علیاصل السلف مقتضياً ضایر 
فيكون المراد: وا آرسلتا به رسلنا من لکتب قبسل 
نرولالقرآن, فيكون تكذييهم ما أرسلت به الرتسل. 
مراابه تکذیسهم جمیع الادیا كقوله تصالى: 
«ومادرو اه حق تدارا مازلا علی 
بر ینت6 الاام: ٩۱‏ 
و يحتمل أله أريد به التكذيب بالبعث. فلعلهم 
الما جاءهم محمّد بإ تبات البعث سأ لوا عنه أهل 
« فأنكر الم ركون جميع انترائع 











ويجسوز أن يكون عط ف مرادف, ف 
الو كيد والمراد ب رتشا 4: محند ‏ كقوله: 
دتا قوم وح الرس لين 4 الشعراء: ۱۰۵ 
يعني الرتسول نوحاء على أن في العطف فا 
على ما في المعطوف عليه. وهي أن" جاءية 
الرتسول مواعظ وإرشادًا كتير ليس من القرآن. 

(vir: 

الطَباطًباثي: الأب أن يك ونا مراد 
یالاب 4 هو الترآن الکرم.وبقوله: وبا 
رسلا به سنا ما جامت به الرسل للم من 
عند الله من كتاب و دين. فالوثنية منكرون للثبوة: 

(e.V) 

فضل الله: بارس لابه رشلا )من 
الكتبإلغزلة الماضية. كا لتوراة والإغميل. 

انلمع 

















رارسا یاو 
الکتاب والمیوان. 7 الحديد: 18 
الرَمَخشري: يعني الملائكة إلى الأنبياء. 
(4:) 
أبوالسّعود: أي الملائكة إلى الأنبياء.أو 
الأنبياء إلى الأمم:و هو الأظهر. (5-8:3) 


الآلوسي: أي من بني آدم. كما هو الظاهر. 





قرعونالرئول... المرمل: 11138 





ی رف ار 4ب وی ان 
۱ 
لَمَخشتري: إن قلت: لم نكر الرتسول ثم 


قلت:لأئه أراد أرسلنا إلى فرعون بعسض 
ارسل, فلتا اعاده و هو معهود بالذگر ادخل لام 
التعريف إشارة إلى المذ كور بعينه. :۱۳۷ 
موه القطر الرّازي: 
ابن عَطيّة: حتت فاون الرسشول» يريا 
موسى ل والألف واللام للنهد. ‏ (۵: ۳۸٩‏ 
أب والسّعود: ل كَمَااَرْسَكااِقْ فرعون ولا 
هوموسى لة, وعدم تعيينه لعدم دخله في الشبية. 
«تعصى فِرَعونالرسُولَ »الذي أرسلناء إليه 
:۳۲۳ 
ال لوسي: ( نا رن افون رولا 
هوموسی لب و عدم تعيينه لعدم دخله في التشبيه. 


كما 








أو لأنه معلوم غني عن الیسان. «فعْصی فر عون 
الرتسُول »المذكور الذي أرسلناه إليه, فا لتعریف 
للعهد الذكري. 

ابن عاشور: تنكير وَرَسُول اْرِسَل إلى 
فرعون, لأنّالاعتبار بالإرسال لابشخص المرسَل؛ 
تعلق بالإرسال في قوله: و کتا رسلا إل 
بره: كإرسالن ی فرعون سول 


QA: 








رس ل/8۹۷ 


.و لسقا جسری فک رتسول ارس ل ال 
فرعون ول مر جيء به في ذکره ثاني مرک مرا 
بلام التهد. وه المهد الذكري أي الرسول 
المذكور آنقاء فإنَ التكرة إذا أعيدت معرفة باللام, 
كان مد لوطا عين الأول. 


۲۵۵ :۲۹( 





ابن عباس: ازيل لبهم 4 الئل (۲۶) 
الطببري: لنسالنّالأمم الذين أرسلت إليهم 

ترگلي. لم4 
أراجع: س | ل:« تسن ». 





عون ان صتالخامر سل من رو الوا 
الاعراف: ۷۵ 





الطَبّري: ارسله لله نو لیکم. تال اذین 
آمنوابصا من الستضمفین منهم: ما ارس به 
صالمامی ایو افدی مومنون. ۰۰ (۵۳۷:۵) 


ایلوا 


5-5 








:هؤلاء لضالون. حافظين عليهم 
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أعماهم. ۰۲:۱ 

التعلي: وت ایلوا بمي الش ر كين 
لهم يمني على المؤمنين. وحافِظين» 
الأعماهم موكلين بأحواهم. 


Nov) 











0۳۹۸ 
تاناکما سات بلا 

ایک هود :۵۷ 
0۷:۳ 

۳۲۹: 





هس اقوحید 
(Ero)‏ 

الطّيّري:أبلدكم عنه ماأرسالني به من 
الرسالة. (AYN‏ 
الواحدي: عالت به )من الوحي 
والإنذار. ۳ 


البقوي: (مَا أرنيلتابه من الوحي إليكم. 





ال مخشري: وتان به 4 سن الإنذار 
والقغويف والصّرف عمًا يمرضكم خط لله 
عفدي كما 
لطس ؟ أي و أنا أيلْفكم ما أسرت بتبليغه 








القهر الررازي: وما نيلت بهو هو 
التحذير عن العذاب. (vira)‏ 
الثيربينية ما أت بو) من لامرسل في 
الحقيقة ۰ سواء أكان وعسأم وعية!أم غير 
ذلك. ول يذكر الغاية, لأنّما أرسل به صالح هسم 
و لغيرهم. QE)‏ 
أبوالسعود: من مواجب الرتسالة التي من 
جمأتها بيان نزول المذاب إنم تنتهوا عن الشرك, 






من غیرموقوف علی وقت نزو له ۷0 
مثله البُوسَوي (1۸۱:۸) ولا لوسي(۲7: 
(re‏ 


ابن عاشور: ممنی: اکم مزأت بد 
أله بُمت ملا أمر الله و ره ولم یت للاعلام 





بوقت حلول المذاب. ۱:۸ 
3 0۲:۷ 

فضل الله: أبلّفكم رسالة التوحيد. وأنذركم 
عذاب یوم عظیم. ۳۶:۲۱ 








ابن عبّاس: و هي النفس الثائم إلى جسدها 
حتى تيتمع مع روحها إلى أجل موتها. 
(الاورزدي ۱۲۸:۵) 
سعيد بسن جتيسر: نی ری 4 
فيميدها. (الارزدي ۱۲۹:۵) 
رن وونل ری د هي التائسة. 
قاتا ایظة للتصر إلى أجل موتها. 
(لاوزدي ۱۲۸:۵) 
البقوي: وير ةالأخرى وهي التي م يقض 
غلبها الموت. إلى الجسد. لقنل 
القخر الرازي:يمني أن التفس اي بتوقاها 
عندالتوم رها إلى لبدن عند الیقظة.(۲۹: 4۲۸1 





الأخرى هي ائمة ی آبدنهاء فتکون کم 
حال اليقظة. متعلّقة بها تعلق القصرّف ظاهرا 
وباطنًاء وعيّر هالا رسال رعاية للتقابل. (۸:۲۵) 

أبن عاشور:الإرسال: الإطلاق والتمكين 
من مبارحة المكان للرتجوع إلى ما كان, والمراد 








ب «الأخرى م: الى لم ئت و لكنالله جملها 

ببنزلة الميّعسة. والمعنى يرد إليها الحياة كاملة. 

وامقصود من هذا إبراز فرق بين الوفاتين. 
(NYE)‏ 





۲- یل السْاء علیکم مدرّارا. نوح:١۱‏ 
اين عاشور: الارسال مستعار الایصال 
والإعطاء.و تعديته ب وَعَلَيكُمْ لاله إيصال من 





٤۹۹/لسر‎ 

علو: کتوله: و آزسل غلیهم طیر سل 4 

الفیل: ۳ ۸۶:۲۱ 
راجع:در ر:للعجم ۲۹۸۰۱۹ 





سل 
سل هم ججارة ین طین. الذاریات: ۳۳ 
لنمطر عليهم. 2:۱ 






أبن اي تهلکهم بهذ الحجارة. وق 
اتصلت «أرسل »ب« على »فهي يبسن اميالفة في 
المباشرة والعذاب. وم اتعصلت ب« إلى » فهسي 
اإخف, وانظر ذلك تجده مطْردًا. ۷۸:۵ 
قرط اي رجهم ها LEAVY‏ 
"رسال الذي في قوله: 





ابن عاشو 
روسل لهم جِجَارَة من طين م مستسل في 
الرّمي جمانا, كما يقال: أرسل سهمه على الصّيد. 
و هذا الإرسال يكون بعد أن أصمدوا الحجسارة إلى 
الجر وأرسلتها عليهم. و لذلك ميت مطرًا في بعض 
الآيات. 

وحصل بين ورسلا ) وبين ليل ) 
جناس لاختلاف معنی الَفظین. ۳۸:۳۷ 


یرل 








تلتمیران ارسمن:۳۵ 

این عاشور: معنی رل یکت نذا 
يعترضهم قبل أن يلجوا في جهتم. أي تُقذقون 
بشواظ من تار تعجيلا للستوء. والمضارع للحسال. 


۲: /العجم نی فقه لغة القرآن...ج‎ ۷١ 


آي و یرل علیکما الآن شواظ. 






(rire) 





سیل هی نی سمل 

ایاعراف : ۱۰۵ 

التعلبي: أي أطليق عنهم و خآهمبرجمون ان 
الأرض المقدسة. (Ww:‏ 
الرمخشري: فلم حى ب ذهبوامسي 
راجعين إلى الأرض المقدسة التي هي وطنهم و مولد 
أبائهم. ۰۱:۲ 
متله أبوالسُعود. Nerm)‏ 
الطبرسي: أي فاطق بني إسرائيل من از 


التسخير, و لهم برجموا إلى الارض القت 
و ذلك آن فرعون والقيط. كانوا قد اسكميدوا يكن 
اسرائیل, و اعتقلسوهم للاستخدام نی الاعمال 
الثتاقة, مثل بناء المنازل. و حمل الماء, و نقل الثراب. 
وما آشیه ذللك. ۵۸:۲ 

أبن عاشور: الإرسال: الإطلاق والتخلية. 
اكفوهم: أرسلها العراك وهو هنا حاز لضوي في 
الإذن لبني إسرائيل بالخروجءالمطلوب من فرعون. 


(LAN 





وبهذاالمعتى جاء قوله تعالى. 








الشعراء: 1 
فأرنیل معي هارون یکون عوگا 
لي. و يقال: فأررسيل إلى هارون جبرئيل ليكون معي 
سیا م 

الطَبّري: يعني هارون اخاء و يقل:فارسيل 
لي هارون ليؤازرني و ليُمينتي؛ إذ کان مفهومًا مص 
الكلام. و ذلك كقول القائل: لونز لت بنانازلة 
الفزعنا إليك, بمعنى لفزعنا إليك لثعيننا. )٤۳۵:۹(‏ 
الرّجَاج: أي لُعينني و يؤازرني على أمسري. 
و حُذف لانني الكلام دليأا عليه. UE:‏ 
الستعلبي ليؤازرني ويُظاهرني على تبليغ 
(رتسالة, و هنا کسا تفول:|ذان لت پي تازلة 
اأسلت إليك. أي ميني. :0 
وه البقو 
المساوردي: اي ليكون مسي رسولً لان 
هارون كان بمصر حيث يعث الله تعالى موسى نييًا. 
:۹۹ 
الطوسي: يس لماوتي. کما ان نزنت 
بنا نازلة رسلنا اليك. أي لثميننا. و قيل:إلما طالب 
المعاونة حرصًا على القيام بالطّاعة. 0۰:۸ 
غحوه ارسي MATE)‏ 
الرمَخشتري: ازنیل اليه جبرائیل و اجه 
نيا و آزرني به واشدد به عضدي. وهذا كلام 
مختصر وقد يسطه في غير هذا الموضع.. (۱۰3:۳) 
الواحدي: جبرثيل ليكون ممي مميئًا 
(۳۵۱:۳) 











۳:۳ 














أبن عَطَيّة: معناه يُعينني و یژازرن (۲۲۳:4) 
اتا قوله تعالی: فاسل إل 








و يحتمل أن يكون المراد: أزْميل إليسه جيريل» 
الأنّ رسول الله إلى الأنبياء جبريل لكة. فلمًا كان هو 
متعيّنا هذا الأمر. حذف ذكره لكونه معلومًا. وأيضًا 
اليس في الظاهر أئه يرسل لماذا. لکن فحوی الکلام 
يدل على أله طلبه للمعونة فيما سأل. كما بقال: إذا 
ابتك نائبة. فاسل إلى فلان. أي ليعبنك فيها. 

0 

الغ طيا سيل إليه جمريل بالوحي. واجقله 
رس ولا مسي ليسؤازرني و بظاهرني و یم اوتا 
ول يذكر هنا لعنتيلان العنی کان معلوضا و 
صرح به في سورة طله : لاجم ل فى ونير 4 
لله: 19 وف وا رة يى ادى 
القصص: ۰۳۱ 

وكأنموسى آذن له في هذا السؤال وم يكن 
ذلك استعفاء من الرتسالة بل طلب من يُعينه. قفي 
هذا دليل على أن من لايستقل بأمر. و يخناف من 
نفسه تفصير"ا. أن يأخذ من يستعين به عليه 
و لايلحقه في ذلك لوم. 

بوالشٌعود: قارنبل »اي جبریل لد 
ن ليكون معي. و أتعاضد به في تبليغع 

)۳9:۵( 





۲:۱۳ 





نحوه الروستوي ی 


رس ل/4۷۱ 
شیر :اي اجقله نب مضدني نی آمري, طلب 
العاونة حرصا علی الامتال لاتلل. ۰ (۳۷۳:۸) 
الا لوسي:[ نع الترطي و آضاف:] 
ومن الد ليل على أنّْالمعنى على ذلك لا أله 
وقوع رزيل € معتر شا ین الاوائل 
والرابعة, اعني « وله .4 فآذن لته یاو لو 
كان تملا لآخر. و ليس أمره بالإإتيان مستلزمًا لما 
استدعاء .و قدیر مفعول (آرئیل 4 ما اشسرنا 
إليه.و قد ذهب أليه غير واحد . و بعضهم قدر 
ه ملّكاء إذلاجزم في أئه نه كان يعلم إذ ذاك أن 
ججريل لله رسول الله عرو جل إلى من يستنبنه 
كانه من البشر. 
وأفي الخبر أنالله تعالى أرسل موسى إلى هارون 


و كان هارئون بمصر حين بعث الله تعالى موسى نيا 








بالام Ren‏ 
أبن عاشور: مُجمل ينه ما في الآية الأخرى. 
فَيُملَم أن في الكلام هنا إيجارًا. وأئه ليس المسراد: 





فأرسل ای هارون وا عتي. 

و إئما سأل الله الإرسال إلى هارون وم يس أله 
أن يكلّم هارون كما مه هو لأنهارون كان بعيد 
عن مكان لناجاة. و العنی: فازنیل ملک بالوحي 






إلى هارونآن یکونمعي O‏ 
الطباطائي: اي انبل ماه الوحي إلى 
هارون, ليكون مميئًا لي على تبلغ تال ال 


لمن نزلت به نائبة أو أشكل عليه أمر: ريل إلى 
فلان, أي استمد منه و ائخذه عوئا لك. 


۲ /المعجم في ققه لغة القرآن...ج :7 

فالجملة أعمني قوله: وَفَاْي لإ طرون» 
متفرعة علی قوله: ی آعاف...4, وذکر خسوف 
التكذيب مع ما معه من ضيق الصّدر وعدم انطلاق 
الأّسان, توطنة و تقدمة لذكرها. و سؤال موهبة 
الرسالة هارون. 

وائما اعتل با اعتل به وسال الرسالة لأخيه. 
لیکون شریکا له فی آمره. معا ماه بیغ 
لافرارًا عن تحمّل أعباء الرتسالة. واسستعفاء منها. 
قال في روح المعاني: ومن الیل علی أنالمنی 
على ذلك لاائه تعّل, وقوع قال )بين 
الاوانل وبین الرّبعة,آعني توله: و لمع 
فآذن لته با و لو کان سل لاخ 
انتهى. 








وهو حسن. ٠و‏ أوضح منه قول تالف وا 
النصص ف الفسته: قال ریق س 
ان وه وی هون فرح یلی 
هري 
ن4 القصص :۲۲ ۲٤‏ 
مكارم الشّيرازي؛ لنؤدي رسالتك الكبرى 
بأكمل وجه بتعاضدنا في مواجهة الظا مين الحمقى. 
:۳۰۸ 

فضل الله: ليكون عوئا لي على أداء الرتسالة. 
الما يتميّز به من صفات تسد التقص الذي أعاني منه. 











ارما صقن الی آخافآن 





(94:10) 





كفصاحة اللّسان و نحوها. ۱ 
فارسیلون 
وقال ال ۳ 





یوسف: 10 
قول: فأطلقوني. أمضي لأتيكم 
بتأويله من عند العالم به. رقي 

الرمَطْتري: فابعنوني إليه لأساله. و مروني 
پاستعباره. (re:‏ 





البَيّضاوي: فارنیلون 4 آي ی من عنده 
علمه. أو إلى السّجن. (EV:‏ 
ابسن عاشسور: ضمائر جمع المخاطب في 





وجه اتمظم. کقوله تعالی: ال رب انجشون 4 
الزسنون: 4٩‏ ۱ 
و یسم هم الرسل |لیه, لأله أراد أن يفاجئهم 
بر بوسف لڳ بعد حصول تعبيره ليكون أوقع؛إذ 
لیس متله مظة آن یکون بین الساجین. (۷۱:۱۲) 
فضل الله: ورمون إلى الشخص الذي 
لك سرا معرفة للأحلام. ققد عشت التجربة الح 
معه؛ إذ فسر لي رؤيا سابقة, كانت حياتي كلها الآن 
شاهد صدق على صحّة تقسيره. ‏ (۲۲۰:۱۲) 





میا 
اگامر لوا للم فا تلهم 





القبر :۲۷ 
این عبّاس: خرجو الاقة من الصتخرت:( 614 
تحوه ان تیب (4۳۳), و شیر( : ۱۲۰) 

باعتوه کما سا لوها فتة هم. 








الط عناق اي سا تا مود من 
المضبة الي سألوه. )01-1( 

القعلبي: باعنوها و مخرجوها من المضبة التي 
سالوا OM:‏ 

نحوه الرمتشتري(۳۹:1). و البْضاوي (۲: 
۷ 

الط سل الناقة وبعتها بان انشاها 
معجز لصالح, لاله أخرجها من بل الاصم يتبعها 
ولدها (tors)‏ 

اسان عناق انشائها على 
ماطلبوهامعجزة لصا وقطما لمذرهم, 
وامتحانا واختبارًاهم. و هاهنا حذف, وهو ألهما 
اتعتنوا على صالح. فسا لوه أن يخرج لمم من صخرم 
ناقة حمراء عُنتراء تضع, ثم ترد مساءهم فشر م: 
:0۱ 











سألوها. فروي ان صاشما صلی رکمتین ودعا 
فانصدعت الم خرة التي عّنوها عسن سنامهاء 
فخرجت ناقة عُتثراه. NEV)‏ 

الخازن: [مثل التَلبي وأضاف:] 

وذلك ائهم تعئتوا على صالح فسا لوء أن يُخرج 
هم من صخرة حمراء ناقة عُتراء, فقا الله تعالى: 
واا مس لواالاقة 4 (A:‏ 

ابن عاشور: إرسال الثاقة إشارة إلى قصّة 
معجزة صالح, آنه أخرج هم ناقة من صخرة. 
و كانت تلك المعجزة مقدّمة الأسباب التي عل هم 


یا 


رس ل/۷۳٤‏ 
العذاب لأجلها. فذكر هذه القصّة في جملة البيسان 
توطثة وتهيد. 

سال مستعار لجعلهاآية لصالح.وقد 
عُرف خَلق خوارق العادات لتأبيد الرتسل ياسم 
الإرسال في القرآن, كما قال تعالى: (وَمَالرْيِل 
إلا تخويفًا >الإسراء :05 فتهت الثاقة. 
بشاهدارسله لله لتأبيد رسوله. 








0۰:۲0 


مُرْسِلِينَ 
وما كلت ناوي فى أطلمَلايَنَ قثوا علّيِهمْ 
ار کشا کامرنیلن: القحص: 49 
ااإرمخشتري: و لكئاأرسلناك و أخبرناك بها 
:وخطاكها. 0۸۲۰۲ 
القُرظي: أي أرسلناك في اهل مكّة. وآتيناك 
كتابًا فيه هذه الأخبار. و لولاذلك لما علمتها. 








(FA) 

أبوالسعود: ومرسيلية 4 إباك و موحين إليك 
تلك ال یات و تظاثرها ۱ 0۱۳۷۰۰ 
حوهالا لوسي: ۸۷:۲۰ 





أبن عاشور: الاستدراك في قوله: و لک 
مُرْميلينَ» ظاهر, أي ما كنت حاضرًا في أهل مدين 
فتعم خبر موسی عن معاينة. و لكتا كنا مرسلينك 
بوحينا. فعلّمناك مالم تكن تعلمه أنت و لاقومك من 
قبل هذا. 

وعدل عن أن يقال: و لكا أوحينا يذلك. إلى 
قوله: لو لكا كُتَامْسِلينَ هلأ المقصد الأهم 
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هو إتيسات وقوع الرتسالة سن لله. للرةعلى 
المشركين في قوهم و قول أمتاهم: لماعتا بهذا 
ال 4 تس 1+ تعلم رسال 
محمد بدلالة الالتزام مع سا يأتي من قوله: 








ني في هذه الآية 
والآية التي قبلها تعد ما علمه التي عليه الصضلاة 
والتلام من خبرالقصةالاشية. ۰۰ (0۷:۲۰) 





شهدا ی ویک و تن للم الکتاب. 
اعدا 1۳ 
این عباس: منت مُرنتلا 4 من اثدپا تم 
و إلا فأتنا بشهيد بشهد لك. (r)‏ 
شرستلا 4 لین ابو 
۳:۳ 
البقوي: اي لست رسولاللینا. ۰ (0۹:۳) 
عَطِيّة: لست مرسلا من لله وإلماانت 


(re) 












ي لت مسلا )من جهة لله 
مالیا 

القرطي:اي لست بسن لارسول, و لصا 
ي لستا يأتهم بم اقترحوا قالواذلك. 
(۳۳۵:۹) 


an) 








الْمرسَُونَ 

قال فما ميك م يها مسلون ا حجر :0۷ 
ارسي اهم لین لا علم انم 

ملائكة, (۳: ۱۳۰۰ 








ال لوط امرون الحجر: 31 


این اس: جبریل و آعوانه ۲۱۹ 
الطوسي: اللانکة الذي بعنهم لله لإهلاك 
قوم لوط (to:‏ 


ابن عَطیّة: قسل: ان الرسل کانا نلاشقد 
ججريل. و میکانیل, و (سرافیل, و قیل: کنو انني 
#هشر (Wir)‏ 





ال ناخ 





الثّاریات: ۳۱ 

ابن عاشور: المنى: ما الخطب الذي أرمسلتم 
لأجله؛ إذ لائنزل الملائكة إلا بالحق وخاطبهم 
بقوله: ی رون 4 لاله لایمرف ما یستهم 
به إلاوصف الهم المرسلون. و وَالْمْسَلُونَ سن 
صفات املانکة,کما نی قولهتملی: و 
غرقا 4 الرسلات: ۱.عن آحد تفسبرین(۲۸:۲۷) 














ِ الق Yor‏ 
الرّمَخثتري: حيث تخبر بها مسن غير أن 


تعرف بقراءة کتاب, و لاحماع آخبار. ۰ (۳۸۲:۱) 

آبوالسعود: أي من جلة الذي ن أرسلوا إلى 
الأمم لتبيلغ رسالاتناو إجراء أوامرنا وأحكاما 
علبهم, فإنّ هذه المعاملة لاتجري بيننا وبين غير هم, 
فهي شهادة منه سبحانه برسالته عليه الصّلاة 
والسّلام إشر بان مايستوجبها. والتأكيد من 
مقتضیات مقا الجاحدين بها. (Ari)‏ 

ابن عاشور: جيء بقوله: لب لین 4 
دون أن يقول:و إئك لرسسول لله. لسر على 
النکرین بت یرهم أله ما كان دعا من الرتسل, 
و أله أرسله كما أرسل من قبله. و ليس في حاله ما 





ينقص عن أحواهم. GAD‏ 


۲ وقد كدب ملحا ب الجر اللي 
امجر: ۸۰ 
ابن عبّاس: صانا و جلة الرسلین. ‏ (۲۲۰) 





المخشتري: يعني بتكذييهم صالمًا. 
کذّب واحدّامنهم فكائما كذبهم جميمًاء أو اراد 
صا لماو من معه من المؤمنين. بكوم 

نحوهابوالسمود. :۳۰ 
حيث يجب بتكذيب رسول 
راعذ علي للب ؛ إذا لقول في المعتقدات واحد 
اللرتسل أجمع. (vr)‏ 

الفخر الرازي: المراد منه صاخ وحده. و لعل" 
القوم كانوابراهمة منكرين لكل الرتسل 150 ۲۰ 

الط عال: انلیا 4وهو صا 





رس ل/١۷٤‏ 





وحده» و لکن من كب تيا فقد كدب الأبياء 

لأتهم على دين واحد ثي فلاجج وز التفريتق 
بينهم. وقيل: كذبوا صالمًا ومن تبعه ومن تقاسه 
من این آیضاء والله أعلم. ۰ 

این عاشور: تعریف ال 4 للجنس, 
فيصدق بالواحد؛ إذ المراد ئهم كذذبوا ماما 8 
فهو كقوله تعالى: ف كَديتقَوْم لوح الْمئسَلِين» 
اء: ۱۰۵ (4۵۸:۱۳ 

الطُباطبائي؛ عدهم مكذيين لجميع الرسلين. 
وهم إلما كذيواصالمًا اسل إلهم إلما هو لكون 
وعوة الرتسل دعوة واحدة, والمكذّب لواد متهم 
اذ للجميع. (۱۲: 4۱۸۵ 











لطي و الحقني بعداد من أرسله إلى طلقه 
مبلَما عنه رسالته إليهم بإرساله ياي إليك يا 








فرعون. كنوع 

الط ,سي أي جعلني لله نيا من جملة الأنبياء. 

۳۸ 

نحوه الطّْرسي” ۸۷ 

ة لتبوة. قرب نبي ليس 

(TA: پرسول.‎ 

ال لوسي: و جعلنی من رین 4 إشارة 
على ظاهر الأوّل من تضيري المُكم [ياا 





علمًا و فهمًا] إلى تفضّله تعالى عليه برتبة هي سوق 


سلجم ني فقه لفة الق آن..ج ۲۶ 
رتبة ابو آعني رتبة .وم یقل: فوهسب لي 
بي حُكمًا ورسالة أو جعلني رسول إعظامًا لأمر 
الرتسالة. و تنبها لفرعون. على أن رسالته عليه 
السّلام ليس أمر] مبتدعاء بل هو تما جرت به َة 
ANY‏ 
فضل الله اذين بحملون مسؤولية الدعوة إلى 
اله والمسل في سبيله. والإعلان بكلمة الم 
الصّارغ أمام الكاس أجمعسين, تسن كان في أعلى 
درجات السُلَم الاجتماعي” أو في أسفلها أو في 
وسطها. ۰۰:۱۷ 





)تقوم کوج لسن التعراء ,۹39 
اين عبّاس: نوشا و جملة المرساين ادن 
ذکرهم‌نوع. .۳ 
الستن: لاتهمبتکذیهم نوا مک‌ذیون من 
جاء بعده من المرسلين. و لولم يكن قبله مسلب 
(اللّوسي 069:8 

الإمام الباقر 3: بمني ب چا 
نوا والأنبياء الذين كانو بينه وبين آدم ل 





لین 4 


لطرسي :092 

الججائية كذبوامن أرسل هله 7 
(رسي ۳۹:۸ 
الط تافو 4 رسل لل الذین 
أرسلهم إليهم. 0۷:۹ 


القعلي؛ مرس 4 یمن نوحًا وحده, 
يها سل #المؤمنون: .0١‏ 





[في حديث, قيل للحسين:]يا أب سعيد أرأيت 
قوله عرو جل بت شون لوح انلیا 4 
و بتاعا المز لين الت راء ۱۲۳ 
و ؤَكَدَبْت مر سین 4 الشعراء: ۱۸۱,و [لما 
أرسل إليهم رسولا واحد!؟ 

قال: ان الا خر جاء ها جاء به الأرّل.فإذا 





کنیواواحد افقد کذبوهم آجعین. ۰ ۷۲:۷ 

لطس توا تمعن وم نوع 
أئهم كذبواانذين أرسلهم لله بالثبرة و إلا 
کنبوهم جميعهم. لألهم كذبوا كلمن دعا إل 
توحيد لله و خلع عبادة الأصنام تمن مضى مسن 
الرتسل» وغيرهم تمن يأني. (A)‏ 

نحوءابن غطيّة (187:4).و لطس( 
جوم 

ألفخر الر ازي: نما حکی عنهمآتهم کذبوا 
المرسلين لوجهین: 

آحدهما: آئهم و (ن كذيوانوحًا. لكن تكذيبه 
في ا معنى يتضمّن تكذيب غيرء. لأن طريقة معرفة 
الرسل لاتختلف, فمن حيث المعنى حكى عنهم أ لهم 
كذبواامرسلين. 

و تانهماءآن قوم توح کذیوابیمیع رس الله 
تعالى, إِمّا لا تهم کانوا من الرتادقة آو من البراهمت. 

۳9: ۶ 

الط تل. لت 4 ان من کلب 
رسولافقد کب الرسل, لان کل رسول یام 
بتصدیق جمیع افزسل. 


ا ل ر ل/4۷۷ 


و قيل: كذابوانوسًا في النبرة. و فيما أخبرهم به 
من جحي ء المرسلين بعده. 
وقيل: ذكر الجنس والمراد توح ة. 
۱۹:۱۳ 
حوه البريني: (۲۲:۳) 
أبوالسّعرد: تكذيهم للمرسلين إتَاباعتبار 
إجماع الكل على التوحيد وأأصول الترائع التي 
لا تختلف با ختلاف الازمنة و الاعصار, و إِمًالأن 
ا مراد بالجمع الواحد, كما يقال:فلان يركب 
التواب و لبس البرود. وماله إِلادابّة ويُردة 
)01:0( 





نحوهالا لوسي( ۱۰:۱۹ ).و نی (۵: 108۰3 
لبرَوسَوي:[حوایيالشمودو آضاف:] 
آولان کل رسول مر بتصدیق جع رل 


hn 
ابن عاشور: جسم (المزسلية 4 و إلا‎ 

کذبو رسولا واحد! ال الرسل,. وم یکن قبله 
رسول و هم أوّل الک ذبن. قالماجمم لان 
تکذیبهم ‏ يكن لأجل ذاته. و لكثه كان لإحالتهم 






ضلا فكان تكذييهم إيا 
رسولء لأن كل رسول يقول مثل ماقاله نوح يلكة. 
و لذلك تکرترفيقوله: کت ها 








الاعراف: 1۳. 
وسياأتي حكاية تکذیب عاد و نود و قوم لوط 
و أصحاب ليْكة على هذا التمط. فيما تكرر من 
قوله: مت توله: ای 4 
۱:۹۱ 
اي تم مکذین سین 
أئهم لم يكذّيوا إلا واحد! منهم وهو توح ل إلا 
هو من جهة أن دعوتهم واحدة و كلمتهم متفقة على 
التوحيد. فيكون المكذّب للواحد منهم مكدّبًا 
اللجميع. و لذاعد الله سبحانه الإمان ببعض رسله 
دون مض باس :قال تمان لین 


ریدو و ان کوان ذلك سب 
آلکافرزون حق 4 الساء: ۰۱۵۰ ۱۵۱ 
و قیل: هو من قبيل قوهم: فلان يركب الدذوابة 
ويلبس الهرود. و ليس له إلا مايه واحدة وبردة 
واحدة, فيكون الجمع كناية عن الجنس؛ والأوّل 
أوجه. ونظير الوجهين جار قول الات 








الى الكرم في دعوته التي تلتقي في عناسيرها 
الأساسيّة برسالاتهم. وبذلك كان تكذييهم له 


لألهم فقون في دعوة التوحيد. و لذا 
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عد له سبحانه الإيمان يبعض رسله دون بعض کنر 





باجمع تال سا لد تردن 





عّ4اکاء: ۱۵۱۰۱۵۰ ۳۰:۱ 





قیقول دجم الم 
التصص: ٩۵‏ 

این عاشور: الرادب لس م عمد 4 
كما في قوله تعلی نی سورة سب : 10 «قکذبُوا 
رسْلى 4 و له نظائر في القرآن. منها قوله: لي 
رستناو || 





سور 






لین اترا) بريد حتت نه 





سور بونس:۱۰۳,وقوله: ( دتا قزم 
لسن لیات ي سورة 
كذب كل فريق من أوائك رسوا واحدا. الذي 
اقنضى صيغة الجمع أن جميع المكذئين إلما كذبوا 
رسلهم بعل استحالة رسالة البشر إلى البشر. فهم 
الما کذبوا بجنس المرسلين, ولام الجنس إذا دخلت 
على «جميع » أبطلت منه معتى الجمعيّة. (۲۰: 4٩۳‏ 


۰ا 











٠:تالسرملا‎ 


آبن مسعود: هي الریح. 
مثله ابن عباس و أيوصالح. و مُجا 
(الطبري 1١‏ للم 








هي الملائكة. 
مثله مسروق (الطَيريّ 09/815 و القراء 
5890 ولين ی (0۰۵). اي ۳۷۸:۱۲) 
أبوصالح:هي الرتسل روسل بالعرف. 
١‏ (الّري ۳۷۸:۱۲) 
أبن عبّاس: يقول: أقسم لله بالملائكة كثيرًا 
كمف الفرس. و يقال: هم الملائكة الذين أرسلوا 
بالمعروف. يعني جبر يل و ميكائيل و إسرافيل, 
1٩۷‏ 
اهم الأنبياء أرسلوا بلا إله إلالله. 
(الترطي :۱٩‏ ۱۵۲) 
لات ¢: التحاب. 
(بن یه 6۱:۵ 
[هي]الملائكة و الرح. 
(ابن ا جوزي ۸: £٤0‏ 
الطبتري” :اختلف أهل التأويل في مسنى قسول 
اله جو امات عرفا فقال بعضهم معن ذلك: 
التبا ارسلات بنع بها بسنا فنالا 
هي الرزياح. 
وقال آخرون بل معنى ذلك: وا ملائكة التي 
تُرسل بالعُرف. قالوا: فتأويل الكلام و الملائكة التي 
أرسلت بأمر لله وتهيه. وذلك هوالعرف. 
۳۳۷ 
الزجاج: جاء نی اتسیر نها الاح آرسلت 
کثرف الفرس. :0 


تحصوه العلي(۱۰۸:۱۰),والواحسدي(4: 




















۷ «اليقوي(۵: ۱9۵ 








اضاف] 

لت نها ایح سل بما عرفهالله تعالى. 

و يحتمل رايمًا: أئها السّحب لما فيها من نعمة 
وتقمة عارفة با أرسلت فيه. ومن أرسلت إليه 

و يحتمل خاسسًا: ائها الزّواجر والمواعظ. 

(Avs: 

الطوسي: حذاقسم من اله تمالىبامرسلات. 
کما آقسم بصاد. و قاف و پس» و غير ذلك. 

وقال قوم: تقدیره: و رب الرسلات, لاله 
لایجوز القسم ابا ل 

وقال قوم: اللات عرفا الانيا 
جاءت بالعروف. والارسال نقیض الامسالد: 
ومثله الإطلاق و نقيضه التقييد. والإرسال أبضا 


فاد رتسول 
وقوله: عرفا )أي متتابعة كرف الفرس. 
وقيل: معروقاء إرساها. و إرسال الماح إجسراء 





الملائكة أرسلهن بأوامره. 
تعصف الرّیاح تخففا نی امتنال آمره, و بطوالف منهم 
نشرن أجتحتهن في الج عند انمحطاطهن بالوحي. 

آوأقسم بریاح عذاب آرسلهن» فعصقن. 
وبرياح رحمة نشرن السّحاب في الج ففرقن بيلسه. 








ارس( /1۷۹ 





كقوله: یج بسا الرّوم :4۸ 

أو بسحانب نشرن |لوات ففرقن بين من يشكر 
لله تعالى و بين من يكفر... 

وا نار لين يغفلون النتكر لله و ينسبون 
ذلك إلى الأنواء. وجعلن مُلقيات للذكر لكونهن” 
سا في حصوله إذااشكرت التعمة فيه نأو كفرت. 

4 

ابن عَطيّة: قال كثير من المفسّسرين: 
َالْمرْسََات4: الرتسل إلى الناس من الأنبياء, 
كاله قال: والججماعات المرسلات. 

القخر الرّازي: في الآية مسائل: 

مسأ لة الأولى: اعلم أن هذه الكلمات الخمس 
إن يكون المراد منها جنسًا واحدًاء أو أجناسًا 





۱: 





عختفة 

اتاالاحتمال الأول فذكروافيه وجُوها: 
الأوّل:أنالمرادمنهابأسرهاالائكة. 
هم الملائكة الذين أرسلهم اله إا 








بإيصال التعمة إلى قوم. أو لإيصال الثقسة إلى 
آخرين.[إلى أن قال:] 

واعلم لك قد عرفت أن المقصود من القسم 
الثنبيه على جلاثة لمقسم به. وشرف الملائكة و علو 
رتبتهم أمر ظاهر من وجوه: 

آحدها: شدة مواظبتهم علی طاعة الله تعالى. 
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وثانيها: أئهم أقسام: فمنهم من يُرسل لانزال 
الوحي علی انیا و منهم من برستل لللزوم بني 
آدم لكتابة أعماطهم. طائفة منهم بالتهار وطائفة 
منهم الیل و منهم من يُرسل لقسبض أرواح بفي 
آدم. ومنهم من يُرسل بالوحي من سماء إلى أخرى. 
إلى أن يغزل بذ لك الوحي ملك السّماء إلى الأرض. 
ومنهم الملائكة الذين يغزلون كل يوم من الیست 
المعمور إلى الكعبة. على ما روي ذلك في الأخبار. 
فهذا تا بنتظمه قوله: اللات 5 

ثم ما فيها من سرعة السير. وقطع المسافات 
ای اه ی کترلد: کر 









سل 4 العارج: 4 
ای تا باتوی 
والتبو والمداية والإرشاد و الوحي و اقتزیل: 
وإظهار الفرق بين الح و لباطل, بسیب |نزال 
ذلك الوحي والتفزيل. وإلقاء الذكر في القلب 
والأّسان يسبب ذلك الوحي. 

وبالجملة فا ملانكة هم الوسائط بين الله تعالى. 
وبين عباده في الفسوز بجمييع المسعادات العاجلة 
والآجلة والخسيرات الجسمائيّة والروحائيّة. 
فلذ لك أقسم اله بهم. 

القول الثاني أنّالمراد من هذه الكلمات 
المخسى بأسرها التياح» أقسم الله براح عذاب 
أرسلها عرماء أي متتابعة كشعر العُرق. كماقال. 
رل ار یاج 4 الروم: 4 و 














الحجر: 57 [إلى أن قال:] 

القول الثالث: من الئاس من حمل بعض هذه 
الکلمات امس علی الق رآن, و عندي اه هکن 
حمل جیعها علی الترآن,فقوله: مرس لت 
المراد منها: الآيات المتتابمة المرسّلة على لسان 
جبریل إلى محمد وقوله: شا 4 اي 
نزلت هه لیات بکل شرف و خر و کیف لا 
وهي اهادية ی سبیل اللجاة و الوصلة إلى مجامع 
اشیرات. [إلى أن قال:] 

فظهر أله يمكن تفسير هذه الكلمات الخمس 
أن. و هذا وإن لم يذكره أحد فإكه حنمل. 

القول الررابع: يوكن حملها أيضًا على بعنة 
لانیاء :22 رالات 4 هم الاشخاص 
الذين أ رسلوابالوحي المشتمل على كل خير 
و معروف. فإئه لاشكائهم أرسلوا بلا إله إلالله, 
و هومفتاح کل خی و معروف. [إلى أن فال:] 

القول امنامس:أن یکون الراد آنالرجل قد 
یکون مشتفلا مصا الدئيا مستغرًا في طلب لذاتها 
وراحاتها. قفي أثناء ذلك يرد في قلبه داعية 
الإعراض عن الدئيا والرتنغبة في خدمة المولل. فنلك 
الستواعي هسي: ال 
وَالْمرْسَلَات» ها أثران: أحدهما: إزالة حُبّ 
ماسوى لله تعالى عن القلب, وهو المراد من قوله: 
المرسلات: ؟.والثاني. 
ظهور أثر تلك الدّاعية في جميع الجوارح والأعضاء 
حتّى لايسمع إلا الله و ل يبصر إلا الله. و لاينظر إلا 











توغرا( هذه 











الله.فذلك هوقوله: لو َالنَائيسر را 
المرسلات: ”ثم عند ذلك يتكشف له تور جلال الله 
فيراه موجودًا.ويرى كل ماسواه معدومّا. فذلك 






له الوجوه التّلائة الأخيرة, و ان 
لته حتملة جدًا. 

.وأا الاحتمال النّاني: وهو أن لايكون المراد 
من الكلمات المخمس شين واحد|, ففيه وجُوه: 

الأوّل: ما ذكره اجاج واختيار القاضي؛ 
وهو أ نالثلائة الأول هي الرباح.فقولؤز 
ور الات ع قابههي الرباح التي تمل على 
العرف العتاد, وا 
اشرات 

ما قوله: «الارقات فرقا 4 فهم اللانکة 
الذين بفرقون بین ا مسق و الباطل, و احسلال 
والحرام, ما يتحمّلونه من القرآن والوحي. و كذلك 
قرله: ییات زک 4 انها اللانکة امتحمّلة 
للذكر الملقية ذلك إلى الرتسئل. 

فإن قيل: و ما مانسة بین الرتباح وبين املائكة 

















قلنا:الملانكة روحانيون. فهم بسبب لطافتهم 





هما الرتياح. و القّلانة الباقية الملائكة, لأئها ب 
الوحي والدّين, ثم لذلك الوحي أثران: أحدها: 
حصول الفریبین احق و البطل, والثاني: تلهسور 
ذكرلله في القلوب والألسنة. 

وهذاالتول سا رایته لاحد.و لکته ظاهر 
بزگدال‌تال: 





الاحتسال ایا و ال ذو 
وال 
التاني علی اناول بحرف الفا. نم ذکر الواوفقال: 
هوشر ات کشا 4 و عطف الاشنين الباقيين 
علیه حرف اما وهذا يقتضي آن یکون الاو لان 












بالأرلين للائكة. فتوله: | 
ملائكة اة و قوله: فالعا 
ملائكة المذاب, والتّلامة البا: 
للها تنشر الح في القلوب والأرواح, وتفرق بين 
ای و انباطل. و تلقي کر في لقلوب وال لسنة. 
وهذا القول أيضًا ما رأيته لأحد. وهو حتمل. ومن 
وقف على ما ذكرناه أمكنه أن يذكر فيه وجُوماء 
ول اعام جراد 

المسألة الثانية: قال الققال: الوجه في دخول 
الاء في بعض ما وق به القسم. والوا في بعض مني 
لاس هران عد املال ادا ي 
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منهما قائم بنفسه, لايتملّق بالآخر. ثمإنّالققّال 
لما مهّد هذا الأصل فرّع الكلام عليه في هذه الاب 
وجوه لاميل قلبي إليها. و أنا فرع على هذا الأصل 
فاقول: 

امن جعل الاو ین صفتین لنسيء والثلانة 
الأخيرة صفات لشيء واحد. فالاشکال عنه زائل 
و أمًا من جعل الكل صفات لشي» واحد فتقول: 
إن حملناها على الملائكة, فالملائكة إذا أرسلت 
طارت سریفاء و ذلاك الطوران هو العصف, 
فا لصف مرتب علی الارسال. فلاجرم ذكر القاء 

آتا اتشر فلایتر ب على الإرسال فان 
الملائكة أوّل ما لفون الوحي إلى الرتسل لايطير 
في الحال ذلك الدين مشهورً! منتضرا بل الفلیق. 
يسۇذونالائيياء في اول الاسر و ينس بو م إل 
الكذب والسّحر والجنون. فلاجرم لم يذكر الفاء 
التي تفيد التمقيب بل ذكر الواو. 

بلى إذا حصل التشر ترئب عليه حصول الفرق 
بين الح والباطل. وظهور ذكر الحق على الأالسنة. 
فلاجرم ذكر هذين الأمرين حرف الفاء. فكائه 
-اعلم 
بالوحي الذي هو عنوان كل سعادة. وفاتحة كل 
خير.و لكن لاتطمع فيا ذلك الأمرفي 
الحالة,و لكن لابد من الصتبر و تحمل المقّة. ثمإذا 
جاء وقث التصرة أجعل دينك ظاهرًا منتشيرًا في 
شرق العام وغربه, وعتد ذلك الانتشار يظهر الفرق 


:يا حمّد إني أرسلت الملّك ليك 











فتصير الأديان الباطلة ضعيفة ساقطة. و دينك هو 
اين الح قّظاه,ًا غاليًا. وهنالك يظهر ذكر الله 
على الألسثة. وفي الحاريب وعلى المناير. و يصير 
العالم لو من ذكرالله. فهذا إذا حملنا هذه الكلمات 
المخمس على الملائكة, ومن عرف هذا الوجه أمكنه 
ذكر ما شابهه في الرتياح وسائر الوجُوه. والله اعلم, 
۳۹:۳۰ 
القسرطي: جه ور الفت رین علسى أن 
اللات >الرّباح. إثمنقل الأقوال الأخرى] 
(Met)‏ 
نحو الثيرييني: (Trt)‏ 
البتتضاوي: إقسام بطوائف من الملائكة 
أرلْسلهن لله تعانى بأوامرء متتابعة, فعصفن عصف 
اليا في امتنال أمره. و نشرن الشرانع في الأرض 
أو نشرن الثفوس الموتى بالجهل بما أوحين من العلم, 
ففرقن بين الحو و الباطل. فأ ثقين إلى الأنبياء ذكرا 
عذرًا للمحقّين ونذرً المبطلين. 
أوبآيات القرآن الُرستلة يكل عرف إلى عد 
يذ نمصفن سائر الكتب و الأديان بالتسخ, و نشرن 
آثار الهدى والحكم في النترق و الغرب, و فرقن بين 
الح والباطل. فألقين ذكر ا حى فيما بين العالمين. 
أوبالتفوس الكاملة المرسلة إلى الأبسدان 
لاستکماطا: فعصفن ما سوى الق و 
ذلك في جميع الأعضاء. ففرقن بين الح بذاته 
و الباطل فيتفسه. یرون کل شيء هالا إلا 
وجهه, فأ لقين ذكر" بحيث لايكون في القلوب 











إن أثر 





والالستة إلاذكر لله تعالى. 

أوبرياح عذاب أرسلن ضصقنء ورياح رة 
نشرن السّحاب في الجر ففرقن ف أ لقين ذكس! أي 
تسين له. فان الماقل إذا شاهد هبوا و آثارها 
ذكرالله تعالى. وتذكّر كمال قدرته. ‏ (۵۲۹:۲) 

أبوالسُعود:[ نحوالرتَشتتري واضاف:] 

أو إقسام بآيات القرآن المرسّلة إلى سول الله 
4# فمصفن سائر الكتب بالخ ونشرن آثار 
اهدى من مشارق الأرض ومغاريها. و فرقن بين 
الیو الباطل. فا لقين ذكر الح قفي كناف المالمين. 

Ev: 

الكاشاني: أقسم بطوائف من اللائكة أرسلهن 
الله بالمعروف من أوامره و نواهيه. [إلى أن قال:] 

أقول: كائه أشار بذ لك إلى الملائكة الرَحَئلِة. 
پآیات الرجعة و اشراط السَاعة, و لاتارةاشراب 











من القبور و نشر الأسوات منهاء و (خسراج ای 
الارض, و تفریق الوم من الكافر. و إلقاء الذكر 
في قلوب الثاس. ۲۷۰۵ 

البُرُوسُوي: لور لقسم. و ات4 
بمعنى الطواتف. مات جع مرسّلة. يبعنىي 
مرسّلة, باعتبار أن ملائكة كل يوم أو كل عام 
أو كل حادتة طائفة. (Ace)‏ 








a ل‎ 
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بالواو. و عطف الأخيرتين عليها بالفاء. (FAY‏ 

الراغي ي أقسم جلائكتي اللذين أرسلتهم 
بالاحسان و لعروف. لو نان و رسلي. 

)۱۷۹:۲۹( 

أبن عاشور: قسّم بمخلوقات عظيمة دالّة على 
عظيم علم لله تعالى و قدرته. 

والمقصود من هذا القسم تأكيدالخير.وفي 
تطويل القسم تشويق الستامع لتلقي المقسم عليه. 

فيجوز أن يكون المراد بموصوفات هذه 
الضّفات نوعًا واحد!, ويجوز أن يكون نوعين أو 
أكثر من المخلوقات العظيمة.[ و بعد نقال بعسض 
الملل قال:] 

.وأيتحصل من هذا لله أقسّم بجنسين من 
يمخلوقاته(لبظيمة مشل قوله: فو َالسَّمَاء ذاتٍ 
اروج اذم اعرد روج :۲۰۱ ومتله 
تكرر في الفرآن. 

ويتجه ف توزيها أن نات التي عطلفت 
بالفاء تابعة لجنس ماعطفت هي عليه. والّقتي 
عطفت بالواو بت جح آنها صقات جنس آخر. 

فالارجح ان اُْنتلات 4 و وَالْعاصفَاتٍ» 
صفتان للرّیاح. ون ما بصدها صفات للملانکست, 














والواو اه لعطف,و لیست حرف فسم. 
و مناسبة الجمع بين هذين الجسسين في القسسم أن 
كليهما من الموجودات العلويّة, لأنَ الأصل في 
العطف يالواو أن يكون المعطوف هاذانا غير 
المعطوف عليه. [إلى أن قال:] 
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و لنتكلم على هذه الصّفات: 

فما الْمرتلات 6 فإذا جُمل وصفًا للملائكة 
كان معني بهم المرسلين إلى الرتسل والأنبياء. مشلى 
جبريل في إرساله بالوحي. وغيره من ا ملائكة 
الذين يبعنهم لله إلى بعض أنبيائه بتعليم أو خبير أو 
نصر, کمافي قوله تعالی عمن زکرتاه: فاد 





آلعمران ن: ۳۹| أو الما 1 

العذاب مثل المرسلين إلى قوم لوط. و فا 4 
حال مفيدة معتى التئسبيه البليغ أي مل عرف 
الفرس في تتابع التشعر بعضه بسبعض. يقسال: هم 
كرف الضصيع. |ذا تا لبواء و بقال: جازوا عراف 
واحذا: و هو صا لوصف اللانکة و لوصف 


ارح. an‏ 
قیل, هي الملائكة. و أن المراد بالشرف 





العروف, و اله مفصول من أجله للمرسلات. 
والمعنى: أنالله يرسل ملانكته من أجسل تبلیغ 
الوحي للأنبياء وغير ذلك من الخيرات. 

و قیل:السراد بل 
وب«العرف »نالك 








۸: 


(A:T) 


بأموري رعنهابالمرّلات.فالماصفات. 
والتاشرات, فالفارقات. فاملقيات ذكرًا عذرًا أو 





و لَفَالْمَاصِفَات غصفا هلا تخلوان لوليا 


ونفسهما مع الفضّعن السسياق. من ظهور ما في 
الاح المتعاقبة الديدة المبوب» 
أعي: قاليات ذك را« عدر اأولذراي 
كالصتريحة في الملاتكة التازلين على الرتسل, 
الحامفين لوحي الرتسالة.الملقين له إليهم ماما 
للحجّة. أو إنذارًا, وبقيّة الصّغات لاتأبى الحمسل 
على ما يناسب هذاالمعنى. 

وحمل جميع الصّفات الخمس على إرادة الرئياح 
كما هو ظاهر والمنسلات)ر والفاصنات) 
لی ما عرفت. حتاج ای تکلف شدید في توجیه 
لفات ال ثلات الباقية, و خاضة في الصفة 





۳۳ 





الأخيرة. 

و كذا حمل دِالْمْرْسَلَات »و الْقَاصِنَاتٍ» 
على إرادةالراح. و حمل السئلاث الباقيسة أو 
الأخير تين أو الأخيرة فحسب على ملائكة الوحي: 
إذ لاتناسب ظاهرابين الرياح و بين ملائكة الوحي 


في الإقسام و ينم الججميع في لك 





بعيدة عن الذذّهن. لاينتقل ليها في مفتتح الكلام من 
غير تنبيه سأبق. 


فاثوجه هو الفضعن هذه الأقاويل. و هي 
دا لاتكاد تتضبط, و حمل المذكورات على 
ون لون يرح ل تس ور 
ا« فالاجرات , 















جماء والقرف بالفتم فالستكون: ال 
عُنّق الفرس, و مُشبه به مور إذا تتابست, يقال: 
جاژوا کفرف الفرس, و بستعار فیقال: جاءت القطا 
عرفا أي متتابعة و جاؤوا ليه عرفا واا أي 
ا اة 
و وغرا 4 حال بالمعنی الأوّل. مفعول له الم 
النا 





والإرسال خلاف الإمساك. وتأنيك: 
شلات باعب ار امماع ات آو اجنیا 
الوح لقي تنزل بها المسلائكة, ا 
درل ایک ار مش غلی مشاه بن 
«4اتحل ۲ وقال: یی اوح من آشرد 
و الوم : ۱۵ 

والعتی: ا 
ملائكة الوحي. 

وقيل: اراد ب السات رقا : الرياح 
المتتابعة المرسّلة. وقد تقدّمت الإشارة إلى ضعفه, 
ومثله في العف القول :بان المراد بها الأنبياء 2951 
قلابلائمه ما یتلوها. 0 

عبدالكريم الخطيب: اختلف الفسّرون في 
معنى (الْمُرْسلاتر4 و تعدّدت مقولاتهم یهار 
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و كثرت الروأيات والأسائيد التي تضاف إلى 
صحابة رسول لله في هذا المقام. و هذا الاختلاق 
الشديد بين تلك اللقولات. تا يضعف هذه 
الروايات, بل و يكذّب نسبتها إلى من كسبت ادّعاء 
إليهم؛ إذ لو كانت صحيحة لما كانت إلا ول 
واحدًا. لأنّ صحابة رسول الله لم يقولوا في تأوييل 
كلام لله برأيهم بل كلما صمت نسبته إإلسيهم مسن 
أقوال في معنى حرف أو كلمة أو آية, هو تما علسوه 
من رسول اله صلوات لله وسلامه عليه. وميس 
للرتسول الكريم إلاقول واد في المقام الواحد, 
ؤَرَمَابَلطِقْعَن الهَوى #التجم:”. 

و علی هذا فان سا نقوله او بقوله غورنافي 
تنل کلمة لت 4 م واجتهاد في تصري 
إقرب المفاهيم التي يطمئن لها کل مفتره حسب 
ماه له اجتهاد.. 

وهنا لابأس أن يختلف المفسرون؛ إذ ليس قول 
أحدهم حجّة على الآخرين. وذلك على خلاف ما 
إذائسب التفسير إلى أحد من مسحابة رسول لله 
فله إذا نبتت نسبته إليه كان حجّة علينا. 

و الرأي ال من آراء الفشرین في 
تفسير كلمة وَالمُرْسََات مهو القولبائها 
الاح فقد جامت کلم لفات 4 بسدها 
قرينة قویة علی | لهما من مورد واحد؛ و ان اختلفا 
قوةوضقا. 

ققد جاء في القرآن الكريم وصف الرّيح هذا 
الوصف. ققال تعالی: 




















۲ /العجم نی فقه لفةانقر آن 
و سین ایح عاصِفة 4 الأنبياء 
والق رآن يفسر بعضه بعضّاء و يشهد بعضه لبعض. 
أن الكريم 
قد أكثر مسن لفظ «أرسل ».و« يرسل »عند 
الحديث عن الرباح. كما یقول سبحانه: هو 





۸ 








وهناك قرينة أخرى. و هي أنّ! 





فقولهتعالی: و 

بالرتباح المرسّلة من عند الله. في هيوب دانم. على 

الوجه المعروف لئاس من الرياح. (۱۵: 0۳۸۹ 
مكارم الشيرازي: يوجد هنا ئلاثة تفا ير 

مهتة 

١‏ إن هذه الأقسام المحمسة إن 





ترا 
والعواصف التي ها الأثر البالغ في كثير من مسائل 
الطببعة في العال. فيصبح معنى الآيات حينئ: أقسم 
بسالریح الشديدةالهبوب. وأقسم بالأعاصير 
الستريعة, وأقسم بالثاشرات السحاب التي تخزل 
الط إلى الأراضي اليتة. وأقسم بالرّاح التي تفريق 
الستحاب بعد هطول الطر, و أقسم با 
پاش 

وقال البعض: إن نات 4 
[شارة إلى أعاصير المذاب الكقيضة لریحالباعتة 
اللحياة. التي تعتبر بدورها سببًا للذ ر واليقظة. 

١‏ -إنّ هذه الأقسام إشارة إلى ملائكة السماء 









اح المذكرة 









أي أقم بالملائكة المرسّلة تباعما إلى الأنبياء 
واللائكة المرسلين بالمناهج المعروفة, وأقسم 
بأوئئك المسرعين كالأعصار لتنفيذ مهاتهم. 
والذين ينشرون ما أنزل الله على الأنبياء. و أولشك 
الّذين يفصلون بعملهم هذا الحق عن الباطل, 
و الذين يُلقون ذكر ا حقو أوامر الله على الأ؛ 

"-القم الأول والثاني ناظر إلى الرياح 
8 الأعاصير. والقسم الثَالت والراببع والخنامس 
يتعلق بنشر آيات الحق بواسطة الملائكة, ثم فصل 
احق عن الباطل. و بعد ذلك إلقاء الذّكر والأواسر 
الإفية على الأنبياء, بقصد إتمام الحجّة والإنذار. 

وما يكن أن يكون شساهدا على التفسير 
ات هو 

ول عزل الجموعتين عن الأقسام التي في 
“لآ يات «بالواو». والحال أن البقيّة عُطفت بالفاء 
وهي علامة ارتباطهم. 

نانيًا: إن هذه الأقسام كما سوف نرى هي 
لموضوع قد ورد في الآية السّابعة. أي أحقيّة اليمث 
والمعاد وواقعيته, ونعلم أن تيا عظيمًا يحصل في 
اللدئیا عندالبمت؛ حیث المواصف التدید 
والزلازل والحوادث امحركة من جهة, ثم تشسكيل 
محمكمة العدل الإطية من جهة أخرى. و عندها تتشر 
الملائكة صحائف الأعمال, و يفصلون بين المؤمنين 
و الکافرین, یلق الحكم الإطي في هذا الجال. 
إذا كان تبيان هذه الأقسام الخمسة مطابقًا 
ذا التفسير. فاله سوف یتناسب مع القسسم به, 














وهذافإن التفسير الأخير أفضل للذّكر في جملة 
جَفَالْمُيَات ذِكَْا به. وأمَا أن يكون ببعنى العلوم 
الملقاة على الأنبياء. أو الآيات التازئة عليهم. و نحن 
نعلم أن القرآن جاء التُعبير عنه بالذّكرء وهو كما في 
لا :1 من سور المجر: لیا یا اآگذی 
7 4 
7 كلمة ات6 بصیفة مم. مع أن ملك 
الوحي أي جبرئيل بي هو واحسد, ليس إلا 
وذلك لا يستفاد من الرّوايات. أن جماعات كنيرة 
من الملائكة كانوا يصاحبون جبرئیل 14 عند 
نزول الآيات القرآنيّة. كقوله تعالى في الآية : 18, 
من سورة عبس: دی سر 

والآن لاب أن نرى الغرض من هذه الأيال: 
الآية التالية ترفع الستنار عن هذا المعنى, فقوي 
لَإِلْمَائوعدُون لَرَاقِعٌ»إنَالبعث واللشور. 
والُواب والعقاب والحساب والجزاء كلها حق 

















(os) 


الاريب فيه. 


رَسُول 
۱ وما جام رول ین علدا 
نوا الکشاب کشاب ان 
بن :۱۰۱ 
ابعني به محمد يق | ۸۵:۱ 
الطرسي :يعني محمد لاعن أكثر المفسرين. 
قيل: أراد بالرتسول:الرتسالة.[ثم) 
قال علي بن عيسى: و هذا ضعيف, لأله خلاف 










رسل /4۸۷ 


الظاهر. قليل الاستعمال. O:‏ 
أبوالسُعود: هو التي و التتكير للتفخيم. 
0Y.‏ 


ابن عاشور: الرتسول هو ححمّد 4 (1۰۸:۱) 





معکم: آل عمران: ۸۱ 
لطري: نی ذكر محمد في التوراة.(5. ۳۹ 
ارسي اي ني وقيل يمني تد ا 

EA: 
| إلفرطي: اسول‎ 

اب عباس رضي لله عنهما. و للفظ وان كان 
نکر فالاشارة ٍل ممّن, کقوله تعالى: و وضرب 





آل عمران: ۱۸4 
الطَّبْرسي: يعني أئه بعر اختاره لله لرسالته 
إلى خلقه" (r:‏ 


488 /المعجم في فته له الترآن..ج ۲۶ 





آذ 








الثعلبي: أي لاتصدق رسوا يزعم أله جاء من 
عندالله. (rrr)‏ 


راجع:ق ر ب:« قربان ». 





ی 
المراء ٠۹:‏ 

الطري: قال رسول ربالمالين. وهو 
يخاطب اثنين بقوله: مولا ). لاله آرادبه الصدر 
من أرسلت, يقال: أرسلت رسالة و رسوا ب3 
استشهد بشعر] 0ه 
موه التملي. KY‏ 


"ی هم ری و اه سول 
التتان :۱۳ 


التعلي: عتد 3 لمتحم 








أحدهها: فعصوا رسول الله إليهم بالتكذيب. 
الثّاني: فعصوا رسال الله إليهم بالمخالفة, وقد 


يعبر عن الرتسالة بالرتسول.[ثماستشهد بشعر] 
VA:‏ 
الواحدي: يعني لوطاو موسی. ‏ (4: 4۳۸4 
أبن غَطيّة: يحتمل أن يكون الرتسول اسم 
جنس, كأئه قال: فعصى هؤلاء الاضوام وال رق 
أنبياء الله اّذين أرسلهم إليهم. ويحتمل أن يكسون 
ألرّسول بعنى الركسالة. 
وقال الكَلي: يعني موسى.ء وقال غيره في 
كتاب التلبي: يعني لوطًا. ۳۵۸۵ 





آمهم به. وقيل: إن المراد بال رتسول رال[ 
استشهد بشعر] 

أي برسالة. عن أبي مسلم. والأوّل أظهر. 

40 

القخر لرازي: اش ان کان عانذا ال 
0 »ال حاقة: 1 ف وَْرَسُول 
همه هو موسی ,وان کسان عاند إلى أهسل 
المؤتفكات ف سول 6 هو لوط. 

قال الواحدي: و الوجه آن یقال:الراد 
بالرتسول كلاهما للخبر عن الأمتين. بعد ذكرهما 
وله فص فیکون کول: سول وب 












العالية الشمراء QF) ٠١:‏ 
الط یل هو لوط لاله أقرب. وة 
عنى موسى و لوطًا ليل كما قال تعالی: قول 
إلارَسو ل رب الْعالَين4الشعراء: 05 
وقیل: ول نی رسال. و 
الرسالة با سول[ استشهد بشعر] (۱۸: 4۲۹۲ 
لْضاوي:اي نست کل أَه رسوفا 
):4( 
الث ربيني (8: ۳۷١‏ و أبوال مود (1: 
)و فضل الله (۲۲۳: ۷۰ 
اللستفي: اي تم لوط A)‏ 
البُرُوسَوي؟ اي فعصى كل أمة رسوهم حيط 
نهاهم عمًا كانو يتعاطوته من لاح سول هلا 
ببعنى الجمع. لأنّفمولا و فعيلا يستوي فهما اَن 
والمؤلث والواحد والجمع, فهو من مقابلة لمع 
بالجمع المستدعية لاتقسام الآحاد على الآماد, 
فالاضافة لیست للعهد بل للجنس. ‏ (۱۳۵:۱۰] 
نحوه‌الا لوسي: Gr:‏ 
ابن عاشور: ضمبر عضو 4جرزآن برجع 
إلى لف رون باعتباره رأس قومه. فالضتمير عائد 
إليه و إلى قومه. والقريشة ظاهرة على قراءة 
الجمهور, وأا على قسراءة بي عرو و الكسائي 
فالأمر أظهر, و على هذا الاعتبار في حل ضمير 
ععتوا 4 یکون اراد سول هب4 
موسی .و تعریفه بالاضاقة لا في افظ الضاف 
إليه من الإضارة إلى تخطتتهم في عبادة فرعسون, 














تر عن 











ارس ل /4۸۹ 











وجملهم یا ام 
ويجسوزان يرجع ضسر (ععضوا) ال 
< عون ون له الم تیکات 4 رنشول 





بهم هو الرتسول اموسئل إلى كل قوم من هؤلاء. 

فإقراد ورول )مراد به التوزييع على 
الجماعات. أي رسول اله لك ل جماعة منهم 
والقرينة ظاهرة. وهو أجمل نظما من أن يقال: 
فعصوا رُسل رئهم .لما في إفراد سول 4 سن 
ألتفئن في صيغ الكلم من جمع و إفراد, تفاديا من 
تتابع ثلاثة جموع, لأن صيغ ا لجع لاتخلو من ثقال 
لقلّة استعماطاء وعكسه قوله في سورة الفرقان: 
۷ قوم لوح لسن دبول لطر اه ). 
جر کی ارسولاراحدا و قول: َو 
ومابمده في سورةالمراء: ۰۱۰۵ 
وق تقدام تأویل ذلك نی موضعه. ۰۰ (۱۱۲:۲۹) 

عبد الكريم الخطيب: ف الجمع بين فرعون 
و قوم لوط فى مقام العصيان لرسول لله مع أن كلا 
منهما كان له موقف مع رسول من رسل لله إشسارة. 
إلى أن رسل لله جميمًاء هم رسول واحد. من حيسث 
الرتسالة التي يحملها الرنسول من لله إلى الكاسء 
و الداعوة التي يدعوهم إلبهاء و هى الإي ان باله» 
فمن كذاب برسول من رسل لله فهو مكذاب برسل 
الله جميمًا. (۱۱۲۹:۱۵) 











الحاقة: 





ابسن عبّاس: يمني حت عليه الصَلاة 





۰ / ا لمعجم في فقه لغة الف رآن...ج ۲١‏ 

والسّلام. (EAS)‏ 
مئله قسادة و الشراء لس سي ۰:6 ,۱۳۱٩‏ 

والكلي (اشرطي ۱۸: ۲۷6و الواحدي(؛ 

(FEA 

الحسّن: يريد جيريل. 

مه اي و شتایل.. «مرطي ۷1:۱۸ 

الجبائي” الرتسول الكريم: جبرائيل. 

(لطرسي ۳:۹:۰) 
لعلبي: اي تاوة حمّد و تبليغه. و قيل: لقول 
ل رسول كريم فحُذف, کقوله: هوشتل 








ید 4یوسف: ۸۲ rr)‏ 
الماورادي؛ فيه قولان. 
احدهما: جبريل. قاله الكَلِي و مُقاتل. 
الثاني: رسول لل 386 AY‏ 


نحوه این اي (۸: ۳0۸ و الْضاوي [۲ 
۲ و ابوالشعود(1: ۲۹۷). 


الرَمَحشَري: اي یقوله و یتکلم به على وجه 


الرتسالة من عند الله. Qest)‏ 
نحوه فضل الله. ۸۰:۲۳ 
الفخر الرّازي: اعلم أله تعالى ذكر في سورة 





القكوير: ١‏ نشف رامل هذا 
الکلام. والأكثرون هناك على أن ا مراد منه جبريل 
ل والأكثرون هاهنا على أن المراد منه محمد 5ل 
احتجوا علیالفری بان هاهنا تا قال: اه 
رل 4 ذکس بعده که لیس بقول 
شاعر, و لاکاهن, والقوم ما کانوا یصفون جیریل 








بالتعر و الکهانة,ببل کانوا بصفون حَدا 






لانشن تاه تا 
سول کرم م ال بعده: وا 
ان ریم اتکویر ۲۵ کان 
امی: اه تولملك کرم.ل قول تسيطان رجسيم. 
فصح آن اراد من الرتسول الک ریم هاهنا هو 
محمد نی لك الشورة هو جبربل 3 

وعند هذا يتوجّه السّؤال: أنّالأمّة بجمعة على 
آن الق آن كلام الله تعالى. و حينئذ يلزم أن يكون 
الكلام الواحد كلامًا لله تعالى, و لجبريل و محمد 





بهذا غير معقول. 

والجواب: أله يكفي في صدق الإضافة أدى 
سبب. فهو کلام اله تعالی. بمعنى أله تعالى هو الذي 
أظهره في اللّوح ا حفوظ, وهو الذي رئبه و نظمه, 
وهو كلام ججريل ,نی آله هو الذي نز له من 
السّماوات إلى الأرض. وهو كلام حمّد, بعنى أنه 
هو الذي أظهره للخلق. ودعا الئاس إلى الإيان به 
وجعله حجئة لنبوته. ON.)‏ 
الط بريد جر قال اسن الكل 
ومقاتل. دلیله: إل قل رول کرم ۵ ذی فو 
اش € التکویر : ۱۹ ۲۰. و قال الكل 
الرتسول ها هنا حمد فك لقوله. و 
افو بقوال شاعر 4 و ليس القسرآن سن قول 
الرسول 5 ما هو من قول له عزو جل" و كسب 
القول إلى الرتسول. له تایه و مبلّقه والعامل بنه, 








كقولنا: هذاقول مالك. (FYE NA)‏ 
النسّفي: اي محتد تك أو جبريل لذ أي 
يقوله و يتكلم به على وجه الرتسالة من عند لله 
(:۲۸) 
ابن عاشور:المراد بالرتسول الكريم حمد 9 
ميه عطف قوله: ولو قول علا عض 
اويل الحاقة :4و هذا كما وصف موسى 
E‏ وني قوله تصال :قافتا 
ققوم عون وجا ورول رم التخان 
۷ و إضافة قول ی سول لاله الذي 
له فهو قائله, و الإضافة لأدفى ملابسة. و إلا 
فالقرآن عله لله تعالى وأجراه على لسان ای 
كما صدر من جبريل بإيحائه بواسطته. قال تمالى” 
یسنان همم ٩۷:‏ 
ال آن سبب تزوفا: آن ابا جهل فسال: 
ان حمّدًا شاعر. وأنّ عفبة بن أبي مُعيط قال: هو 
كاهن, فقال لله تعالل: وإثه لمشو كع » 
الآية. 
ویجوزآن یراد د ورول ریم 4 جریل کا 
كما ريد به في سورة القكويره إذ الظاهر أن مراد يه 
هتالك جبريل كما يأتي. 
وفي لفظ «رسُول 4 ایذان بان القصول قول 
مُرسله »أي اله تعالى. قد اد هناالمنی بقولله 
عقبه: ۶ بَالْعالمين». 
باطبائي: الستفاد من السیاق آن السراد 
برس رم اي و هو تصدیق لرسالته 






ال 























۳۱۹ 





رسل/4۹۱ 
[له شاعر آو کاهن, 
أن إلى قول فانه لس 
إليه بما أنه رسولء والرّسول بما أئه رسول 
لاياتي إلا بقول مرسله وقد بين ذلك فضسل بيسان 















وقبل: المراد ب رتسول کم 4 جوریل, 
والستیای لایزیده؛لذ لو کان هو السراده لكسان 
آلانسب نفي کونه ما نز لت به التتیاطین, کما فصل 
في سورة التتعراء. على أن قوله بعد: و و تشوال 
عايض الْأقاوِيل» وما يتلوه إلما يناسب كونه 
هو الرادب سول گرم 4 (404:15) 

عبد الكريم الخطيب: الرتسول الككريم. هو 
ر سول اله کل الذي بدت القوم بآيات لله التي 
لوهاگهم. 

ونسبة قول القرآن الكرم إلى الرسول لاله 
يتحدث به. و ببلغه إلى الاس على أله 
كلام لله ومن عند الله. [إلى أن قال:] 

وقد ذهب أكثر المفسّرين إلى أن المراد بقوله 
تعالى: وله سول ك4 جهريل امین 
.وهذا_ولله أعلم_مّمايحتمله التظم 
.و إن كان الأولى عندناآن یک ون السراد 
بالرتسول الكريم: هو رسول لله إذ كان الموقف هنا. 
موقف دفاع عن الرّسول صلوات الله وسلامه عليه 
وردًا على اتهام المشركين له بأكه كاهن. و باه 
شاعر, فكان المقام يقضي بأن يُوضع الرتسول 
بموضعه الصّحيح. وهو أله رسول كريم. وأنما 








الو 








۲ /المعجم ني فقه لغة القرآن...ج ۲٤‏ 
ينطق به ليس من منطق الكهانة و لاالشتعر, و إئما 
عو منطق مبعوث كرتم من رب المالمين. يبلّغْ ما 
أرسل به إلى عياد لله. ۱:۱۵ 

مكارم الشتيرازي: المقصود من الرسول هنا 
-بدون شك هو الرتسول الكري يلو ليس 
جبرائيل, لأن الآيات اللاحقة تبيّن هذاالمعنى 
بوضوح. 

والسّبب في نسبة القرآن إلى الرتسول -بالركغم 
من آنا نرف اله قول اله تمالى لان ال سول مب 
عنه. وخاضّة أن الآية ذكرت كلمة ورول 
وهذا يعني أنّ كل سا يقوله الرسول فهو قول 
مرسله. بال رغم من أله يجري على لسان الرسو لا( 
0:۱۸ 


و يسع من فمه التريف. 





هو جيريل. (لاوزدي1: ۱۲۲ 
قتادة: :إلا من ارتضى من نبي" فيما يُطلعه عليه 
(لارَزدي :۱۲۲ 





لمن ارتضى. يعني أئه 

الايطلع على الغيب إلا المرتضى الذي هو مصطفى 
للئبوة خاصّة, لاك ل مرتضى. وفي هذا إبطال 
للکرامات. لانالّذین تضاف [ٍلسهم وان کانوا 
أولياء مرتضین, قلیسوابرسل, و قند خص له 
الرتسل من بين المرتضين بالاطلاع على الغييب, 


وإيطال الكهانة والتنجيم ,لأن أصحاهما أبمد 
شيء من الارتضاء. و أدخله في السّخط. (4: 0195 
ان من الیل علی صدق 
ال ارهم با لفیب. ۳۸۵۰۸ 
الواحدي؛ يعني الرتسل. لاله بستدل علی 
نبرتهم بالآية المعجزة بأن يُخروا بالفيب.(4: 0635 
قرط تال نجل نار کیب 
سل 4 هو جیریل لا وفیه بُشد. والاولل آن 
یکون المعنى: أي لا يظهر على غيبه إلامن ار تضى. 
أي اصطنی للبوة, فاله بُطلعه علی سا یشاء من 
غيبه. لیکون ذلك دا علی نبونه. ۰۰ (۲9:۱۹) 
الث این رسُولر 4 تببین لن ارتضی, 
يألا من يصطفيه لرسالته و نبّته. فُظهره على ما 
شاه مي إلغيب. و تارة يكون ذلك الرتسول ملّكاء 
وتارة يكون بشراء و تارة يُظهره على ذلك بواسطة 
ملك و تارة بغر واسطة کموسی في أوقنات 
المناجاة. و ححمّد يلك ليلة المعراج في العالم الأعلى في 
حضرة: آوادق. كبحي 
ابن عاشور: رل بیان لیهام من 
الوصولة فدل علی نما صدنی(مَن) جماعة من 
الرتسلء اي إلا الرتسل السذين ارتضاهم. أي 
اصطفاهم. 
وشل سول 6 کل مرسل من اه تصالی, 
فيشمل الملائكة المرسلين إلى الرتسل بإبلاغ وحي 
إلنهم. مثل جبريل 2. وشمل الرتسل مسن البشر 
المرسلين إلى الئاس بإبلاغ أمر لله تعالى إإليهم: مسن 














(rier 


شريعة أو غيرها تا به صلاحهم. 


لرققلى 4 





عبد الکریم امخطیب:(ین) ف فوله تصالی: 
من سول 4 للتبعيض. للإشارة إلى أله ليس كل 
رسل لله يطألعهم لله على اليب و إلا خت ار اله 
سبحانه من يشاء منهم. فيطّلعه على ما يأذن هم بيه 
من الغيبء فان اي بوحیه اه سبحانه و تعالى إلى 
بعض رسله: هو مئ بعض هذا الغيب؛ حيث لايعلم 








هذاالوحی به لا التسول, ۲۳:۱۵ 

قول رول کرم التکوبر: 1۹ 

ابسن عباس: يسن بحس د اعليه اما 

والسّلام, مم 

وه اي (لارردي 1 :۲۱۸) 
الضتحا: جبریل 

متله لسن وا «لاوزدي :۲۱۸ 





و مه اي (6۷۱:۱۲) و العليي (۱۰: 


۲ التشتري (6: ۲۲۶).و ابوالشمود ( 





قول الضتخاك و انیم قال:] 

فإن كان المراد يه جبريل, فمعتاه قول رسول 
لله كريم عن رب العالمين. لآن أصل القول الذي هو 
الفرآن ليس من الرتسول, إئماالرتسول فيه مبلّع 
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علی الوجه الاو ل, و مبّغ إليه على الوجه الثَاني. 

)۲۱۸:۰( 

بن عَطيّة: الرتسول الكريم في قول جمهسور 

امتأوّلین: جبربل و قال آخرون: هو حسّد 341 

في الآية: و القول الأوّل أصح. (EEt:0)‏ 
القخر الرازي؛ فيه قولان: 

الأوّل: وهوالمشهور أن المراد أن القرآن نزل به 

جبریل 
فا 





قيل: هاهنا إشكال قوي و هو أله حلف 
آئه قول جمریل, فوجب علينا أن تصدّقه في ذلك. 
فإن م نقطع بوجوب حمل اللفظ على الق اهرء 
لال من الاحتمال و إذا كان الأمر كذ لك نبت 
وها القرآن يحتمل أن يكون كلام جبر بل لا كلام 
الثم وبتقدئين أن يكون كلام جبر يل يمخرج عن كونه 
معجزناء لاحتمال أن جب ريل ألقاء إلى محمد على 
سبيل الإضلال. ولايمكن أن يجاب عنه بان جبریل 
معصوم لایفعل الاضلال, لان العلم بعصمة جهریل, 
مستفاد من صدق الني؛ و صدق اللي مضرع علسی 
كون القرآن معجرًا. و کون القرآن معجيرًا يضرع 
على عصمة جهريل. فيلزم التور. وهو مال. 

و المواب: الَذین قالوا:بان القرآن الما ان 
برا للصّرفة, [لما ذهبوا إلى ذلك المذهب فرارا 
من هذا الستؤال, لأنّالإعجاز على ذلك الفول 
نيس في الفصاحة.بل في ساب تلك العلوم 
و التواعي ‏ عن القلوب. و ذلك تما لايقدر عليه أحد 














إلالنه تعالى. 


4 ؟ ؟ /المعجم في فقه لعة لت رآن..ج :۲ 

القول الثاني: أن هذا الذي أخب ركم به حمّد من 
أمرالسّاعة -على ماذكر في هذه السّورة لیس 
بکهانة ولا ولاافتعال. الم هو قول جبريل. 
أتاه به وحيّا من عند الله تعالل. 

و اعلم أئه تعالى وصف جبريل هاهنا بصفات 





ست اولا: ائه رسول. و لااك آله رسول لل إلى 
الأنبياء. قهو رسول وجميع الأنبياء تسه[ ذكر 
باقي الأوصاف فراجع] rir)‏ 

أبن عاشور: الرتسول الكريم يجوز أن يراد يه 
جبريل نب واصف جبریل برسول, لأ که مرل 
من الله إلى التي" لدبا لقرآن. 
إلى وَرَسُول إا لاذ 
ملابسة, لان جبريل يل ألفاظ القسرآن إلى التي 
کل فيسكيها كما أمره الله تعالى فهو فَائْلتهها. أي 
صادرة منه ألفاظها. 

وفي التعبیر عن جیریل بوصف «رسْول 4 
إيماء إلى أن القول الذي يبلّمه هو رسالة من الله. 
مأمور بإبلاغها كما هي. 
الطَّباطَبائي؟ المراد بالرتسول: جبريل. كما 
دا حبري لفَإئهُكوله 





يم 







أنالله »البقرة: /41.و في 
«القول »إليه بها اله رسول. دلالة على أنّالقول ف 
سبحانه, ونسبته إلى جبريسل نسية الرتسالة إلى 
الرسول, و قد وصفه اه بصفات ست مدحه ها 
فقوله: سول یدل علی رسأله و لقانه 
وحي القرآن ای اي و قوله: (كريم »أي 





ذي كرامة وعزة عند لله بإعزازه. وقوله: إذى 











أي ذي قدرة و شدة بالغة. وقوله: ع 
مَكين اي صاحب مكانة عندالله, 
ب والفزلة. وقوله: ماع نم 6 أي 


ومن هنا يظهر أن له أعوائا من الملائككة يأمرهم 
فباتمرون بأمره. وقوله: أن »أي لايخون فيما 
أمر به. مب ما مله من الوحبي والرتسالة. من غير 
أي تصرف فیه. 

وقيل:المراد بالرتسول: الجاري عليه الصّفات 
هوالني يي وهو كما نرى. ولاتلائسه الآيسات 
القالية. (MAY‏ 

مو فلاف ۷:۲ 

۲ب فقال سول ها اه و 








الشس:۱۳ 
این عیّاس: ول 4 ام :. (10۱۲ 
مثله اسب ري (1۰3:۱۲),وابن عَطیة (۵: 
۸۸و القخر الرّازي(۱۹۱:۳۱),و ابوالشعود 
(3: 4154), والطباطيائ 


١7‏ -رَسسُول مو 





۳۹۹ 
اصْحُفَامْطهةٌ 








۲ 

أبن عبّاس:يعني مد عليه الصّلاة و السّلام. 

(0 

مثله الما وزد ي(۳۱1:1). وفضل لله :۲٤(‏ 
(re‏ 


الزمضشري: بدل من اي4 و في قراءة 






عبداث (رتئولا) حالامن ًَ4 (۲۷6:1) 
آوالسعودتیدل من ال عبر عنه لد 
بالبيئة للإيان بغايية ظهسور أسرء.و كوته ذلك 
الوعود في الكتابين. (to:‏ 






الطباطبائي: بيان لليسة. والمرادبه صد 
رسول اهر طما علی ما بعطیهالتیاق, 
(۳۳۷:۲۰ 





آل عمران: ۵۳ 
ابن عبّاس:دین رتسول عیسی. ۰۰ (6۸ 
راجع:ت ب ع:« ایا 


آل عمران: ۸٩‏ 

ابن عبّاس: والشنول4عتدا... (6۱) 
اي :یق ول: وبصد آن اف روا ان حشد! 
رسول اله إلى خلقه حمًا. (tc)‏ 





إنالملك يدعوك. )4 
۲۷:۱ 


نحوه البروسوي. 





رضل 347 


الطييري؛ فليا جاءه رسول املك يدعوه إلى 





اليك ۳۲۰ 
سوه لطس (3: ۱0۲), وال سي(۳: 
Té‏ 
القخر الرًازي:فماد الثراي إلى بوسف لإا 
قال:أجب اللك. ):01( 


1:4 





اس: من تراب حافر فرس جهریل. 

(re) 

وه جامد (لطبري ۸: 449۱ وابن قُتيْئّة 

(۲۸۱). اي (۸: 60۱و اي (۲۵۸:1), 

ر الم یری(۱61:4).والواحصدي(۳: ۸۲۲۰ 
والبفوي(۳: ۲۷۳ 


آبومسلم الاصفهاني: لیس ق القرآن 
تصریح بهذاالّذي ذكره المغس رون [الرسول هو 
جبرائيل] فهاهنا وجه آخر. وهو أن يكون المراد 


بالرّسول: موسى :3 وبأثره سئته ورمه الذي 
أ 


أمر به. فقد يقول الرجل: فلان یقفو آثر فلان 





ان موسی لا لسما اقسل علی 
السامري باللوم و امسأ لة عن الأمر الذي دعاه إلى 
إضلال القوم في باب اليجل. فقال: (مراتة با 
لابه أي عرفت أن الذي أتم عليه ليس 





7 / ا لمعجم في فقه لغة الرآن..ج ۲۶ 

بحق: وقد كنت قبضت قبضة من أثرك أيّها 
الرتسول, أي شيا من كنك و دينك فقذفته. أي 
طرحته. فعند ذلكك اعلمه موسی ماله من 
الستاب في السیا وال خرة.و [لصا آوردبلفظ 
الإخبار عن غائب, كما يقول الرّجل لرئيسه. وهو 
مواجه له ما يقول الأمير في كذا و بماذا يأمر الأمير. 





وأمًا دعاؤه موسى ارس ولا مع جحده 

و کفره فعلى مثل مذهب من حكى لله عنه قوله: 

2 یه اند رالد 
ن»الحجر :1. و إن لم يؤمنوا بالإنزال. 

خر الرّازي ۱۰:۲۲ 











يمن تحت حافر رک جبر تلا ی 
الیحر لم 

الماورادي: فيه قولان: 

أحدهما: أن الرسول جبريل. 

و في معرفته قولان: 


آحدهما: لاه رآه یوم فلق البحر فعرفه. 

القاني: أن حين ولدته أمَه جعلته في غار. حذرًا 
عليه من فرعون حين كان يفتل بي إسراثيل. و کان 
لاجل البلوی, فعرفه حين 
تراب من حافر فرسه وشلها في 









وفيه وجهان: 
آحدها: اه لقاها قیصا سبکه سن اللي 
ابصياغة اليل حتى خار بعد صياغته. 





اني: أله ألقاها في جوف اليجل بعد صياغته 





حثی ظهر خواره. فهذا تفسيره على قول من جعمل 
الرتسول جبريل. 

والقول التاني: أن فالرنشول م موسى.وأن 
اه شرت اي شرنهاوستد. اي ستها ان 
رئول لاب 
أي طرحت شريعة موسى و نبذت سته نم لخذت 
الیجل جسدا له خوار. (۳: 4:۲۲ 


سي: قیل: (له قبض قبضة من آثر 











جبرائیل (er)‏ 
الرَمَشتري: قرا این شمود:(من آثرفرس 
الول ۱ 
فان قلت: سم تاه سول دون جبريسل 
وزوح القدس. 


قلت حين حل ميعاد اللّهاب إلى الطور أرسل 
لله إلى موسى جبريل راكب حيزوم فسرس الحياة 
ليذهب به فأبصره السّامري” فقال: إن هذا شاا 
فقيض قبضة من تربة موطئه. فلمًا سأله موسى عن 
قصّنه قال: قبضت من أثر فرس المرسل إلييك يوم 
حلول الميعاد. و لعلّه لم يعرف أله جبريل.(1:١88)‏ 

أبن عَطيّة: الول 4: جبريل لة. و الأثر 
هو تراب تحت حافر فرسه. و سبب معرفة الستامري 
بجبريل و ميزه له. فيما روي أنّْالسامري ولدته أمَد 
عام الذبح, فطرحته في مغارة. فكان جبر يل 38 
يغذوه و يحميه حتّى كبر و شب 
ضعيق. MS‏ 

لطس من أثر قدم جبرائيل. ‏ (۲۷:۵) 








بذلك. وهذا 





ازي: عامّة المفسّرين قالوا:المراد 

ب الرشول 4 جبريل للة. وأراد بائره: الشراب 
الذي أخنه من موضع حافردايم. 7 

ثم اختلفوا أله متى رآء. فقال الاکترون: الما 
رآه يوم قلق البحر. 

وعن علسي أن جبريل 49 لمانزل 
اليذهب بموسى 8 إلى الطور أبصر الستامري من 
بين الناس. 

واختلفوافي آن السامري كيف اختصبرؤية 
جیریل 1و معرفته من ین ساترالتاس؟ 

فقال ابن عباس رضي لله عنهما في رواية 
الكلي؛ إلماعرفه لاله رآه في صغرء. و حفظه سبل 
القتل حين أمر فرعون بذبح أولاد بني إسرانيل» 
فكانت المرأة تلد و تطرح ولدها حيث لا يشسع ري 
آل فرعون. فتأخذ الملائكة الو لدان فيرونهم حتّى 
يترعرعوا ويختلطوا بالئاس, فكان الستامر يمن 
أخذه جبریل 1 و جعل کف نفسه ف فيه و ارتضع 
منه المسل والبن, فلم يزل يختلف إليه حى عرفه. 
فلمًا رآه عرفه, قال ابن جُريج: فعلى هذا قوله: 
نتلوب »عنی ریت ما يروه 

ومن سر الكلمة بالعلم فهو صحيح. و يككون 
المعنى: علمت أنّ تراب فرس جبريل نا له خاصيّة 
الإحياء. ثم نقل قول أبي مسلم الأصفهانيّ و فال:] 

واعلم أن هذا القول الذي ذكره أبومسلم ليس 
قيه إلامخالفة المفسّرين, ولكثه أقرب إلى التحقيق 














رس ل /4۹۷ 


آحدها: آن جبریل لڳ ليس شهور باسم 
الرسول, وم یره فیما تم ذکر حقی ُجضل لام 
ال إليه. فإطلاق لفظ الرتسول لإرادة 
جبریل ‏ كأ له تكليف بعلم الغيب. 

و ثانيها: أله لابد فيه من الإضمار, وهو قبضة 
من اثر حافر فرس الرسول, والاضمار خلافه 
الأصل. 

وثالتها: أله لاب من التَعسّف في بان أن 
التامري کیف اختصن من بين جميع الناس برؤية 
جبریل لو معرفته,م کف عرف أن اسراب 
إحافر فرسه هذا الأشر؟ والّذي ذكروه من 
تايل نة هو الذي رياه فبعيد. لان الشامري | 
عرف جبريل حال كمال عقله عرف فطمًا أن 
بموسى لني صادق. فكيف يحاول الإضلال؟ 
و إن كان ما عرف حال البلوغ, في منقمة لكسون 
جبریل مرا له في الطّفولة في حصول تلك 
المعرفة. 

و رابعها: أ لو جاز إطلاع بعض الكفرة على 
تراب هذا شانه. لكان لقال أن يقسول: فلمل" 
موسی اطع علی شي» آخر ُشیه ذلك, فلاجله 
أتى بالمعجزات. و رجع حاصله (لی سؤال من 
يطعن في المعجزات و يقول: لم لايجوز أن يقال: إلهسم 
الاختصاصهم ممعرفة بعض الأدوية التي ها خاصيّة 
أن تفيد حصول تلك المعجزة, أتوابتلك المعجزة. 
و حذ سیب المزات ,کی Met‏ 
:۸ 














448 /المعجم في فقه لهة ال آن..ج ۲4 

التتضاوي: «السُول ب جبريل عليه الصّلاة 
و السلا و لملّهلم يسته, يهلم يعرف أئه جيريل. 
أ وأراد أن يُبّه على الوقت, وهو حين أرسل إليه 
لیذهب به إلى الطور. ):4( 
اکتفی بنقل الأقوال]. ‏ (577:5) 

آیوالسعوددوقری نآ نس التشول) 
أي من ترية موطئ فرس ا ملك الذي سل | لا 
ليذهب بك إلى الطورء و لعل ذكره بعنوان الرئسالة, 
اللإشمار بوقوفه على مالم يقف عليه القوم مسن 
الأسرار الإغيّة. تأكيدا لما صدّر به مقالته. و التنبيه 





على وقت أخذ ما أخذه. م 
نحوه الا لوسي: Wer:‏ 
المُروسَوي: أي من تربة موطی فرس ال 





الذى أرسل إليك. والمراد فرس الحا ةنسل 
و يقل: جيريل أوروح القدس. لاله لم يعرف أله 

۲۱:۵۱ 
موسی 1 لسما افسل علی 
السّامريباللوم والتعنييف و السوال ععن الامر 
الذي دعاه إلى إضلال القوم رد عليه اله كان 





أأثره و تبع دينه. ثم استيان له أن 
ذلك هو الضّلال بعينه. وأئه ليس من الح قفي 
شيء. فطرحه وراءه ظهريً. وسار على النهج الذي 
رای 

وفي التعبير بكلمة الول علی هذانوع 
من التّهكّم والسخريّة. لاله جاحد مکذب له, فهو 
على نحو ما حكى الله عن بعض الجاحدين بقوله: 











وقالواياءماالذى ئرل الراك 
تون 4 المجر :3و هم لابزمنون یالنزال 
عليه 3 





أبن عاشور: [بحث في معنى كلمسات الآي 
قال:] 

على حمل هذه الكلمات على حقائقها. تمن 
سرف :هلول 4 عن نی الشهور فتستن 
مه علی جهریل: له رسول من ال ال ناه 

ققال جهور الفترین: راد لول 4 
جبريل. ورووا قصة, قالوا: إن السامري فته لله 
فاراہ لله جبریل رابا فرسًا فوطۍ حافر الفرس 
كتكانا. فإذا هو مُخضَرٌ بالتبات. فعلم السَامري أن 
أثرأجبريل إذا ألقي في جماد سار فاخذقبضة 
من ذلله التراب وصنع عِْلا و لقى القبضة عليه 
فصار جسداء اي حیّء له شوار كخوار اليجل. 
فعبّر عن ذلك الإلقاء بالتبذ. وهذا الذي ذكروه 
لابوجد في كتب الإسرائيليّين ولاورد به أثر من 
الستة, وإئماهي أقوال لبعض السّلف.و لعلها 
تسربت لاس من روایات القصّاصین. 

فإذا ضرفت هذه الكلمات ١‏ 








محازية کان ‏ بَصرته 4 بعنی علمت و اهتدیت. اي 
اهتدیت إلى علم ما لم يعلموه. وسو علم صناعة 
انيل والصّور الذي به نع اليل وعلم 
اليل الذي أوجد به خُوار اليل و كانت القبضة 
يمعنى التصيب القليل. و كان الأثر بمعنى التعليم. أي 
التريعة. و كان تب 








بعنى أهملت و نقضت, 


أي كنت ذا معرفة إجماليّة من هدي الشريعة 
فاغظلعت عتها بالكفر. وبذلك يصح أن حمل لفظ 
«الرسول 4 على المنى النتائع المتعارف» و هومن 
أوحي إليه بشرع من اله وأمر بتبليفه. 

و كان المعنى: إئي بعملي اليجل للعبادة. تقضت 
اثباع شريعة موسى. والمعنى: أئه اعشرف أمام 
موسی بصنیم الیل و اعترف با له جهل فضل؛ 
و اعتذر بان ذللك سو لته له نفسه. 

وغلی ها الم فش رآبوسلم الاصنهان 
و رجحه التشتتري بتقدیه نيال کر علی تفسیر 
الججمهور. واختاره القطر. Ove‏ 
اقيل: المراد ب هالول بههنا: جبر يلا 














و بأئره: الثربة التي وطنها هو برجله. او فرستة 
بحافر». و قبل:بل المراد ب الول 4 موي 
وبأثره: سئته. 


ن السامري كاذب في قوله. وأكه ما 





بصر بشسيء.و لاقبض تمن من أثر الرتسول. و تا 
أراد التَهرب من تبعة ما حدث. وهذا أرجح 
الأقوال. وأقربها إلى الأفهام من رجل جبريل 
و حافر فرسه. و من صنع العججل بيده ودعا إلى 
عبادته من دون اه بهون عليه الكذب و الافتراء.. 
ومهمايكن فإن الع الذي دل عليه ظامم 
السامري هو الذي أفسد وأضل بني 
1 المجل أمّا كيف صنعه؟ فنحن 
غير مكلفين بعرفة ذلك. و لاصلة له بعقيدتنا 
وحياتنا. (۲۳۹:۵) 











رسل/4۹۹ 

الطّياطبائي” والُُول هو الذي يحسل 
رسالة, وقد أطلق في القرآن على الرتسول البشري” 
الذي يحمل رسالة الله تمالى إلى الناس. وأطلق 
بهذه اللفظة على جبريل ملّك الوحي, قال تصالی: 
ولرل رول کرم 4القکور :۱۹و کنا 
ای لا وله وټلی 





أَجنحة ‏ فاطر ١:‏ 
والآية تتضمّن جواب السّامري عمّا سأله 
بموسى لل بقوله: (فَْا طب با سایرا 4 طله: 

وك[ إلى أن قال:] 
أو لاغبد في كلامه تعالى في هذه القصّة ولافيسا 
تبط يهاي الجملة ما يوضّح المراد منه. و لذا 

اختلفوا في تفسيره: 
فقستره الجمهور وفافاابعض الرّوایات الواردة 
الق آنالامري رأی جبریل و قد نزل عاسی 
موسی آلوحي و رآه ود تزل راکنا علبی فرس 
من الم ام فرعون و جنوده حین دخلوا ليحر 
فأغرقواء فاخذ قبضة من تراب آشر قدسه او اثر 
حافر فرسه. ومن خاصّة هذا التراب أنه لايُلقى 
على شيء إلا حلّت فيه الحياة ودخلت فيه الرتوح» 
فحفظ التراب حتی |ذا صنعالبجل القی فیه من 

الراب فحَيّو تحرك وخار. [إلى أن قال:] 
والمراد ب وَالرسُول 4 جبريل, جفتبدثها ب 
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فکان له حُوار.‎ 

و أعظم ما برد علبه خالفة هذه الرّوایات 
للكتاب, فإنَ كلامه تعالى بن ص على أن الیل کان 
جسدً! له خُوار. والجسد هو المئة التي لاروح لما 
و لاحياة فيها و لابطلق على الجسم ذي اراوح 
والحياة أليتسة. إلى أن تقل قول ابي مسلم 
الاسنهاني. و قال:] 

وفيه أن سياق الآية يشهد على تفرع اللبذ 
على القبض والقبض على البصر. و لازم ماذكره 
تفرع التبذ على البصر والبصر على النبض. فلو 
كان ما ذكره حقًا كان من الواجب أن يقال: بصرت 
ی ی اترالرسول,او 
يقال: قبضت قبضة من أثر الرتسول فبصرت هه 
لم ببصروابه فتبذتها. 

و ثانيً: أن لازم توجيهه أن يكون قوله تمألى: 
وله وتا ی تفسبى #إشارة إلى سیب 
عمل الهجئل. وجوانا عن مسالة موسى وما 
خَطبل» ومحضله أئه إلماسوئاء لتسويل من تقسه 
أن يضل الئاس. فيكون سدلول صدرألاية أنه 
یکن موحدا و مدلول ذیلها که ریکن ونشّا, 
فلاموحد وان ما ن حك يمن قسول موسى 





بلفظ الغائب بعيد. 
مكارم الفتسيرازي: المفسرين قسولان 


Mot) 






أيت جبرئيل على 
فرس, عند مجيء جيش فرعون إلى ساحل البحر. 
برغب ذلك الجيش في المسير في تلك الطرق ا ليابسة. 
في البحرء وكان يسير أمامهم. فقبضت شينًا من 
تراب قدمه, أو مركبه و ادّخرته هذا اليوم, فأ لقيته 
داخل اليل الذهبي” وما هذا الصّوت إلا من أشر 
ذلك الراب الذي أخذته. 





التَاني: إلني آمنت _بداية الأمر _بقسم من آثار 
الرتسول ۔موسی ثم شككت فبها فأ لقيتهابعيدًا 
وَمِلْت إلى عبادة الأصنام. و كان هذا عندي أجل 
كلأحلى. 
سا فعلى التفسير الاو ل: فان کلسة لول 4 
يتمني جهرنيل, وعلى التفسير التاني: تعسني موسى 
يه والأثر في التفسير الأوّل بمعنى تراب القدم, 
وفي القساني يعسني بعسض تعليمسات موسى 380. 
و هگا 4 على التفسير الأول بعنى إلقاءالتراب 
داخل الیل. وعلى الثاني: ترك تعليمات موسي 

واخیر افا تاہما لم تبروا ) شير 
-طبق التفسير الأوّل -إلى جبرئيل الذي كان قد 
تبلى في هيئة فارس دو رما رآ بعض آخر لكنكهم 
م يعرفوء. إلاأئها تشير وف للتفسيرالتاني -إلى ما 
کان لديه من معلومات خاصة عن دين موسى با39. 

وعلی کل حال فان لكل واحمد من هذين 
التفسيرين أنصارًا. و له نقاط واضحة أو ميهمة: 











لكن ‏ كمحصلة نهائيّة -یبدوأن اتف التَاني هو 
الافضل والانسب من عدة جهات, خاصّة وأا 
نقرا نی حدیت ورد في کتاب« الاحتجاج» ان سیر 
المؤمنين عليًا 4 لما فتح البصرة أحاط الناس به 
-وكان من بينهم الحسّن البصري_و قد جليوأ معهم 
ألوامًا يكتبون فيها ما يقوله أمير المؤمنين علي لا 
فقال له أمير المؤمنين بأعلى صوته: ما تصنع؟ قال: 
أكتب آثاركم لحدّث بها بعدكم. فقال أسير 
المؤمنين:«أما إن لكل قوم سامريًا. وهذا سامري 
هذه الأمّة إلا أئه يقول: لامساس. و لكنّه يقول: 
لاقتال ». (0۸:۱۰) 





پم لیا mv:‏ 


۱۲۳۰۷ 
ابن عاشور: توطم: ال هد السُول 4 
أججروا عليه وصف الرنسالة بجارأة متهم لقوله وهم 
الايؤمنون يهو لكتهم بنوا عليه ليتتى هم التعجتب. 
والمراد منه: الإحالة والإبطال. 
والإشارة إلى حاضر في الذّهن, وقد بيّن 
الإشارة مابعدها من اسم معرق بلام العهند, وهو 
الرسول. OY)‏ 
راجع: ط ع م:«العقام». 


رس ل /9۰۱ 
7 وتوم تعض نامع دیول ای 
اگخذت مح الول افر 
التعلي: عند كذ :۳ 
ابن عاشور: لول هو المعهود وهو 
محمد 4 ۳۸:۱۹ 








راجع : س ب ل:«سييلا». 


رول 
سکیف تن ول 
اه و فیک رس وله وم میم 
راط شیم آل‌عمران: ۱۰۱ 
این عاشنور:انظرفية نی قوله: ویک 
ةم تب 
يعليلة. وه وجود هذا الرتسول العظيم بينهم. تلك 
المزيّة التي فاز بها أصحابه المخاطبون. لان 








دیا 





ومؤذئة بمنقبة عظيمة, ومللة 


اعد معا هگا 

الاحزاب: ۵۷ 
أبن عاشور: أذى الرتسول عليه الصّلاة 
م يحصل بالإنكار عليه قيما يقعله, و بالكيد 
نه.و باذى أهله.مثل المتكلّمين في الإفك, 
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وعن ابن عبّاس: « ئها تزلت في الّذين طعنوا 
في الخاذ الب يكت صفيّة بنت حي لنفسه ٠‏ 
(rir)‏ 


راجع:آذي:« يوون ». 





این عتاس:حت ل[و]بالبعت بعد الوت 
(vs)‏ 
حوهآبوالشمود. (ron:‏ 

سولهم 
امیر فوا رسو اهم كرون 

الزمتون: ٩‏ 
أبن عبّاس: نسب رسوطم. (A)‏ 
ليام م يعرف هؤلاء المكذبون حسدا. 
وأئه من أهل الصّدق والأمانة. :۲۳۳ 

حوه اي( 0۲:۷). الط (۱۲: ۱4۰ 
الزَمخشتري: حمّداو صحّة نسبه و حلوله في 
اسطة'' هاشم, و آماتته و صدقه و شهامته وعقله. 
واتسامه بأله خير فتيان قري و الخطية التي 
غطبها أبوطالب في نكاح خديهة بنت خوَيْلد كفى 
برغائها مناديا. min)‏ 





(۱) کذاف لاصل و لامعنی له 1 





عرفوامنه قبل لّعائه الرسالة, كونه في نهاية 
الأمانة و الصدی, و عاية الضرار من الکذب 
والأخلاق الذميمة. فكيف كذبوه بمد أن ائفقت 
کلمتهم علی تسمیتهبالامین. ۱۱:۲۳ 

نحوه الشبربينية ):0( 

يَيُضاوي؛ بالأمانة والصّدق و حسن الخلق, 
و كمال العلم و عدم التَعلّم. إلى غير ذلك تاهو 
صفة الأنبياء عليهم الصّلاة والسئلام. (1115) 

نحوه آیوالبمود. (۲۵:۵) 
:اراد جعرفة رتسول معرفته 
بنسسبه وحسبه, وبالجملة بسجاياء الروحيّة 
ملكاته الثفسيّة. من اكتسابيّة و موروثة. حكى 


يبن به أئه صادق فيما يقول. مؤمن ما يدعو إليه, 











مؤي ين عند الله. 

وقد عرفوا من اللي ا سوابق حاله قبل 
البعثة. وقد كان يتيمًا فاق د ٌاللأبوين.ل يقرا 
وم یکتب, ولم يأخذادًا من سؤوب و تربیة من 
عقل أو 
طبع أو يستهجنه رأي. و لاطممًا في ملك أو حرضًا 
على مال أو ولمًا جاه وهو على ماهو سنين مسن 
عمره. فإذا هو ينادي للفلاح والستعادةو يندب إلى 
حقائق معارف تبهر العقول, و يدعو إلى شسريعة 
تحبر الالياب و يتلو كتابًا. 

فهم قد عرفوا رس وهم يك بتعوته الناصة 
المعجزة لفيره. ولولم يكونوا يعرفونه. لكان لم 
عذرًا في إعراضهم عن دينه, واستنكافهم عن 








الایان ,لا معنیعدم معرفته, کذاك وجدانه 

على غير بعض هذه التعوت. أو عدم إحرازه فيه. 

ومن ا معلوم أن إلقاء امام إلى من هذا ع أنه تنا 

لابجوزه العقل. (foe)‏ 
رسوا 

اف الکتاب موس هن ما 








مرم: ۵۱ 

ابن عباس: «رَسشولا ی بني ٍسرائیل, 
ییا بر عن اله تمالی. (rov)‏ 
1 یقول: و کان له رسولًا إلى قومه بني 
[سرائیل و من آرسله له نا (۸: ۳۵۰ 

الرمختري: 
الانیء. و اي اي ینبی عن له ع و جسل وان 
لم يكن معه كتاب, كيوشع. 9۳ 

لطس ول 4 ال فرهون و قوم 
نی #رفیعالنتان عالي القدر. (0۱۸:۳) 

آیوالتعود: ارسله افه تصالی ال الق 
فأنباهم عنه و لذلك قد ورسولامع کونه 
أخلص و أعلى. (to:‏ 

أبن عاشور: المع بين وصف موسى. لأه 
رسول وني وعطف ًا )على رولا )مع 
آن سول بان الشترعي اخص من الي فلن 
الرتسول هوالمرسّل بوحي من الله ليبلّغ إلى الكداسء 
فلايكون الرسول إلا نما وأا التي فهو الجا 
غه فا يۇر 














لرّسول: اي معه کتاب من 





بوحي من الله و إن لم شومر 


بالقبلیغ فهو نيو لیس رسوا 





رسل/۰۰۳ 


فالجمع بينهما هنا لتأكيد الوصف, إثسارة إلى 
أن رسالته بلغت ميلقا قويًا. فقوله: فإنييًا تاکی د 


لوصف رسوا 4 Ca‏ 





كما أرسل إلى حمّد عليه الصّلاة والسّلام. )4٠١(‏ 
الطْبري: بقول: أو ير سل لله مسن ملائكته 

برسولا. إمًا جيرائيل. وإمّاغيره. ‏ (057:11) 
تجوه التَملبي'(711:41). و البقوي!4: 0191 
الما وردي: قال زهير: هو جبریل. (۵: 4۲۱۲ 
القرطي: کارساله جم بل ا (or‏ 
آبوالسعود: سرلا اي ملک (0:7) 
مثله الا لوسي: )00:0( 
أبن عاشور: فالرتسول في قوله تعالى: وأو 

نی سول 4 هو الّك جبریل أو غيره. 











۹۸۱۲۵۱ 

مکارم الششيرازي: کسا کانقووبه 
ال امین یزلعلی سول 

)0۲::۱۵( 





فضل اله: یرل رَسولا م من الملائكة 
فيبآغ التي وحي لله في رسالته. و ريما كان المراد 
من الرتسول هو التي بلحاظ إطلاق هذه الكلمة 
عليه في القرآن. وعدم إطلاقها على الملائكة. 
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ويكون مثل هذا تكليمًا للبشر, باعتبار أله يتضئن 
خطابًالهم. و حدیا سهم, بشكل غير مباشر. نی سا 
يريد أن يُلقيه إليهم من أوامر ونوا و تعالیم. 
وبذلك يكون امراد من الوحي. ما يحصل بالإمام 
أو بواسطة الملائكة, لكثرة إطلاقه في القرآن على 
ذلك. و لكن قد يناني في ذلك ما جاء في الفقرة 
اء حيث يتحمّل 











الرّسول مسألة الوحي؛ بينما يتحمّل النِي مسا لة 
التبليع. لأنّدوره هو دور التَلقّي للوحي. 
erst)‏ 








اتی سلاا عمتجمل را 
العام ۱۲6 
ابن عبّاس: سل اه 4 شون محتد لا 
اه میت یجخقل رسان 4 ی سن برسل 
جبریل بالرسالة. OW)‏ 
الطبّري: يمني بذالك جل تنازه:آن آیسات 
الناء سل لنعطاها من البتسر لا رسسول 
مرسل,و لیس المدلونبرهم الاوشان و الاصنام 
متهم فيعطوها. 
يقول جل ثناؤه: فأنا أعلم بمواضع رسالتيء 
ومن هولها أهل. فليس لككم أتها الم ركون أن 
عخترواذلاك علي انم لأنّ تحير الرتسول إلى 
ازيل دون اسل إليه. وه آعلم لا آرسل 








رسالة بموضع رسالاته. ۳۳۵ 
: أي هو أعلم بمن يختص للرتسالة 
:۳۸۹ 
التعلبي” يعني حمّدًا رسول لله 3 (4: 0187 
الرّمَخشري: غلم »كلام مستاف 
للإنكار عليهم. و أن لايُصطفى للتبوة إلا من عم 
أله يصلح لحاء وهو أعلم بالمكان الذي يضعها فيه 
متهم (A:‏ 
أبن عاشور: مشل ما تى لله اسل من 
المعجزات التي أظهروها لأقوامهم» فمرادهم الرتسل 





الذین بلفتهم اخبارهم. ۰:۷ 
الرس 
رقو لوح شا یداش لآضر شاف 








وج اف اسان رختدی یاعدا 
اليما الفرقان؛ ۱۳۷ 
أبن عبّاس: يمني نوخا و جملة الرسل. (۳۰۳) 
الحسّن: تكذيبهم بنوح تكذيب لسائر الرسل. 
(الوسي 6۹:۷ 

لهذا الأفظ أنّقوم نوح قد کذیوا 
غير نوح أيضا. لقوله: الل .و جوز آن یکون 
منکب يد کب 
لانالانیاه 








يؤمتون بالله و بجميع ثليه 
ويجبوزأن يكون يُْتى به الواحد. ويذكر لفنظ 
الجنس, كما يقول الرجل للرتجل ينفق الدّرهم 





الواحد:انت یمن یُنِقالدراهم. اي من تفه من 
هذا الجنسء و فلان برکب الدواب و ان لم يركب 
إلاواحدة. :0۷ 





وقيل: المعنى نوما والرّسل من الملائكة. 
وقيل: نوسمًا ومن بعده من الرتسل, لأن الأنبياء 
يصدّق بعضهم بعضًا في توحيد لله و خلع الأنداد. 
فمن كذاب يواحد منهم فقد كذاب بهم جميعهم. 
44٩۰۰۷‏ 
البقوي: أي الرتسول. ومن كدب رسوا 
واحدا فقد كذّب جميع الرّسل, فلذ لك ذکر بلفظ 
الججمع. 1غ 
لرمَطْشَري؟ كائهم كذبوانوسماو من قبل 
من الرتسل صريماء أو كان تكذيسهم لواح هدي 
تکذیب للجمیم. او بروابشة الرسل اصلا 
كالبراهمة. ۲:۳ 
نحوه الْضاوي(۲: ۱۵),و ابوالشعود(9 
۲ 
ابن عَطيّة: هم إلما كذبوا نوسًا فقط. معناء أن 
الأمة التي ُكذّب نيا واحدًا ففني ضمن ذلك 
تكذيب جميع الأد امت العيارة با یتضتنه 
فعلهم تفلیظان القول علیهم. (Nes)‏ 
القخرالرازي:اعلم آکه تصالی [تسا قال: 
کال 4 تا لالهم کانواسن ابراهة 
التکرین لکل الرسل, و لاله کان تکذیهم لواحد 
منهم تكذيبًا للجميع, لان تک ذیب الواحد منهم 











رسل/6:ه 
الاييكن إلا بالقدح في المعجز, و ذلك يقتضي تكذيب 
الكل. أو لأنالمراد ب الل 4وإن كان 
نوحًا 3 وحدء, و لكثه كما يقال: قلان يركب 
الأفراس. ANTE)‏ 
وه ارت OM:‏ 
الق طي؛ ذکر انس والرادنوح وحده. لاله 
م يكن في ذلك الوقت رسول إليهم الا نوح وحده, 
فنوح نما بعت بلاإله إلا الله, و بالإيمان بما يغزل الله, 
فلمًا كذيوه كان في ذلك تكذيب لكل من بُعث بعده 
بهذه الكلمة. 
وقيل: إن من کلب رسولا فقد کذب جیع 
لكل لتهم لافرق بينهم في الإيهانء و لائه ما من 
توالا يصدق سائر أنبياء لل. فمن كذاب منهم نيا 
فته كذ ب كل من صدکه من ابیت 
اللستفي: يعني نوحًا و إدريس و شا او ان 
تکذیهم لواحدمتهم تکذینا للجمع. ‏ (۳: 00۷ 
لرَوسَوي أي نوا ومن قبله من سل 
کشیت و |دریسآو نوش وحده لا تکذیبه 
تکذیب للکل لالفاقهم علی التوحید و الاسلام. 


۳۱:۱۳ 





ویالرسل الذین بعده. فلمًا کذبوه فقد کذبواجیع 
الرتسل. كما ثبت أن كل ني أخذ العهد من قوم ه أن 
يؤمنوا بخاتم التبييّن إن أدركوا زمائه. (۲۱۹:۹) 

الآلوسي: أي نوحًا ومن قبله من السل 
چا . آرنوخا وحده. فان تکذیسه تكذيب 
لكل لاثفاقهم علی التوحید. أو أنكروا جواز بعئة 


5ه /المعجم في فقه هة الترآن..ج ۲۸ 


اسل طلا 
وتعریف ال 4 على الأوّل عهدي. 
ويحتمل أن يكون للاستغراق؛ إذ لم يُوجد وق 





تكذيبهم غيرهم, وعلى الثاني استغراقي” لكن 
على طريق المشابهة والادعاء. وعلى الثّالت 


اللجنس أو للاستغراق الحقيقي” 
و[قبل) سل توح و موسی و هارون لو 
و لايخفى ما فيه. Ma‏ 


أبن عاشور: جعل قوم نوح مكذيين الرتسل, 
مع أئهم کذیو رسولاواحدا, هم استندو! 2 
تكذييهم رسوهم إلى إحالة أن برسل لله برا 

الیم قالوا: تا 

و و شاه لزل نابک تاتا لد 
3 اانا لین 4المؤمنون کا نىى 
مستلزمًا تكذيب عموم الرتسل. و لألهسم أوّل مسن 
كذّب رسوهم. فكانوا قدوة للمكذبين من بعدهم. 


(0 











يب الواحد من رسل اله 
تکذیب للجميع, لاثفاقهم على كلمة ا حق” 

على أنّ حؤلاء الأمم كانوا أقواًا وثنتتن» وهم 
ينكر ون التبوة, و يكذيون الرتسالة من رأس. 
۱۷۰ 


(re) 


نحوه مكارم التیرازي. 











أبن عبّاس: جملة الرتسل عيسى وغيره. (45) 

ابسن عاشسور: أريد بالرتسل جسيعهم. أي 
لاتكفروا يواحد من رسله. و هذا بمغزلة الاحشراس 
عن أن يتوهم متوهّصون أن يعرضوا عن الإيان 
برسالة عيسى يكذ مب لغة في نفي الإليّة عنه. 


۳۳۲ 


عاجخذرابانات‌رئیموعصوا 
بلج عنم. . هود: 9 
الطبَري: عصوا رسله الّذین ارسلهم (لبهم: 
اللدعاب ی توحیده و ابا أمرء. (MW:‏ 
لقعلي:يمي هوذا وحد» لاله برسل إلهم 
من الرتسل سوى هود. و نظيره قوله تعالى: ياي 
الئل لوا من يباتع يعني اللي لاو إند 
م يكن في عصره رسول سواه. و إئما جمع هاهناء لن 
من كذاب رسولا واحدً! فقد كذاب جميع الرّسل. 
۸ 











نمو القوي (ot:‏ 
الرمخشتري: لألهم إذاعصوا رسوهم فقد 
عصوا جميع رسل لله (لالقرق تن خر من لهي 
اليقرة: ۲۸۵. 
قیل: ام برستل لبهم إل هود وحده. (۲۷۷:۲) 
نحوه الطرالرازي: 0۵:۱۸ 














ابن شنعة علیهم؛ وذلله آن في تکذیب 
رسول واحد تكذيب سائر الرتسل وعصيانهم؛ إذ 
التبوّات كلها بجمعة على الإيان بالله والإقرار 
بريوبيته. و يحتمل أن يراد هود و آدم ونوح. 
QAT)‏ 
أبوالسعود: جع الرسل مع آله ل برستل إللهم 
غير هود عليه الصّلاة و السّلام, تفظيمًا مام 
وإظهارًا لكمال كفرهم وعنادهم,ببيان أن 
عصيانهم له عليه الصّلاة والسّلام عصيان لجميع 
الرسل الستابقین واللاحقین, لاتفاق کلمتهم علی 
۱ 
٩‏ فيجوز أن يراد بالآيات ما أتى به هود و غيره 
من الأنيهاء. 





(rrr) 








ره 4 و الما نوا رس ولا واحدا: و هو هود 3 
لان الراد ذکر |جرامهم؛ فناسب آن نناط ابرم 
بعصيان جنس الرّسل. لان تكذيبهم هودًا لم يكن 
خاصا بشخصه لا تهم قالوا له عاخن پار کې 
ول 4 هود: ۵۳, فکل رسول جا. مر 
دانسا رکه .و مئله قوله 
تعالی: کیت الم یالتعا ء: ۱۲۳ 
(Ao)‏ 








الطباطبائي: وعصوا رسل يهم وهم هود 
ومن قبله من الرتسل. فإنَ عصيان الواحد منهم 
عصيان للجمي, فكلّهم يدعون إلى دين واحد. فهم 
إما عصوا شخص هود و عصوا بعصياته سائر رسل 





رس ل/۰۰۷ 





اه وهو ظاهر قوله في موضع آخر: کل 
سین » إِذقال لهم آخوخم كوةآلائك فون 4 








الشعراء: ۰۱۲۲ ۱۲4 

ومن المکن آن یکون هم رسل آخرونبشوا 
إليهم فيسا بين هود و توح لإ .لم يذ كروا في 
الکتاب العزیز, لکن سیاق الآيات لامُساعد على 
ذلك ی 






اتشر برل وزز شرفم 

المائدة: 21 
لین عبّاس: الّذين يجيؤون إليكم.  )٩۰(‏ 
أبوالسيُعود: أي بجميعهم. (EAT)‏ 
راجع:ع زر:« عرز وحم . 






حفط لی إِذَا جاء آعد کم موه 
رن 
آین عبّاس: قبضه مك الوت و اعوانه(۱۱۱) 
سوه الْضاوي(۱: ۳۱۶).واللتقي(1: 
ريت (۱: 4۲۵), و شیر (۲۹۹:۲), 
التخعي: تتوقاء التسلء ثم يقبض منهم ملك 
الوت‌الانفس. (الطَبَرَي ۲۱۵:۵) 
مٌجاهد: جعذت الارض لك الوت مشل 
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الطست, يتناول من حيث شاء. و جعلت له آعصوان 

ضها منهم ١الطَبْري‏ ۵: ۲۱۵) 
الحسن: هو ملك الموت وأعواته. وائهم 

لايعلمون آجال العباد حتّى يأتيهم علم ذلك سن 

أرواح المباد. (الطُوسي ۷۱:4) 

إن ملّك الموت له رسل. فيرسل و يرع 











ذلك یه 
[و في رواية أخرى ]بلي قبضها الرتسل ثم 
يدفمونها إلى ملك الموت. (الطبري 0: 0186 
الريبيع: [في حديث: ستل عن الریح بن انس 
عن ملك الموت. أهو وحده الذي يتنيض الاروا 
قال:]هو الذي يلي أمر الأرواح, و له أعوان يلي" 
ذلك الاتسمع إلى قول لله تعالى ذكرء: حل اذ 
جاء همرس یتر کم 4؟ الاعراف > ۳۷,ء کال 
چ قارشا وشم رون یر آن منك 
الموت هو الذي يسير كل خطوة منه من المشرق إلى 
المفرنب 
فلت: أين تكون أرواح المؤمنين؟ قسال: عند 
السّدرة في الجئّة. (الطّري ۰:۵ ۲۱۵) 
۳ :إن ملاك الموت هو يلي ذلك فيدفعه. 
إن كان مؤمئا. إلى ملائكة الرحمة, و إن كان كاف 
إلى ملائكة العذاب. (الطبري ۲۱۵:۵) 
مقاتيل:إنالمراد بالرتسل: ملك الموت وحده. 
(بن اموزي 7:۳) 
الطبسري: توقّاء أملاكناالموكلون بقيض 
الأرواح و رسلتاالمرسلون به. 









فإن قال قائل: أو ليس الذي يقسبض الأرواح 
ملك ا موت فکیف قیل: رس 4و الرسل 
جملة [ظ: جمع] وهو واححد؟ أو ليس قد قال: كن 
شوک ملد توت نی یل کب 
الت 





NY 
قیل: جائز أن يكون لله تعالى ذكره اعان ملك‎ 
الموت بأعوان من عنده. فيتوّون ذلك بأمر ملك‎ 
الموت. فيكون الَوفُي مضافًا و إن كان ذلك مسن‎ 
فعل أعوان ملك الموت إلى ملك الموت؛ إذ كان‎ 
فعلهم ما فعلوا من ذلك بأمره. كما يضاف قتل مسن‎ 
قتل أعسوان السّلطان و جلد من جلّدوه بأمر‎ 
السلطان. إلى السلطان. و إن لم يكن الستاطان باشر‎ 
۳۱:۵۱ لك بنفسه. و لاولیه بیده.‎ 
:۳( حوه ال اورزدی (۲: ۱۲۳ و الروسوي‎ 

)وال لوسي(۱۷۱:۷). 
اج: أي هؤلاء الحفظة, لأئه قال: 








ورس عیکمحطة 4 ۲۸:۷ 

القعلي: بني اعوان ماه الوت یقبضسونه ‏ 

يدفعونه إلى ملك الموت. :000 
0 


قبضت الملائكة روح المتوقى, 
وهم رسل الله الذين عناهم الله بهسذه الآآية. 
لكلا 








الموت وأعوانه. (o:‏ 
ابن عَطية: بريد به -علی ماذکر این عباس 
و جميع أهل التأويل ‏ : ملائكة مقترئين ملك الموت. 





جج کت ری ل 3و8 


يعاونونه ويأتقرون له. ۳۱ 
الفخرالرازي: هنا بحثان: 






45 اللك: ۲. فهنان التصان 
يدلان على أنّتوقي الأرواح ليس إلا من لله 
تال قال: فل یو نکم مان نت4 
السجدة: ۱۱ هذا يقتضي أن الوفاة لاتحصل الا 
من ملك الموت ثم قال في هذء ال بة: تشه 
افهذء التُصوص الثّلاثة كالمتناقضة. 

والجواب:أنّالتوفي في الحقيقة يحصل بقسدرة. 






الله تعالى. وهو في عا الق اهر مفرّض إلى ملنها 
'ئيس المطلق في هذا الباب. و لله 


الوت. و هو ال 
اعوان و خدم و آنسار. نحسنت [ضافة ال 


لت 
هذه لته حسب الاعتبارات الّلانة, ول أعلم. 





البحت الانی: من الاس من قال: هولاء 
الرّسل الذين بهم تحصل الوفاة, و هم اعیان وش 
يحفظونهم من أمرالله. 
و عند بجيء اموت بتوفونهم. و لا کترون آن اذین 
يتولون الحفظ شير اذین بتوون آم الوفاة. 
ولادلالة في لفظ الآية تد ل على الفرق. إلا أن 
الذي مال إليه الأكترون هو القول التاني. 

وأيضًا فقد تيت بالمقاييس العقلية أن اللانكة 
لین هم معادن الرحمة و خر وال احة مفایرون 
الآذين هم أصول الحزن والغمّ فطائفة من الملاتكة. 
هم المستون بالروحانييّن لإفادتهم الروح والرّاحة 


الحفظة, فهم في مد 





و الريحان و بعضهم يسمون بالكروبين لكونهم 
مبادئ الكرب والغمّو الأحزان. 01:۱۳ 
بوخ عني به ملك الموت لجا 

و أطلق عله المع تعظيسًاء و قيسل: ملسك المسوت 
وأعوانه. والأكثرون على أن رسلنا عسين الحفظة. 
يحفظوتهم مدة الحياة. و عند سيم اباب السوت 
تنم لاتارض بین وله: اف 
>الرّمر: 7].ويين قوله: ل 
وات #السّجدة: ١1.و‏ بين قوله: 
رملا لان نسبة ذلك إلى لله تمالى 
بالحقيقة,و لفيره بالباشرة. و للك الوت, له هو 
ليك لأعوائه.و له وهم بكونهم هم التو آون قبض 
الأرواح. ۸:۱ 
آبوالشعود: وثرشرزشتا 4الاضرون 
المفوّض إليهم ذلك. وهم ملك الموت وأعوانه. 











وانتهى هناك حفظ الحفظة. (o:‏ 
راغ الرتسل هم أعوان ملك الوت الذين 
(۷: ۱6۹ 





این عاشور: قوله: هرسلا في قرة اللكرة. 
الأنالمضاف مشتقء فهوبعتی اسم الفعول, 
الإضافة تعريًا. ولذلك فالمراد من الرتسل التي 
تتوقى. رسل غير الحفظة المرسلين على الا ناد 
على الغائب في يحيء نكرة عقب نكرة, أن الثائيية 
غير الأونى. 








و ظاهر قوله: لا م أنّعددا من 


الملائكة بتو دل لاض لاس لايد 
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Qer 
هذه الرسل هم الرسل‎ 
اللذكورون اول تى تكون المغظة هم الموكلين‎ 
على التوقّي؟ الآية ساكتة عن ذلك إلا ما فيها‎ 
من إشسعار ضعيف بالوحدة, غير أنّهؤلاء‎ 
الرتسل المأمورين بالتوقي  كائنين من كانوا‎ 
هم -سن آعوان ملك الوت. لقوله تصالل‎ 

فل یشو یکم ملك الترتالدی ول بم ) 

التجدة: ۱۱ 

و نسبة اتوقی ی هّلاءارسل. إلى ميك 
الموت في الآية لمكي ة آنشا. تیا سیحانه ى 
قوله: شوى الاس 4 ازمر :۲ م نكيل 
الثفئن في مراتب اللسب, فالله سبحانه ينتسهي إليه 
كل أمر, و هوالمالك المتصرف على الإطلاق. و للك 
الموت التوسّل إلى ما يفعله مسن قسبض الأرواح. 
بأعوانه الّذين هم اسباب الفعل و وسائله وأدواته. 
كالنط الذي بخ القلم ووراءء اليد ووراءهما 





الانسان الکاتب. 0۳۲۷ 
فضل الله: الذين أوكل الله إليهم القيام هذا 
الدور. MEA)‏ 


و بهذا المعنى جاء قوله تعاللى: 











إن ج تیم رس یووم تاراما كم 


1 1 1 
یتنا را هت نی 





اي بقول: ان حظتنا اذین نرساهم 
إليكم. يكتبون عليكم ما فكرون في آياتنا. 
(ott:‏ 





أبن عبّاس: جربل و من معه من املائك انا 


عشر ملک دج 
کانوتلان: جبرئیل و میکائیل و (سرافیل 
(اشلي۱۷۷:۵) 


مثله سعیدین جیر ان اي ۱۲۷:4) 
أئهم کانوااني عشر. (ابن لوزي 4: 0137 
الضحاك: [عدد الملائكة:]تسعة. 

(التعلبي' ۷۷:۰ 
عدد الملائكة:] مان 
ین ال جوزي (۱۲۷:٤‏ 
السسّدّي: كانوا أحد عشر ملكا في صورة 


ين كسب | 








الولمان اسان و الوجوه, ذوو وضاءة وجمال 
بارع. ۳۰ 

الامام الصادق :ان اش بعث أربعةأملاك 
پاهلاك قوم لوط: جبریل و میکائیسل و إسرافيل. 


و كروبيل... (المّاشي ۲: ۱۳۱۶ 
مُقاتل: جبريل, و ميكائيل. و ملك الموت. 
ابن ا جوزي (١۲۷:٤‏ 


الطَبري: ورا من اللائكة. وهم فيسا 
ذکر, انوا جبریل وملکین آخرین. 
وقيل: إن الملكين الآخرين كانا ميكائيل 
و اسرافیلمعد 0۷0 
وه الاوردی: ۸۲:۲ 
الفعلبي؟ يعني الملائكة. واختلفوا في عددهم | 
فقال ابن عبّاس: كانوا ثلاثة: جب رنيسل و ميكاتيتلَ. 
و إسرافيل. الضّحّاك: نسعة, السّدي: أحد عشر. 
و كانواعلى صورة الغلمان الوضّاء وجوههم. 
۳۷۰۵ 


ع(: ۲۸۰و اس (۳: 





نحوه ال 





: الرّسل: الملائكة, وهم جبريل 
و ميكائيل وإسرافيل. وقالت فرقة: بدل إسرافيل 
عزرائيل ملك الموت. و روي أنّ جبريل منهم كان 
مختصًا بإهلاك قرية لوط. و ميكائيل مختصًا بتبشير 
إبراهيم بإسحاق. و إسراقيل مختضًا بإنجاء لوط 
د 0۸۷۰ 


الفط رالازي: جرسلا جع و اهل نلانة. 


رس ل/١1»‏ 
فهذا يفيد القطع بعصول نلانة, وا اند علی هذا 
العدد فلاسبيل إلى إثباته إلا بد ليل آخر. و أجمعوا 
على أنّالأصل فيهم كان جبريل 996 ثم اختلشت 
الرتوايات. ثم نقل بعض الرّوليات المذكورة في ذلك 
وقال:] 


وهم الذين ذكرهم لله في سورة والذاريات 





mw 

نحوه ابر 0۸:0 

البَييضاوي: يمني الملائكة, قيل: كانوا تسعة. 
وق تلائة: جمریل و میکائیل و |سرافیل. 


(ve: 
التسفی: جبریل و میکاتیل و سرافیل.آو‎ 
Mun جبريل مع د عشر ملا‎ 


البُرُوسَوي: أي وبالله لقد جاء جبريل و جع 
من الملائكة معه. في صورة الغلمان الذين يكونسون 
في غاية الحسن والبهاء و الجمال إلى إبراهيم إا 

OM 

شُبر: رسّلنا من الملاتكة. (۲۳۱:۳) 

الآلوسي:[نقل الأقوال و أضاف:] 

و حكى صاحب الفينان: أئهم عشرة منهم 
جبريل. و حكى الماورزدي: ألهم أربعة وم يستهم. 
وجاء في رواية عن عثمان بن حيصن: أئهم جير يل 
و اٍسرافیل و میکائیل و رفائیل. ۳۱۳ 

الًراغي: اي و قد جاءت رسلنا من الملائكة. 








۲ /امعجم في فقد لغة ال رآن... ج 1 





ت الرواية فيهم, فعن عطاء إئهسم جيرسل 
وميكائيل و إسرافيل الاق و عن غر الهم 


جبريل وسيعة أملاك معه. و مثل هذا لايعلم إلا 


وا 


بتوقیف من الوحي و یثبت. (ANY‏ 

الطَباطَبائي؛ الرتسل: هم الملائكة المرسلون 
إلى إبراهيم للبشارة وإلى لوط لإهلاك قومه. وقد 
اختلفت كلمات المفسّرين في عسددهم. سح القطع 
بكونهم فوق الاثنين, لدلالة لفظ الجمع -الرتسل - 
على ذلك. و في بعض الرئوايات عن أئمّة هل البيت 
لج أئهم كانوا أربعة من الملائكة الكرام. 








DI 
أا انتم يراكم ولج رقا‎ 
۸. لى ورسلا لدبم یکشبون... الزخرفا:‎ 


السدي: ورا ) هم المفظة. ر ۳۹ 
تحو قنادة(الطّوسي ۹: 0۲۱۸و اي 3۱3 
٤‏ التعلي(۸: ۳۱۵),و الواحصدي(): ۸۲اء 
والزتخشتري(۳: ,)٩۷‏ وا 
و القطرالازي(۲۲۸:۲۷). 
این عَطَيّة: رسله: الحقظة من الملائكة. 
لبقن 
أبو السّعود: الذين يحفظون عليهم أعساهم, 
ویلازمونهم نما كانوا. ۳ 
ابن عاشور: سل گر اوه 












اتید هق : ۱۸ اي رقیب برقب قوله, 





)۲۹۵:۲۵( 

رسنا لو ون علی حفظ 

أعماهم عليهم يكتبون ذلك. ۳:۱۸ 
نحوه مکارم اليرازي (A‏ 


فضل الله: الذين جعلناهم شهود! عليهم. 





کناب یزان لو کاس بانط 
7[ الدید:۷۵ 
الزمخشتري: يمني للانک إلى الأنبياء. 

O) 
أبوالسُعود: اي اللائكة إلى الأنبياءء ار‎ 
۳۸:۵ الأنيباء إلى الأمم. وهو الأظهر‎ 

الآلوسي: أي من بني آدم كماهوالظاهر. 
۸۸۳۷ 


راجعنب ی ن:«ایات» 





أبن عاشور: الآ ن أرسلوا إليهم. هم 
.موسى وهارون ومن جاء بعدهما. مثل یوشع بسن 
نون و أشعيا و أرميا وحزقيسال و داوود وعيسى. 
قالمراد بالرتسل هنا: الأنبياء. من جاء منهم بشسرع 
و كتاب. مثل موسی و داوود و عیسی. ومن جاء 





ما شرع میا له متل بوشع و آشیا و ابا 
وإطلاق الرتسول على التي الذي ۳ 
بشريعة, إطلاق شائع في القرآنء كما تقلم, لاكه 
الما ذكرأئهم قتلوا فريقًا من الرتسلء تعيّن اويل 
الرتسل بالأنيياء. فائهم ما قتلوا إلا أنيياء لارسًا. 











)034:6 
۲ یبن لک سلاو ین لاس 
8 اشج: ۷۵ 





ن عبّاس: ورسلا ) بالرّسالة, يعني جبریل 
ومیکائیلو [سراقیل وملكالوت. (584) 

الط قولتصالی ذکرهفبخشار سن 
اللاتکة رسلاء كجبرئيل و ميكائيل اللَذَن كانا 
يرسلهما إلى أنبيائه, ومن شاه من عباده وب 
اللاس, کانببائه این آرسلهم ی عباده من بسني 
آدم. ومعنى الكلام :لله يصطفي من الملائكة رسلا 
ومن اللاس ایضا تلا 04:4 

الستعلي؛ كجبر نيل وميكانيسل وغيرها. 
وين الاس 4 ایشا رسلا مثل |براهیم وموسی 
وعيسى ومحمد وغيرهم من الأبياء صلوات لله 














عليهم. 0 

لرَمَخشتري: هذا رد لا انکروه من أن يكون 
سول من البشره و بیان رس علی ضربین: 
ملائكة و (rrr)‏ 








ابن عَطيّة: فرلا »إلى الأنبياء وغيرهم 
حسبما ورد في الأحاديث. ومن اس 4 رهم 


رس ل/۱۲٩‏ 
الأنبياء امبعوثون لإصلاح الخلق الذين اجتمصت 
هم التبوة والرتسالة. ۳:۱ 

أبوالسّعود: ورا 4 يتومتطون بين تعالى 
و بين الأنبياء ليل بالوحي. ومن الاس وهم 
المختصّون باللفوس الزكيّة, المؤيّدون بالقوة 
القدسسية,التعلقون بكلا المالمين الروحاني 
والجسماني. :۳۹۸ 

الطّهاطبائي: الرتسول رسولان: رسول ملكية 
خذ الوحي منه تصالی و یه ی رتسول 
الانساني: ورسول انساني ی خذالوحي من 
الرسول اللكي و پُلقیه إلى الاس ۰ (۱۸: 44۱۰ 





رت 
قوی عله وال تقوم دشم رس اة 





۳۱ 


۵4۰ :۵( 





الاعراف: 1۲ 
ابن عټاس:بالامرواهي. (re)‏ 
الطوسي: الرسالات جع رسالة. وهي جملة 

من البيان يحملها القائم بهاء ليؤذيها ی خیره. و [تما 

جع هاهنا ف رسالات 4 وفي موضع آ- (رسّالة) 








6 /العجم في فقه لغة القرآن...ج ۲٤‏ 
الأعراف :۷۸ علی التوحید. لاه یشعر 
بالجملة و تارة بالتفصيل. فلا دعا إلى عيادة لله 
و طاعته و اجتتاب تحارمه و السمل بشسریمته. کان 
هذا تفصيل رسالات الله تعالى. 


و رسالات لله حكم: من ترغيب. و تحذير. 








ووعد و وعید. و مواعظ, و مزاجر, و حججء 
وبراهین و احکام یعمل بهاء و حدود ينتهي | لیا 

GU: 

الرقخثتسري: ماأوحي إل في الأرقات 

المتطاولة أو في المعساني المختلفة, من الأوأمسر 

والثواهي والمواعظ و الرواجر و البشائر و الثذائر. 

و يجوز أن بريد رسالاته إليه و إلى الأنيياء قبلميفين: 





صحف جد» إدريس وهي ثلاثون صحيفة. وأمين- 





ث‌و هي خسون صحیفة. ۰ ۲(7: ۸۵ 
الخرالرازي: رسالاتررتی 4 بدل علی 

أله تمالى مله أنواعًا ككثيرة من الرسالة. و هي 

أقسام التكاليف من الأواسر و الشواهي. وخسرح 

مقادير الت واب و المقاب في الأخرة. ومقادير 

الحدود والرواجر في الدثيا. 
ا5 


0۱۸ 
ما وحي ان الاوقاتالتطاولة, 
أوفي المصاني المختلفسة, من ااواسرو اتشواهي 
و الواعظ و البشاثر والتظائر. ):0۸( 
نموه الكاشاني. (eA:‏ 

آیوالسعود: جمع رسالات لاختلاف أوقاتها. 

وع معانها أو لأ المراد بها: سا أوحي إليه 
و إل التبتين من قبله. 











(r) 





الرتسول متعلقة بالإضافة إلى الُرستل و اسل إليه 
إلاائها جُمعت نظا إلى تعددها. بحسب تدوع 
معانيها كالعقائد والمواعظ و الأحكام أو لان الراد 
بها ما أوحي إليه و إلى الأنبياء قبله. كمف شيت 
وهي خمسون صحيفة, و صُحُف إدريس وهى 
تلاتون صحيفة. ۸۳:۳ 

لطباطاثي نی جع الرتسالة دلالة على 
كونها كتيرة, و أن له مقاصد أمرهريّه أن يبلفها 
إيَاهم وراء التوحيد والمعاد.فإله نبي: رسول من 
أولي العزم. صاحب كتاب وشريعة. ‏ (4: 010/8 





۲ لک رسالاتورتی رام نامع 
أمين. الاعراف: 1۸ 

الطرسي: اي نوات رتي. إلماقال: 
رالات )هار فیسا هتم بلنظ سم لا 
لاله ضقن لأشياء كثيرة سن الأمر واللهسي 
والترغيب» و الثرهيب. والوعد والوعيد. وغير 
لك فأتى بلفظ يدل عليها. و إذاقال «رسالة 
رئي» بلفظ الواحد. أتى يلفظة مشتملة على هذه 
الأشياء بطريق الإجمال. ۳۷۷ 








کافین الاعراف: ٩۲‏ 
الطوسي: من بافظ همع لد[ علسی 
اختلاف معان الرسالة إا جمعصت, فهي تسري 


جری جمع الأجناس. کقولك: تمور, و أا ضربات 
فإئما يد ل على عدد المرّات. :01 





ان عاشور:رسالایه 4 جع رسالة وهي 
ما برل مسن کلام أو کناب فال سالات بلاغ 
خاص بألفاظ مخصوصة.فالمراد منهاهنا تبليغ 
القرآن. (TY:‏ 


راجع:ب ل ]لام ». 


رسالاتي 
اليا مرسى ی ایلع الئاس 
رسای یلاہ دت ایی زاین 
الأعراف ٠٤٤:‏ 
ا :قرا آهل المجازہ و روع (برساآی) 
على التوحيد. الباقون «برستالاتبى على الجمع. 
و الرسالة تجري تجری الصدر: فتفرد فی موضع 
الجمع. وإن ل يكن المصدر من «أرسل ».[ثم 
استشهد بشعر] 
والمصدر قد يقع لفظ الواحد فييه. والمراديه 
الكثرة. و كان المعنى على الجمع. لاه رل 
لضروب من الرّسالة. و الصادر 2 : 


















رس ل/۵۱۵ 





6 لقمان: 1۹ فجمع الأصوات لعا 
آرید با أجناس مختلف ة. صوت المسار بعضها. 
فأفرد صوت الحمار. و إن كان المراد به الكثرة. لا که 





صوت واحد. o:‏ 
وه الط :۸۰ 
أبن عَطِيّة: قرأ حمزة و الكسائي وأبوعمرو 





وعاصم و بن حامر برستي 4 على الجمع إذ 
أرسل به ضروب. وقيرأ أبن كثير ونافع 
ابر التي ) على الإفراد الذي يراد يه الجمع. و تمل 
الرسالة هاهنا محل المصدر الذي هو الإرسال. و قرا 
چھوراتاس ووبكلامی 4 وقرأابورجاء 
ی وبکلتی )و قراالاعمش (برش الات 
کي (er:‏ 
الفطرالرّازي: یبن کت ونافع 
( رسای ) علیالواحد. و الباتون (برسالّانی 4 
على الجمع. وذلك أئه تعالى أوحى إليه سر بعد 
أخرى. ومن قرأ( برسَالتى ) فلانّالرتسالة تججري 
حرى المصدرء قيجوز إفرادها في موضع الجبمع. 
(۲۳۱:۱۶) 














اوي: يعني سفار وراه و قرأ ايبن 
كتير ونافعبرسَالت ). M:N‏ 

تحوه الستفي (۲: ۷۲و ريت (1: 1014 
و ابوالٌ مود (۳: ۲۷), و الکاش ان (۲۳۱:۲), 
وت (8۱6:۲).و ال لو 





60 :٩( 
البُرُوسَوي: ؤبرسالاتي م جمع الرتسالة,‎ 
وهي في الأصل مصدر معن الإرسال. والمراد بيه‎ 











/لمعجم في فق لغة القرآن...ج 7 
هن اي ارس به إلى الغير.و هو أسفار التسوراة 
جمع ميفر, تبعت الكتاب. يقسال: سغره إذا كته 
و الواح الثوراة أسفار من حيت إئها كشب فيها 
التوراة. طبحم 
الطباطَبائي؟ ماد بالرتسالات هو ما سل 
من الأوامر و التواهي الإهيّة. من المعارف و الحكم 
ليبآغه الكساس. سسواء كان التحميل 
بواسطة ملّك أو بتكليم بلاواسطة ملك فهي غير 
الكلام و إن حملت بكلام. إن الكلام أمر. والمعاني 
اي بتلقاهاالسامع متام آخر.  )۲٤۳:۸(‏ 
و في بقيّ آيات هذه المادّة لاحظ ما جاء فيها من 








وا 


موثباخ دب ذن: ]ديس وه .اي ي 3 
پ دع بش راب ل رب ي ن. ت بع تلل وه 
ث و دج ب یدح نج و بح دای دک 
ح س بح ص بح ف ظح ق قاح كك م, 
اح يفاح ی قرغ ت 0 خدجدغ )سخ لاف 
خ ل وخ ونه در ردع و ذك را راي ردد 
د ض يه رح م۰ د ق يه ر وح» ري ح» زپ ره 
ذكيءس أل. سح رءس رعءس رفس فم 
اس ك نء س ل طء س ن نء ش د دء ش ف ق» 
ش ق قيب ش ۰ ده ص د د۰ ص د ق» ص ر ص ره 
ص ع ق. ص ل ب ص ل و. ص ي ح. ض ل ل. 
ط وع ط ي ب ظ ل مع ب دهع ت وع ذب 
ع دمع ذفج ص مع لمع مسغ ره 
غ ض ضءل ل بغ ني فاتار. ف رحء 


ف ر قق ض ل. ف ي م ف ي ض ق ت له 





ق دم ق س طءق ص صءق ص فق ض ي» 





ق ع دق ل ب» ق ف و٬ق‏ نت كت لك ذب 
كف رءك ف ف.ك ف ل.ك لم. لس ن ليع به 
ل ق ح» ل و وء م ل ك م ن ي ن ب أن چ وه 
نج يءن ذ رءن زلءن ص حءن ص ردن ف سء 
ن ف ضءن ف قءن ف ل ق ض ي. وح يء 
وت ره و ص له وع ده ول ج ول ي وكا ل 
وري وع دوق ت وه ب٧‏ هج رهه ديه زه. 


«ويي‌اس 


الوجوه و التظائر 
ا حيري باب الرتسول على تلان عضر وجهارر 
E)‏ تدك كتوله ول كور 








رل اند :۰ وذكر آيات أخرى. «راجم] 
و نسم کتولهحشی ول لول 

البقرة: ۲۱6,وقیل: شعیا 

تالت: عیسی لک ل: سل 

إل آل عمران:14. 








: جبريل تاکتوله: قا لمانا 
بولقب لك به مريم: 5١.وقوله:‏ 






والخامس: موسى و هارون, كقوله في النتمراء 
الآية :11 وَعَقُولَاإِنَا رس لْرَبَالَْاَينَبم. 





آخرفم و لا شون « إلى لَكُمْ رشو ل أمينا» 
المراء: 7١1700.‏ 

:هود کقوله: اذل هم وم ود 
تون هالي نکم رش ول آسی ۱4 
كن 
تامن: صام.کقوله: ها تال رقم 
مالع امون »الی لک رس ولو 
الشراء :۰۱۲۳۰۱۲۲ 





وا 








الشمرا: 












وطآلانش تون *الي مرول ما4 
التمراء: 037031 


و الماشر: شعيب. کقوله: | 


رس ل/8117 


و الات عشر: رسول ريّان بن الوليدء كقوله 
5: و قال ال رن ب ف 





جَاء ول تالاریع». 
باب الرتسل على تسعة أوجه: 
أحدها: رسل بني إسرائيل سن يعد موسىء 





و الثاني بعض الرتسل إلامحت ةا كقوله. 
سل 6 الائدة :۱۹ 

والثالت: جميع الرتسل. كقولله: رسلا 
مُبَرِينَوَمُلذرِينَ#النساء: 110, و قوله: يوم 
معا ال هالاندة: ۱۰۹ 








والرابع: يمدي کت له وا جادفهم | 





الأنمام: ١14‏ وقوله في هود الآية: 01: ور عَصّوًا 
ربسْلَه4 وقول وَيَاءَيهَاالس لْكُلُوامِنَ 
ور اختوا ایکا 4الومنون: ۱۱۵۱ 





وه راو شم یرون 4 الانسام: ۰1۱ 








المرا ب(الرتسل) فيها هم 
سل غير ند 


68 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ۲۲ 
١و‏ قولنه: (ټلی ررشلا دنهم یک 
التخرف: ٠م‏ 

والسابع: آدم وإدريس ونوح 821 كقونه: 
لوَعَصؤارسْلهُبمهود: 04. 

و القامن: جبريل للة في ائني عشر ملكا كقوله 








هودالابة: ۸۱ لوط انا رشل ربلد 4 





جاتار لاو طاسیبه € المنکبوت :۳۳. 
و التاسع:بعض الرتسل. كقوله في إبراهيم: .٠١‏ 
أ وفيها أيضًا الآبة: 





الدامغاني: الرتسالة رالارسال علی فان 
اوجه: سلّط, بعث. فتح.أخرج, وجه.اطلق» أنتزل.' 
حفظ. 

فوجه منها: أرسل يعني سلّط. قوله في مسريم 
۳( رْسَلئا النباطين 4 يعني سلطنا. منلها في 
المطتفين : 67 ومسلو هم هاي ما سلطوا 
على المؤمنين. و كقوله الأعراف: 18 لَفَارْسَلئَا 
عليه لوان اي سأطنا 

و الوجه الّني: ارسل:اي بمت. قوله التساء. 
۸ ورس نالا باس روا 4 اي مبعونا. 
و الاعراف:۵۸. ّرسلا وخا )آي بعتا 





و نحوه كتير. 





له من ونه 
والوجه الرابع: الإرسال: الإخراج. قوله في 








َو کقوله نی بي |سرئیل: :0٩‏ وا 
یل یبن نخرج ال یات 

و الوجه اخخامس‌تالارسال: التوجیه, ارسل 
آي وج لاشخاص. قوله الا : 4 فاسل 
نون »رنه فرعون ی اد 
أي شاخصين. و کتوله برسف: 1٩‏ سا 
وَاردهمْه بعني وبتهوا طالًا لماء. 

و الوجه السادس:الإرسال: الإطلاق من 
آلزاب, قوله التتعراء: 17: أن آرأل معنا بى 
نئل »من العذاب. مثلها في له ۷ «فارنیل 
ماب |شرایل 4 و في الأعراف 
۲ رنن ى إشرآءيل اي لنطلف 
معك بني إسرائيل. 

وانوجه السابع: الإرسال:الإنزال. قوله في 
نوع: ۱۱: يرل السسّمَاء یک بمني ازل 
المطر. كقوله في الذاريات : *©: رن 
حجار آي لنمطر, و قوله: الفیل : ۳ وا 
عَلَيهِمْطَيْاأبَابيل ب يعني أمطر. 
۱ :الرتسل:الحفظة. قوله في 
بونس: ۱ وا بمني انظة کون 
ev) 4 0 8‏ 

الفيروز أيادي: الرتسول في القرآن ورد على 
0 















بل 


و الوجه ا| 





الأوّل:معنى جبريل و ميكائيل والمصطفين 





جعنی نوح: ا 
الاعراف: 1۲ 





الخامس: بمعنى هود: أي 
الک تاصح 4 الاعراف :1۸ 

التادس: نی موسى الكليم: إلى 
رَسُو لآمين م الششعراء: 177 








لثمن ممنى يوسف الصنديق. ولد > 0 


يوسم قبل 4 إلى قوله: طمن بضوو رتشولا 4 


الومن : ۳۶ 
التاسم: رل بيس إلى سليمان. 








چجاب یرل ولا التوری : ۵۱ 
الحادى عشر: معنى عيسى: إلى رَسُول الع 








رسل /۹« 

اتساء: ۷۱ شلد کم آل عمران: 
۳ ال هد سول 4 الفرقان: ۷و له نظاثر. 
۱ 1 0۳۳ 


الأصول اللغويّة 

٠١‏ _الأصل في هذه المادة: الرتسّل, و هو قطيسع 
بعد قطيع: و الجمع: أرسال. يقال: أرسلوا إبلهم إلى 
الماء أرسالا. أي قطمًا؛ ومنه ححديث الإمام علي 
يصف أصحابه يوم صفین:«فتداکوا علي تال 
الإبل اهيم يوم وردها و قد أرسلها راعيها».7 

وجاءت الإيل و الخيل أرسالًا. إذا جاء منها 
رسكل بعد رسل. أي قطيًا بعد قطيع. وفي الحديت 
إن التاس دخلوا عليه بعد موتهآرسالا یص لو 
عليه ».أي أفواجًا وفرفًا متقطمة. بعضهم يتلوا 
ا 

واسترسل. ذاقال: ال اي الیل سل 

والرسّل من الإبل و الغنم: ما بين عشسر إلى 
مس وعشرین. 

ومنه: الإرسال: التوجيه. و قد أرسّل إليهه 
و الاسم: الرتسالة و الرئسالة و الرسول و الرسيل. 

والرتسول: الذي 

رسولا. لاله ذورسول. آي ذو رسالة. وهو من 
قوهم: جاءت الابل رسلا أي متتابعة. 

والسول ایضا: اس الة وال بُذگر 








ابع أخبار الذي بعئه. وسقي 








(١)نهج‏ البلاغة الخطبة: 


۰ سلجم نی ققه لغة القرآن...ج 4 
لث. فمن ذكر أراد المرسل؛ و جمعه: على سل 
ول ورسلاء. ومن ألت اراد ارسالة:و جمه: 
علی آزئل. قال: هي رسولل أي رسالتك. وهو 
رسولك. أي مُرْئيلك. 
وآرسَلت فلا نی رسالة, فهو مُرْسّل ورسول. 
و تراسل القوم: أرسّل بعضهم إلى بعض. 
والرسيل:الفحمل العريي يرس ل في الول 
اليضربهاء وهو « قعيل » معنی « مل » من ارسل. 
يقال: قد أرسّل بنو فلان رسيلهم. أي فحلهم. 
والرتسيل:الموافق لك فيالتضال و نحوه. 
و الیل من التساه: اي فراسل ان اب. 
اي فارقها زوجها باي وجه کان, مات او طقها 
واراسل: التي قد اسئت وفهابقيّة شبالد 
والاسم: الركسال. 








و الركئل: الأبنء تشبيها بالرتسل, لاله يحرج من 
الفترع على شخاب, أي دفمات. يفال: كثر الل 
العام, أي كثر الأين. 

وأرسّل القوم فهم مُرسيلون: كثر رسشلهم, 
وصار هم اللآين من مواشيهم. ۱ 

ورجل مُرسسل : كتير الئل والقين والتترب. 

و الرسئل: الرتخاءوالميصطب. قال ابسن الأئير: 
«لأنالرئل: اللين. و إئما يكشر في حال الرتخاء 
والیصب». 

وا :الرقق اد و هو اه ایضا 
كذ او کذاعلی رسللد, أي اتند فيه. كما 
يقال: على هينتسك, و في حدیت صفیة:« علسی 








رسلكما». أي اكنداو لاتعجلا. 

ومنه: الترسّل والقرسيل في القراءة, وهو 
التحقيق بلاعجلة. يقال: ترسّل في قراءته. أي اكأة 
فيها. وفي الحديث:ه كان في كلامه ترسيل ».أي 
ترتیل. 

والترسّل -من ال -في ال مور و النطق, 
کالتمهل و التوقر و البّت.یقال: ترس الرتجل في 
کلامه ومشيه. إذالم يعجل. 

والرل: الذي فيه لين واسترخاء. يقال:ناقة 
رل اقوانم. اي سلسة لت لمفاصل. 
سهلة اسر و جم رس كذ لك 
وقد اسيل رسا و رسالة. 

و رجل فيه رتشلّة: كسل. 

وجي في رة من العيش: لين. 





وناقة ر 








و شعر رمنل: مُسترسیل. يقال: استرستل الشتعر. 
اي صار سبط 

و الرئل:الطویل تسیل وقد رتیل سل 
وال 


و الارسال: الاطلای و الاهمال. يقال: أرسّل 
النتيء. أي أطلقه وأهمله. 

والمرزستلة: قلادة تقع على المتدر. 

و ألقى الكلام على رُسَيْلاته: تهاون به. 

و جارية سل إذا كانت صغيرة لاتختمر. 

وناقة یرنسال: سل القوائم. كثيرة التشعر في 








ساقیها طویله. 
واليسال: الثّاقة الستهلة السّير و إبل مراسيل. 
والاستر ال إلى الإنسان: كالاسستشناس 
والطمانية. يقسال:استرسّل إليه. أي انبسط 








واستأنس. وفي الحديث: هيما مسلم استرسل إلى 
مسلم فغبنه فهو كذ ».أي وثق به فيمأ حدائه. 
؟ -والحديت امرْسّل:ما انقطع إسناده كله أو 





آخره ثم رفع إلى رسول لله 4 وخلاقه 
المتصل'". و هو أن يقول الرّاوي: سمعت فلاا إذا 
كان الحديث متصل الاسناد. او بقول: سعمت رسول 
اه إذا كان مرفوعًا إليه. ومنه: حديث 
الصّحابي' الجليل أنس بن امارت الاسدي رضوالاً 
الله عليه الذي استشهد مع الحسين و أصحابه ي: 
کسربلاء؛ حیسٹ رواه ابسن حجر فی الم 
و السيوطي في «المخصائص » والجزري في« أسد 
الغابة » و أبوحاتم الرازي في «الجرح والتعديل ٠»‏ 
وغیرهم. ففي الاصابة: حدتنا آشعب بن سحیم عن 
أبيه. #معت أنس بن الحارث يقول: >معت رسول لله 
#يقول:« إنّابني هذا« يعني الحسين يقل 
بأرض يقال ها: كربلاء. فمن شهد ذلك منكم 
فلینصره ». قال: فضرج انس بن السارث ال 


(۱) راجع معجم لفاظ الفقه المعفري (۱۵7) و سعجم 
لغة الفقهاء (04) و لقمرس الققهي(۸۱). 
(۲)المصادر السابقة حسب ترتیبها (۳۸۱)و(6۲۲) 


ANNs 


رس‌ل/۰۲۱ 
کریلاء. فقتل همع سین ۳ 

و قال ابن حجر: وقع في «التجريد » للذَهِية 
الاصحبة له و حديته مُرْسَل! وقال المزتي: له صحبة 
فوهم. أنتهى. و لایجخفی وجه ار علیه با اسلفنه, 
و کیف یکون حدیته مرسلا ود قال:«سعت» 1۳ 

و قال ابن السّکن:« في حدینه نظر »!و نحن 
نقول: مل في حدیثه ظفر, لته قرن الملم بالمسل. 
وحفظ حديث رسول الله تي فوعاء, وخفر بعهده, 
ونصر ابنه امتالا لأمره. فخصّه بشمرة قلبه. و فداه 
بنفسه, وظفر بمرضاة الله ورسوله, فكانت شهادته 
رة علمه, و دلیل صدقه و | خلاصه, فجزاء لله عسن 
اكلام خير ا جزاء. 





الاستعمال القرآني 

جاء نها ردول و(رشول) ۲۳۷ مرت 
و(رشل) ۹۱ مسرت و(رس له ۲مسرات 
رارسالات)۷مرات 7 

رالزید من باب الاقسال ماضیامعلوشاء ۸۵ 
مرت وجهولا 6 امرك و مضارغا معلوماء ١‏ "مرك 
و جهولا مرت واحدة و الاصر, رات ولسم 
الفاعل. ری ) و مین و سم القصول, 
(مُرْسَل ) و( مُرْسَلين) كل منهما © مرّات.في 1۲4 





(۳)لاصابت:(۱: ۸۱). 
(4)نفس الصدرالتايق 
(۵)الصدر البق 


07 /المعجم في فقه لغة القر آن... ج ۲۲ 


آیة: 

و يلاحظ أوَلا: أتها حوران: إرسال الرتسل من 
الأنبياء. و إرسال غيرهم من الملائكة و الأشخاص 
والأشياء. 

احور الأول: إرسال الرتسل. وهو أقسام: 

القسم الأوّل: إرسال الرتسل عامّة. 

القسم القاني: إرسال الرتسل خاصة من توح 
إلى خاقهم صد 48 

القسم القالث: الرتسالة و الرتسالات. 

القسم الرايع:الرسل والرسلين. وهذاهو 
شرح الأقسام: 

القسم الأرّل: إرسال الرتسل عامة. ٠١6‏ يق 











رولب شب 
آل عمران: ۰۱۸۳ ۱۸ 


اشاء: ۱۵۲ 








أجل ذلك كنبا على بَنى إسشراء إل کافرین 4 الانعام: ۱۳۰ 
kK‏ تفس آوفسادنی ار 












٣۲ المائدة:‎ 





رمع هل قیقول ما ینش 
امالوب 


٠٠١: المائدة‎ 





اد وذوا ان تلكم الجئة اور مُوها 
الاعراف: 4۳ 









روا یلم 


یودهم َكيف ان عقاب 4 
الرعد : ۳۲ 





ابا ناگ ره رون 


ا 3 









دوا لهم خر جگ 
خی اه رم 





موجه بیدا تخریلا 4 الاسراء: ۷۷ 
لل اهم جَهَم ما رواو اأخذوا 


6 /العجم في فقه لغة القرآن...ج 14 
احج: or‏ 


رارسا راعشا کل ساجاءشة 













الروم: 1۷ 
اير لقال 






لنغض فثئة أتصطي ونه كاري ديصي > 
الفرقان :۲۰ 
ح لعجا ارس لغ ربق 








۲و کته الرسلات:۱۱ 

وفیهابخرت: 

و هي آن اه قدبین فی هنه الایات ارسال 
الرتسل عامة إلى الأمم. و فيها مزاي. 

الأولى:!. رل کل رسول بسن وس 





ال قال الطأبرسي 6,07 )ده ثم بسن 
تييحانه أله إئما يُرسل الرتسل إلى قومهم بلغنهمء 
ليكون أقرب إلى النهم. و أقطع للعذر. فقال: وا 






من ...6 أي لم يُرسل فيما مضى مسن 
الأزمان رسولًا إلا بلفة قومه. حتى إذا بين لهم 


فهموا عنه. و لايحتاجون إلى من يُترجمه عند. 








وقد رسل الله تعالى نبيّنا محسّد اَل إلى الحخلق 
كاقة بلسان قو هم العرب. بدلالة قوله: ؤرما 
آن لئاس بُشيرا ولذير اه سبا:۲۸. 





قال امسن الله على نيه شد ل اه 
ل يبعت رسو إلاإلى قومه. وبعنه خاصنة إلى جميع 


المخلق. وبهقال ُجاهید. 
وقيل: إن معناء: أنا كما أرسلناك إلى المرب 
بلفتهم نين هم الاين ثم هسم ينونه لناس, 





كذلك أرسلنا كل رسول بلغة قومه. ليُظهر لحم 
الدّين, ثم استاتف فقال...». 





۲و قد امتناله في عش ر آيات على اللي 
و قومه باه ارسل القرآن بلسان عرب منها: قوله: 





با 4الاحتاف :۱۲و دصر 
انز عربى). و ليس في الباقي لفظ 
«اللسان». لاحظ:ع ر ب:«عرنی ». 

۳-والّذي يجلبالقظر: ٠‏ 

أولاً: آن هه ال بات المشر كلها مكية. نزالت 
حينما كان المخاطب للقرآن هم أهل مكّة وما 
حوهاء و كانواعربًا. 

و ثانيا: الاهتمام بتكراره على أهل مكّة. الذي 
ا یکن فيهم من يكتب و يق رأ الكتاب. سو ىوا 
سبعة عشر رجلا, فكانوا يحسّون حرمانا لأنفسهم 
من هذه المزيّة. والأشسعار الكثيرة المنسوبة إلى 
شعراء الجاهليّة. كانت محفوظة في حافظة الرئواة 
دون الكتابة. فم اه علیهم بأئه تعالى أتزل عليهم 
كتابًا ليهدهم, فإئهم أصبحوا الآن صاحب كتاب, 
مثل أهل الكتاب من اليهود و التصارى. 





عوج في الآية ۲۸ مسن سورة الزّصر, و نحوهاء 


رس ل /5۲۹ 
فلاحظیع رب ««عرييًا ». 

والقانية:أنّلله م يُرسل رس ولا في قر 
أخذ أهلها باليأساء والضّراء. كماقال في الآية 
۸ تقد ازس تابن اقم فبك 
تاعذناه تا ارام الخسام: ۲ 

و قال ف (۲۵: وتارس 
إلا آخذنا هلها بالبَأسَاء وَ) 
الأعراف: 4ق ٠١‏ 

۱-وجاء بعدهما ما يُكمّلهما. 

فجاء بمدالأول: لَقَلَوْلاإِذْجَاءَهمْبَْسْا 

















انش شم [انشفون» 
الاعراف:۹۵.لاحظ: ب ء س:«البأساء».و:ض رر: 
الط 

؟-و قد جاء ابتلاء الأقوام بالبأساء. 








۳ 
والآية 17 منها -وهي تنمّة للآية ١١‏ -: 





74 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ 87 ٠ 
و گائواقو ئا مجرمي4‎ 

۳-و لابن عاشور بیان فیها. قال:« والفاء في 
قوله: وفارْسلتا ‏ لتفريع إصابتهم به ذه الصائب 
على عُتوّهم وعنادهم »؛ إذ ج 












4-و قال أيضًا: « والإرسال: حقيقته توجيه 
رسول أو رسالة. فيعدى إلى المفعول العاني بد(إلى) 


ويُضْمّن معنى الإررسال من فسوق , فيُصدَى إلى 





المفعول الثاني ب« على ». قال تمالى: و سل" 

۲ الفيل : 6 فو فى عاو دس 
هم الریح الققیم 6 الذاریات: 4۱ فف 
«علی» دل علی نجل رن 4 مرعة ريخ 
العقاب لاتفريع زيادة الآيات ». 

۵-وقال ارس (۳۰۱:۲)ي «الفة: 
«البساء: لاس والحخوف. والقترّاء: ممن 
وقد يكون البأساء من البؤس. 

والتضرّح: التذكل. يقال: ضرع فلان لفلان. إذا 
جخع له و سأ له أن يعطيه. 








والمبلس:الشتديد الحسثرة. 





+-وقال في«الممنى » وََلَقَدَأَرْسَلْنَا. 
«وهاهنا حذوف, وتقديره: رسلا (إلل أمَمٍ ين" 
ا فخالفوهم ام 4 وحسن اسف 





إخلال لدلالة 
ال ء 4 يريد به 








رون 4 و معند: لكي بتضرخوا 
وقال الرجاج: لعل ترج وهذاالترجي 

للعباد. المعنى: فأخذتاهم بذ لك. ليكون ما يرجوه 

العباد منهم من التضرع, كما قال في قصّة فرعون: 





قال سيِبَويه: المعنى: إذهيا انتما على رجائكما. 
فالله عالم بما يكون من وراء ذلك. أخبر الله تعالى اه 
فيسل الرتسل إلى أقسوام بلضوا مسن القسوة إلى أن 
أأظذوا باانتدة في أنفسهم و أمواهم, ليخضعوا 
ويذلو لمر لله. فلم يخضعوا وم يتضررعوا. وهذا 
كا لتسلبة لني . 

و الثالثة و الرأبعسة: جاء في الآيات ٠۸(‏ 
aN OV gO ggg‏ 
و18 و ۸١‏ إرسال الرسل مقيدا ب فبك آو 
تیب 

وجاء ها تکذیب سل تسلیة اي 
باه لیس او نبي أرسل إلى قوصه فأنكروه 
و كذبوه. وآذوه وكفروابه. بل الأمم الستابقة كذبوا 
رسلهم قبله 
والخامسة (08) هي الآية 61 من سورة 
الم و تارك 
اذا کم کی ای قاری 








و قد أطالوا ا لكلام في موضعين منها: الفرق بين 
الرتسول والتبِي: و إلقاء النتيطان في أميته. 

أماالاول: 

١-فقالوافيه:الرسول‏ هسو الي الَرسل. 
و اللي هو لحك الذي ل برستل فحكموا بالفرق 
يتهما. 

؟ -وقال الرتتششريّفيها:«دليل بين على 
تغایر التسول و اللي. 

والفرق بينهما: أن الرسول من الأئيياء من جح 
إلى المعجزة الكتاب المغزل عليه. واللي غير 
الرتسول من لم يغزل عليه كتاب, و إلما أمر أن يدعو 
الثاس إلى شريعة من قيله ». 

۳و قال ارس (۷: ۱٩/:«و‏ الما ذکلر 
لنظین لا ختلاففاندما فلرسول اي رَد 
لله تعالى. ولابُحمّل عند الإطلاق على غير سول 
لله َي والئبي' الذي له الرقعة والدّرجة العظيسة 
بالإرسال. 

وقيل: إن بينهما فرقا: فالرتسول الذي تخزل 
عليه الملائكة بالوحي, واي الذي يوحى إليه في 
منامه. فکل رسول نو و لیس کل ن رسوا[ 
قال[ 

والقول هو الأوّل, لأنالله سبحانه خاطب نينا 
کا مره بالل ومرة بالرتسول. نقال: یا 
الول و اليئ 4 فالرسول والتي 
واحد. لأنّ الرتسول بعمّالملائكة والبشره والتي 
يخ البشر. قجمع بينهما هنا. و في قوله: فو كان 























عله 


رس رلائیا 4 مرم ۵۱و 0۵6. 

و بعضهم كالماورادي ذكر فيها قولينة 

أحدهما: أئه لافرق بينهما, و نما جمع بينهما. 
الأن الأنبياء تخص البشر. والرتسل تمم الملائكة 
والبشر. 

و الثاني القرق بيتهما بم ذكرنا أوّلا. 

۵ وقد حكى الفخرالر"ازيالأقوال كلّهاء 
و لاسما قول العتزلة, و ما احتجوا به علی بطلان 
القول الأوّل. 

وكذلك الآلوسيّذكر الأقوال تفصيلاء 
و کذلكك غیرهما من تأ خر عنهماء فلاحظ. 

و قال الينضاوي: «الرتسول من بعشه الله 
يريمة بجتدة يدعو الكاس إليهاء والنّيبعمّه 
ومن بعتم لتقرير شرع سابق كأنيياء بني إسرائيل ». 

۷و قال الطباطساتي:« وني الآبة دلالة 
واضحة على اختلاف معن اللبسوة والرئسالة, 
الابنحو العموم والخخصوص مطلًا. كما اشتهر بينهم 
أن ال سول هو من مث وأمر بالقبليغ. التي من 
بُعث. سواء أمر بالتبليغ أم لاء إذ لو كان كذلك. 
لكان من الواجب أن يراد يقوله في الآية: و لائى) 
غير الرتسولء أعني من لم يؤمر بالتبليغ. وينافيه 
قوله: ووَمَاارْسَلكا ب..». ثم حول الكتلام على 
ماقنمه في مواضع أخرى. فلاحظ. 

۸سونحن نقول: من قال: ان اي هومسن 
مت إلى قوم, قهو خلاف قوله في التي وا 
كما قال الطُباطبائي' و خلاف عطقف 





۲ /المعجم في فقه لفلقرآن..ج ۲۶ 
التّي علی الرّسول في ال يتين فلادلیل للقول بعدم 
الفرق بينهما مع هذا العطف, كما لادليل للأقوال 
الأخرى. 
وأمًاالبحت التاني فيها: وهو إلقاء التتيطان 
في أمنيته -فالكلام فيه طويل. لاحظ:م نية 
« یه ».و لاحظ: کلام لطس (4: .)٩۱‏ 
القسم القاني: إرسال الرنسل خاصّة من نوج 

















سول من رب العامة 
ور دازا 
کنیا 
۰۹ وو قداس تالوخ اال هة 
اما ام کال 








۹- و درل رخا [تزهیم 
ل ۱ 





۰- 1سا وال و 
غذاب آليم» 





دمن قب 
رفهابخرت: 
الأولی: الآ ٠۳‏ دوهي الآية 04 مسن 
شوخان 





قو 


سورة «الأعراف » 
قوهد. 4 

١-وهي‏ أوّل آية من قصّة نوح في هذه 
السورة, وآخرهاالآية 14 سه وِفَكَديُوهُ 
قالجيكاة..». 

۲-وقال لطس (۲: 4۳۲) (نندارسا 
لرخا.. الا القسم وقد تاکید لکلا 
كرتقديره: حقًا أقول: إلا...». 





"وقد ذكر في(414:1) قضة توح 3[1. 

والثانية: الآية(4١٠)وهي‏ الآية ١لامن‏ 
سورة « الأعراف ٠‏ أيضًا. 

والالة:الآية )٠١۵(‏ وهي الآبة ۲١‏ من 
سنا فا ون...6: 
١و‏ هي الآية الأولى أيضًا من قصّة ضوح في 
وآخرها الآية 4١‏ منها: لكين" 





سورة«هود»: و 


من فح(آب )له يحملها على وَأ 
أرسلناء اگ لكم نذير مبين. [إلى أن قال:] 
ومن کسر فالوجه فيد أله له علی القول 
المضمر, لاه را في القرآن. قال 
سبحانه ایک هزین لاه 









سلام سکم الرعسد: ۰۲۳ ۲۶. اي بقولون 
سلام..», 

۳-وهي من اطول آیات قصتة نوح في القرآن. 
وجاء فيها حديث الفلك تفصيلًا. 





و الرابعة:الآية(7١٠)‏ وهي الآبية امن 





١وهي‏ أزلآية أبنامن قمة دوع في هذء 
و آخرهاالاية ۲۰ منها انز 8 
ار 
۲و قال لري (:۱۰۳(:«قیل: إلا 
سمي نوسًا لكثرة احد على نفسه. عن ابن عباس ه۰ 
والظاهر أن «نوح» 486ل يكن من العرب | 
فليس امه عرييًا حتّى يقال في وجهه: لکترة نوج 
و من هذه الأخطاء كثيرة فيما لسب إلى ابن عبّاس. 
و كذلك ما يأتي بعده من الوجهين في سبب توْحه: 
و قال ارسي« و قيل في مسب واحه: إله 
كان يدعو على قومه باهلاك. و قيل: هو مراجعته 
ريه في شأن ابنه ». 


والخامسة: 












'ية )1١4(‏ وهي الآية ٠١17‏ سن 
سورة «التتعراء » حكاية عن نوح لقومه: إلى 
رل آمیا4: 
1و هي نا آيات نوح في هذه الستورة,يدء 
من الاية ۱-۵: و تفای المرسلية 4 
و ختابالایة ۱۲۱ یلك .4 
۲-و قال اطرسي(۱۹0:۵):ه سول 












رس ل ٩۳۳/‏ 

مین م على الرتسالة فيماييني و بين ربكم ». 
والسّادسة:الآية )٠١8(‏ وهي الآية ١4‏ من 

ا اؤو لقدار'سَانوحاإى قوْيو 















بالسيكة..». 

۲-و قال الطبرسي(۲۷۹:6):« بدعوهم ی 
تدك قل عمو وکفرا به ». لاحظ: | ل.ف: 
« فة ». 





والسابعة:الایة(۱۰۹)وهي‌الابة "امن 





ييي ال الوحيدة من قعة نیح مع 
إبراهيم تخ في هذه السّورة. والآيات بصدها 
ذكرت الرتسل عمومًا و عيسى خصوصًا. 
۲ -وقال ارسي 
خصهما با لذكر لفضلهما. و لأكهما أبواالأنبياء ». 
والثّامنة: الآية (111) و هي الآية الأول من 


الصا 





الا ۲۸ مها وهي آخرالتور 

١و‏ هذه هي السّورة الوحيدة في القسرآنء 
چا قصة واحدة وی ا یت بمدسوره 
« یرسف »اي آکترها قصته ل 

۲-وقال لطس (۵: ۳۱): آخبر سبحاله 








۶ /المعجم في فقه لغة القرآن..ج ۲١‏ 





رسولا و تون .4 ماه آرسلنا 
الينذرهم بالعذاب إن لم يؤمتواء قال الحسن: أمرء أن 
ينذرهم عذاب الذئيا قبل عذاب الآخر: 
هذه ان آيات من قصّة نوح؛ و جاء في 
ست منها بسياق واحد: وار ا) مع 
«نوح » جاء فی القرآن ۸۲ مرت مرفوشا شوج 4 
مرت و منصوبا لوضا4 ۱۰مرّات, لاحسظ: 
ن وح:« نوح 0 

-و الذي يلفت النظر في هذه الآيات الثاني 
أله قد جاءت في الآ تين (۱۰۳ و۱۰7) منها بسد 
ؤْأرْسَكنا بجدعوة قومه إلى توحيد الله بقول :انك 
وم ابو الق 4 

وق واحدة منها(۱۰۷):جاء قیل ول 
أمين #الامر بلتقوی: إذقال هم شوم رح 
الارن 

و في آبتين منها جاء مد سنا 4انذارهم 
بعذاب اه سو ظاهرء عذاب النتیا آرالاعّمن 
عذاب ال خرة -فال ني (۸۱۰۵ ی لک ندیه 
بی و في ۱۱۰۱ هن 














وا اما ناب الأخرة قو ۰ 
أيضًا بعد الدعوة إلى التوحييد. ف 
اعيدُوا الما لَكُمْمِن'إله 
عذاب معط 

وجاء ذکر عذاب الا ایا ذیل الاية 










(۸۱۰۸ فا خذهم لطقان و 4 

0 وجاءت ق‌الایة(۰۹ ١)بشأن‏ توح 
وإبراهيم -_بدل الدعوة إلى التوحيد والإنذار 
بالمذاب -: «وجتلناق ربمت الیو 
والکاب) 

وقي هذاالفبيل من تنو التمبير في قصة 
واحدة مزيد في البلاغة القرآنيّة. وصولًا إلى 
الاعجاز البلاي: 











١‏ اميس الى 
الاعراف : ۷ 






ونیهابخوت: 

لول (۱۱۱)س تتة هد هي لسن 
سورة «الأعراف »: ( 
الْعالّمين4: 








السئورة, بدء من الا ية 1۵ منها: 
» وختما بالآبة ۲ 












إذقالوا في الآية 
ترا اتشلاین 


۳-والذی یلفت النظر ائهم | دواقوهم 
ب فا ریت 4و وا نت 6 مرنین. ان هود 
غلم ير علهم تأكيذ ا ۳ 





٤و‏ قال الرس (4۳۷:۲):« وإلماقال: 
خا لاله ابل في الحجّة علسهم. إذااختتار 
للرتسالة إليهم من هو من قبيلت هم ليكوتوا إليه 
أسكن, به آنس, وعنه أفهم.. 

بې اة ايلم حبني على هذا 

غبار التفاهة. کی سول مسرب 
»هذا تعليم من لله تع الى, ب أن لايقابل 
السّنهاء بالكلام القبيح, و لكن يقتصر الإنسان على 














من قصة هود. بد من الآية :0٠‏ ول عاد ام 
اعرا نو 


١و‏ هذه الأية من جملة جواب هود لا نسبوه 
إليه في الآيات قبلها: إن قوللا اغكر ينك بض" 





Re‏ ۷۰ فان و4 
له هود نموم والنی: إن 
تتولوا. و جوز أ أن يكون حکابة عتاقاله سبحانه 
شود و العق: فإن توأوهم قل لهو 5 
لتب اكم > أي ليس ذلك لتقصير مني في 


جزل حكايةيعمًا قاله هود 1401 











وختمًا بالآية 8:41 لهم المي 


۲-و قد ید اله دعوته با 








قرا اخرين أي جماعة آخرين من الاس 
و القرن أهل العصر على مقارنة بعضهم لبعض. 
قيل: عاد قوم هود لأله امبعوث بعد نوح 

و قيل: يعني مود لألهم أهلكوا بالصّيحة عن 
الجبّائي[أول تفسير الآية بعدها على ما سبق 

۲ وقد بدألل فيها أيضًا دعوتهبالتوحيد 
والثقوي. 

و الرايعة: الا ية (۱۱6)وهي‌الاية ۱۲۵من 
سورة « ترا »: ی کم سول میا که 

١-وهي‏ من جملة قصّة هود في هذه السّورة. 
بده بالآية ٠0‏ منها: ‏ كَدَيتعَاالْمرسَلية © 
وختضابالاسه ۱۸۰ هون رل له ای 








اعم). 
۲۔وقبلھا و بمدها؛ الآ خر 
لاون« إلى كم رسو ل آمين ها ترا 





وآطیفون | فقد ابتدأ هود رسالته بدعوتهم إلى 
التقوى مرّتين. قبل إعلان رسالته و بعسده. تنبيقًا 
على أن قبول دعوة الأنبياء مبني على شسيء مسن 
التقوى في نفوس الثاس المدعوين, كماائه مبني' 
على طاعتهم؛ حيث قال: ار طیشون) 
و الذي يلفت النظر أنالله بدأ قصّة هود في 
هذه السّورة بتكذ يبهم إَاهه حيث قال: ف كَذيت' عاو 
سل قبل حكاية دعوته. تخويقٌ امم 
و تشديدًا على إصرارهم على التكذيب. 
4وقال الطْرسي0:0057:7ثمأخير 





سبحاله عن عاد. فقال: تاه لين 4 

والتأنيث لممنى القبيلة: لأله أراد ب عاد | 

لاله مأخرقر»فالتب جر لاون 

اف باجتناب معاصيه یی تسوبی 2 
1 3 











١-وقد‏ بدأالله تعالى قصته في هذه السورة 
أيضًا بالإنذار. كما بدءها في سسورة 






۲و اذي بلفت النظر:آن لوصف هود. 
ككتير من الأنبياء _بأئّه أخو عاد في هذه الآيات 
الأربع؛ حيست قال في الأول منها في سسورة 
«الاعراف » 10: وو إل عا آخاشم كودا..). و في 
التانية في سورة«هود»الآية ١‏ وفي التالفة 


و الرابعة في الآية 174 مسن سورة «التشعراء », 





والآية ۲٣‏ من سورة ها حقاف »: 1 
وهم قود..>. 
ی 
تأليف بيتهم وبين أمعهم. حرصًا على قبول دعوتهم. 
500 0 


1 








و تستعجلون المذاب الذي فيه هلاككم» وهذا 
الايفعله إلا الجاهل بالمنافع و الضان». 








الاعراف : ۷۵ 

١١‏ وإلى كمسو لآمين» 
التتعراء ٠۳:‏ 
سل تمودآعاشم صالخا 

ان يصون 

اللمل ٠:‏ 
۹و فما لم رولا اقا 
سا 4 الس 


ولیهایخرت: 
الأولى:الآبة(١١١)‏ وهي الآية #لامن سورة 
«الأعراف ن قت صال: خآننلشونآن الا 











١و‏ هذ الآية اة من قصة صام في هذه 
الستورة, بده من ال ية ۷۳ منها: ول توا ام 
و ختشابالاية ۷۹منها: ری 











رس( /۵۳۷ 
باذ ىاش بد كافون 

؟-وجاءت فيها من هذه المادة كلمتان: 
سل هر بل هر کلاضا جهولان من 
«رسل ».و لمل این بلمهول سل من 
قبل المستكبرين إهانة لصالم, و من قبل المؤمنين به 
اعتراف يإرساله تعظيمًا له. ردًا على الممستكبرين 
الذي أهانوايه 

-و فال الطبرسیٌ(440۱:۲:« لین 
ايوا أي للّذينَ استضعفوهم من المؤمنين 
خن ان لهج الا ذکره لین بالستضعفین 
نهم كانوا غير مؤمنين, لأّه قد يكون المستضعف 
فا نی دینه, و لایک ون مزمشاء فأزال لله 




















جتجماطه هذه الشبهة وا رل بو 
ديو أي فل تعلمون ان ن الله سبحانه ارسل صا 
َال الابما ْم لبوِمُؤيئون» أي مصدقون...». 





و القانية:الآية (119) وهي الآبية 14 من 
سورة « النتعراء »: یک سوب 





۱-وهي الا یة لا لة من قعة شود في هذه 
السورة. ده من الاية ۱6۱: کنو 
ری ».و ختم بالآية 108 وان رل له 
العزيذ یاه 

"و هذه الدّعوة أيضًا بدأت بطلب التُقوى 
منهم مرتين, قبل إبلاغ الرتسالة وبسدها: قال 
هخوم وح الائ عون « إلى كم رسو لآم 
واه و اطیُون 4 
كما بدأت بالأمربالطلّاعة «داطيعون » 








۸سصسلجم ني فقه لغة ان رآن..ج ۲۶ 
وقدكررت هذه الجملة: قافرا 
وَأطيُون »سر أخرى بعدهافي الآية N01‏ 
وجاءت بمدها: 9 َلَائطيمُوا أَثْرَالْسْْرفين « 
لذي يدون فى الأررض وَلامُخو نه ˆ 
أطيُون > زفي 











و كذلك كررت: 
الا پات بعدها: 
"دغل ارسي ناه 











[ سفن يعني الركؤساء منهم. وهم تسعة 
رهط من مود لین عقروا الاق... 
و القالثة. gle aN‏ 





الستورة, و آخرهاالاية ۵۳: و آلجیا لین را 


َكَل ايكون 

۲-ویذء رسالة صالم فيها أيضًا الدّعوة إلى 
عبادة الله تعالى. 

۳-وقال لطس (۲۲۹:6) في «الممنى ». 
«تمعطف سبحانه على قصّة سليمان قصّة صالح, 








فقال: و رال مدآ خافم 4 نی القسب 
صالخا آنرابد و 4 اي ارسلتاه بان اعيدواالله 
وحده لاشریل .قشم فان یعون 4 
أي مؤمنون و كافرونء يقول كل فريق :ا حق معي ». 

و الرابعة: ايد 
سورة«التسی »: تلهم وتا 








(015)وهي الآية من 














بطفويةا) وختمابالآبة :١6‏ ؤوّلايخاف يها 
وهي آخر الور 
۲ -وقد بدا اش سبحانه ی هذه السور: آیٌا 








بویا 4 کما کر تکذییهم بسدها:هفکبو 


فعقروها 6 فالاتذار با لعذاب, هو الفالب علی سياق 
القصة في هذه الآيات. 

۳و المراد بد ورش ولال في الآية صا 
بيذ كما صرح به في سائر الآيات. 


4- وقد بدأ فيهادعوته ماهو معجزته: جثاقَة 





سو قال الطإرسي(411:0)في قولسه: 
َبطَلويها 4« والعلفوى والطفيان: مماوزة الحسد 





قال القرّاء: حدرهم إياها.و كل تمذير فهو 
نصب, و التقدير: احذ روا ناقة الله. فلاتعقروهاء عن 
الكَلْيّو مُقايل. كسايقسال:الأسدالأسد.أي 








أحذروه. 
ٍَدَسْفيّها 4 أي وشربها من اماء, أومايستيها. 
أي فلاتزاحموها فيه. كما قال سبحانه: للها 





رم الشعراء: 4168 





ال شر دشر لاقي مریم :و۵ 
وفیها یخوش 
١-هذه‏ الآية )١١١(‏ و هي الآية 46 في سورة 


«مريم »من قصّة إماعيل بدء من هذ هالا. 





"و قد جاء فيها بش أن إسجاعيل. و في الآبة 
١‏ قبلها بش أن موسى 91 : ذو كان سوا ئِييًا » 





وقد سبق نظيرهما في الایة (۵۲): هو 
لمن رَسُول وَلَائبى”..» وقد سبقت الأقوال في 
الفرق بينهما هناك 


إلا أله يوجد فرق بين هاتين و بين الآية ( 6 
فد جاءفها رای 4 عطنا علی رتسول 4 
المقتضي لمغابرتهماء و جاء في هاتين رولا يا ) 
وصفاء القتضي عدم مغايرتهها. 

رامق ادا( رب لساثر آیات 





"-والمرادب إسشتعيل في هذه الآية كسا 
ذكرامضترون -و متهم ارسي -إحاعيل بن 
إبراهيم و يحتمل غيرء, لأن لله أخر ذكره عن 
موسى ائ. لاحظ: إسماعيل المعجمنج 510:7 

۶و قالاطرسي(0۱۸:۳:: ای 


رس ل/۵۳۹ 


EE 
ایشا اه کان‌صا وعد بشيء و‎ 
به ول يُخلف, وو كان مع ذلك ورو‎ 
للجم و قدمضی معناه.[و قد ذکر حسدیتین ف‎ 
وفائه بەهدە م قال:]‎ 

وقيل: إن إسماعيل بن إبراهيم ليبج مات قبل 
أبيه إبراهيم 3. و إن هذا هو إسماعيل ين حزة 
بعنه الله إلى قومه. فسلخوا جلدة وجههه. 
رسب 

لوط ) آیات: 

0۱- ایهم لاص لاله تک رکم 

















و كلها في ضيوف إبراهيم الذين جاؤوه تبشيرً! 
له بالولد. وإندارًا بمذاب قوم لوط. 
ایأول:(۱۲۱) هي الا ية ۷۰من. 





حكاية عن ضيوفه: 
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وقد سبقت نظائرها: 





إل قوم أرط بالمذاب والإهلاك لاإلى قومك. 
وقيل: إكهم دعوالله فاحما اليجل الذي كان 
ذبحه إبراهيم وشرّاء, فطفر ورعى, فعلم حينئذ ألهم 


رس ل اله». 





)١71(:‏ الآية 08 من سورة «الحجر»: 


والقالئة الاي (16) و هي الآبة 11 انين" 
سورة «النتعراء» «إلى كم رسُولأسينة بأو قد 
سيق تفسيرها في آیات نظیرها, فلاح 

وال ابعة:الآية )١١١(‏ (إلا ار ينإل قرم 





چا 


اط 
٣و‏ قال ارسي ي (0: ۱۷ في تفس ير 








ما ای فشا اتب 
و الفلاك 

وأصل الجرم: القطع. فالجرم: القاطع للواجب 
بالباطل, قهؤلاء أجرموا بان قطموا الإهان بالكفر. 





المؤمن: 74 

و هذه الآية (118) هي الآبة 74امسن سورة 
«المؤمن » جاءت خلال قصص موسى 39 حكاية 
عن قول الرّجل المؤمن من فوم موسى و لیس 
فيها شيء من قصّته المطوّلة المذكورة في سورة 
پوست. 

وقال الطرسي(۸: 60۱۳ وَرَلَفَدْجَاءكُمْ 
برس 4« و هو يوسف بن يعقوب, بعته اله رسوا 


إلى القبط وين قبل اي من قبل موسر 


رفا مراب 





لاشريك له. عن ابن عبّاس. 


مت ری ل 9۶۱ 





قیل: ما دعاکم له من الذین. 


۷- ای کرش ول ما4 
التمراء:۱۷۸ 
والأولى:الآية )۱۲١(‏ وهي الآية ۸۷ من 


سورة «الأعراف » خلال قصّة شعيب: بده من الآ بها 





کم رسالات ری 4 

١‏ وقد بدا میب آیشا دعوته بعباد لله 
ونفي التترك. كجملة من الأنبيساء لال سن دون 
الإنذاربالصذاب أوَلّا كالاخرين منهم. وهنا 
أيضانوع من التفئّن في الكلام. مزيدًا في البلاغة, 
نيلا إإلي الإعجاز, و تنبيهاإلى اختلاف الأقوام مام 





دعوة الأنبياء. قبولًا وردًا. 

۲ -وقد جامت في قصته هذه کلمتان من هذه 
الماد« رس ل٠‏ أربي لت ني هذه الآية. 
و رالات فالآب الأخيرة منها. ويأتي بجنها 
ف رالات 








٣و‏ قدأحال شعيب في الآية الحكم بين من 
آمن به و من لم يؤمن به إلى الله تعالى. وقسال: 
ابروا خی بكم اهي ارو 





٤‏ سو الذي لفت اللظر في قصة شميب. أله بعد 
دعوة قومه إلى عبادة لله و ترك النترك. و إعلائهسم 
بأن جاءتهم بيّنة من ربّهم. دعاهم إلى إيفاء الكيسل 
والميزان, ورفع بخس الئاس, تنبيها على أن عدم 
إيغاءالكيل و بخس الثاس کانا آسوء عادات قوسه 





من بين الأقوام. 

6-وقال الطّْرسي(44:1) في «الّفة»: 
ثرو)اطائفة: الجماعة من الئاس. وهو من لوف 
جأضرأذة من أئها تجتمع على الطأواف ». 

7 -وقال نی «السنی »۰« خاطب الالفتین. 
و معناء: لايغرككم تفرق الئاس عتي. فان جيل 
العاقبة لي. وسيجزي لله كل واحد من الفريقين يما 
يستحقه على عمله في الدانيا والآخرة, أو الآخرة 
دون الدنيا. هو هوَخَيْرالْحَاكِمينَ م لاکه لاجوز 
عليه الجسور, ولاانهاباة فيالحكم, وهذا وعياد 











۷(۰۶) هي الا بة ۱۷۸ من سورة 
التعراء»: (إنى لَكُمْرسُو مين وقد سيق 
تفسير نظيرها. 

موسی و هارون و بن 

مدر 
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NT کو‎ 


۱-و دنا موی 





یشور راما 
4 لَفَعْصى فِرْعوانٌ السو ل فأخذئا خذًا 
3 المزمل 313 





الأولى:(۱۲۸) هي الآية ٠سن‏ سورة 
بشان بني |سرایل: فد میا 





۲ و ضیق عداری ول‎ -٤ 
و هذه الآية و التي بسدهاجاءتا في هذه‎ - 
السورة شان بني إسرائيل. وفيها آيات أخرى‎ 
بشأن أهل الكتاب و اليهود و التصارى, فلاحظ.‎ 
و جاءت فبها من هذه المادة ثلاث كلمات:‎ 
رت ورسلا ) رش ول من دون اسم‎ 
رسول من رسلهم.‎ 

۲ وال الط سي(۲۲۵:۲)ني هلت 
لا تهری 4:«الموى: هو لطف حل الثنيء من 
التتفس» مع الميل إليه, يما لا ينبغي. فلذ لك غلب على 





الشعراء :1 














اهوى صفة الم و یقال: هوی بهوی هوّی, و هوی 
بهوي وا اعط من اطوی. 
وآهویبیده(اعط ناخ 





وهاوية: جهئم لألها هوي فيها. وهم 
يتهاوون في المهواة. إن سقط بعضهم على يعض 
والفرق بین هوی و الت 
بالمدركات, فيشتهي الإنسان الطّصام, و لايهسوى 
الطمام ». 








آاتهوی نز ي یره اي ابا 
لابوافق مرادهم, ریق بوا راقن 
فإن قبل:لِمّ عطف المستقبل على الماضي؟ 

فجوابه: ليد لعلى أن ذلك من شأنهم. ففيه 
معنى كذبواو قتلوا. و یک‌نبون و پقتلون.(سل 
وف لروي نبا لاخ حون 4 ربسدها 





ا ا 4 
حكايةعن موسى +39 لفرعون. 
۱-وهي من جملة تصتهما في هذه الستورة, بده 





موسى لفرعون, وئداؤه له كي رسول إليك من 
قبل رب العالمينء مبعوث [ليك و إلى قومك. 
قال وطب: و کان اسم فرعون الولید ین 


مصعبء وهو فرعون يوسف. و كان بين اليوم الذي 
دخل يوسف مصر. واليوم الذي دخلها موسى 


رس ل/849 

رسولا. أربعمثة عام » 

وهذا عجيب من المفسّرين من جهتين: 

إحداهما: کون فرعون موسی هو فرعون 
یوسف, و بينهما أربعمثة عام. 

ٿانيتهما: أن اسم فرعون وهو قبطي اسم 
عرني”. ومن هذا القبيل من الخطاء كثي في التفاسير. 

و الالشة:(۱۳۰) هي الا يبة ٩۱‏ من سور 
باایشاز سلطا 








«هود»: و دنا ُوسلی: 
0 


e ابوک‎ 








۴-وقال لطس (۳: ۱۹۰):« ثم عطف 


یجان قف موسى بإ على ما تقلام من قصص 





بحمججنا و معجزاتنا الدّالة على نيوك" 
َو سْلْطَنرمُِينٍ أي وحجة ظاهرة خلصة. 





والسّلطان ون كان في معنى الآيات.فإلما 
عطفه عليها. لأنَ الآ يات حجج من وجه الاعتبار 
الظیم با 

والسلطان حجة من جهة القرة العظيمة علمى 
المبطل. و كل عالم له حجة؛ يقهر بها شبهة من نازعه 
من آهل الباطل,قله سلطان. 

وقد قيل: إن سلطان الحجّة أنفذ من سلطان 
المملكة. والسلطان متى كان نا حيّة. وجب 
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ائباعه. و إذا كان بخلافه لايجب ائباعه. 

قال الرجَاج: السلطان إثما حي سلطائا. لاه 
حجَة الله في أرضه. و اشتقاقه من ال لبط 
يستضاء به ». 

و الرابعة:(171) هي الآبية © من سورة 
«ايراهيم »: و موی با 4 

١-وهذهأوّل‏ آية أيضًا من قصص موسى 44 
هذه لور آخرهاالآية ۸ تال مُوسنی 
ان نکش تن فیازض چم 

وال اي( ۳ «الشته: 
«التذكير:التعريض للذكر الذي هو خلاف السنهو». 

وقال في «الممنى »: مثل ما قال في الآياة. 
قال: وان خر 




















اننا 





»اي بان اخرج 
قومك. 

من مات ی لور مر ناه اي من 
بذلك. و [لما أضاف الإخراج إليه لألهم بسبب 
امن الكفر إلى الإهان 
يميم له > قيل: فيه أقوال. 

أحدها: أن معناء: وأمرناء بان بذ گر قومه وقائع 
الله فيالأمم الخالية. و إهلاك من أهلك منهم ». 





دعائه خرجوا 





و الخامسة:(11) هي الآبة 01 ممن سسورة 
«سرم »فی موسی 2 3ر فى الككابٍ 
سرا 
١-وهذه‏ أيضًاأوَّل الآيات من قصّة 
في هذه السّورة, وآخره: 
رَخميئا أخاهرو نينا 4ه 

















۲ -وقال ارس (۸«:)0۱۸:۳ذکنر 
سبحانه حدیت موسی 4 تقال: ام 
يا محمد فى الكثاب »الذي هو القرآن ؤمُوسى 
لكان سخْلصًا »أ خلص العبادةلله عمال 
وأخلص نفسه لأداء الرتسالة. ويفتح السام يكنون 
معناه: أخلصه اه بالتبو*. و اختاره للرسالة. 

چو كان رسوا )إلى فرعون و قومه. 

ويا 4 رفيع التتان. عالي در 

"-و الكلام في وَرَسْولَائييًا وقد سيق في 
الآية رقم .)٠١9(‏ فلاحظ. 








والسادستة:(۱۳۳)هي الاية 0؛من سورة 
الزمنون»: ماناو سی..4: 

١-وهذه‏ أو ل آية أيضّامن قصّة موسى 
و هارون في هذه السّورة. و آخرها الآية 44 منها. 
و اشوس دون 4 

١‏ و الذي يلفت التظر فيها أن«الإرسال» 
تعلق فيه به موسى وهارون » كليهما. أمَا إتناء 














و اراد ییا 4 تلاك العجسزات السم. 
و کات سمیزة ایشا آتا الاب »نهر 
التوراة, وقد نزات علی موسی للا 

-وقال لطس (۱۰۸:۵ 
.لائلنا الواضحة. 
«وسلطا مين 





)أي وبرهان ظاهر بین ». 








و الستابعة:(14) هي الآبة +1 من سورة 
«الشمراء»: (َفَارْسِ ]ِل هرون 

١و‏ هذه من جملة قصّة موسی و هارون و بني 
از ود 








ES 





7 وقد ختم لله الآيات من آوّل السورة ای 
لاب۸ سو كلهاخطاب إل التي حكامة كن 








ثم كرّرها بعد قصَه موسی و فرعون في الآ تین 
و ۷ و كذا بعد قصّة إبراهيم في 1١٠و ٠١8‏ 
و بعد قصّة نوح في الآتین ۱۲۰و ۱۲۱ و بعد قم 
هود وقومه عاد في الآ یتین ۱۲۸و ۱۲۹و بک ئة 
صا وقومه شود في ال یتین ۱۵۷و ۱۵۸,وبصد 
قعة لوط و قوسه یال یتین ۱۷۳ و )۱۷,وبصد 
قصّة شعيب و قومه في الآيتين 184و 1410.و كلّها 
مات 

و هذا نظير الآية جم الام ربكم كزان » 
من سورة ال رمن؛ حيث كركرت ١‏ ؟مرة. 

۳ -وقال لطس (۱۸1:0):« ازل إل 
هون أخي. يعني ليعاونني كما يقال: 
انازلة أرسلتا إليك. أي لتعينناء و كما طلب المعاوئة. 
حرص على القيامبالطاعة. 

وقال 
أن أذن الله له 











اترلت بت 





ذلك. لأن الأنبيا. ا لايس لون لله لك 





رس ل /قغه 





ابیت ای اه 

۱ -وقد جامت فهما لمتانمسن «رس ل »: 
ول هر وال 4 

۲-و اسل في الآية ١١‏ منهاء خطاب من 
موسى إلى لله تعالى و في الآية ۱۷ خطاب من 
موسى وهارون إلى فرعون. 

و قد أمرهمالله تعالى بسأن يعرّفا آنفسهما 
پالرسالة من رب العالین. فهذه دعوة منهما إلى 
قد بعئت فرعون على أن 
لأ طما: وما رٌَالْعَالَمينَ 4 الشعراه: ۲۳ 

4- وقد بيدأت دعوة موسى 39 في هذه 
آلآيات أيضًا بالدّعرة إلى التقر: 
الآية :1١‏ لقم فرعن الايَشقون 4 


تيد والرتسالة 














رب ال المین > سنا إليك لتدعوك إل 
ته و ترك الإشراك به. وم يقل: «رسولا رنية 
» لأنّالرتسول قد يكون في معنى الجمع. م 
استشهد بشعر] 

وقيل:إنالرسول بعنى الرسالة. [واستشهد 
بشعر آخر وقال:] 

وقد يقع المصدر موقع الصفة. كما تقع الصفة. 
اموقع المصدرء فيكون بجازه:«إكا ذوا رسالة رب 


العالمين ». 
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اسرایل اي امرك اله بان 
آرساهم و طلقهم من الاستعباد. و خل عنهم. 

و في الكلام حذف. تقدیره: إكهما أتيأ فرعون. 
و بلغا الرتسالة على ما أمرهمالله تعالى به ». 

و العاشرة:(۱۳۷) هي ال 








۷من سورة 
نکراننی‌ارزبل 





جملةقصةموسی و فرعون یار 


حکاية قول فرعون لقومه آتشاء مکالته لوسی 
ل 

وقد اهمه بالجنون, كفيره من الطفاة. 
الستکبرین, و منهم المشركون في مكة؛ حيث الهز؟ 
الي بالجنون. 

والحادية عشرة:(۱۳۸) هي الآية ز3 مي 
سورة «المؤمن »: و آشد سنا ئوسی باب 





"-و بعدها جاءت آيات حكاية الرتجل الذي 
آمن بموسى من قومفرعسون: و لین 


4 








*-وقد جاءت بعدها: ای فرغون و قامانٌ 
وا تاج کب قذ کر فيها أسماء 








هامان وقارون بعد اسم فرعون. و قد اكتفى في 
الآيات الأخرى ياسم فرعون و ملأه أو قومه. 

كما أئهم وصفوا موسى, يأ له ساحر و كذاب 
2 

۵-وهنه الا ية خاصه بارسال موسی لا 
دون‌هارون. 

3 -وقال لطس (۵۱۹:6):« وال 
قافن رون 4 کان موسی رسولا إلى كام 








إلا أئه خص فرعون. لأكه كان رئيسهم. و كان 
هامان وزيره. وقارون صاحب كنوزه. والباقون 
تع هم 

و الما عطف «التلطان» علی «الایبات» 
الأختلاف اللفظين تأكيدا 

وقيل:المراد ب« الآيات»: حجج التوحيد 
والعدل. وب« السّلطان »:المعجزات الدّالّة على 
نيوت 

و تاج اي شون 

اب درا 
ET‏ 








١-وهذه‏ أوّل آية من قصّة موسى وفرعون 
:أيضًاءو آخرهاالآية01: 





۲ سوقال ری (۵: 0۰« ذکر سبحانه 
حدیت موسی 1 فقال: و درس انا ئوسلی 
اجج الباهرة, و العجزات القاهرة 
م4 أي آشراف قومه. 

وخمرةاللابالكرن ول إن كان أب 
غيرهم, لأنّمن عداهم تبع هم. 

والقائشة عشرة والررّابعة عشرة: 
او(141)هماالآ ينان سن سورة«الدّخان»: 
<د جَا رسو ل رم 4و الی سول 








مرسلالك 








04 





١-وقديدات‏ دصوفةفيهاء يان طلب متهم اك 
بني اسر م بإعلان رسالته إلهم؛ حيث قالع 
أن رای ادا ا لی لک رسو لآم 4. فقدم 
سرائیل سن آمدیهم -واخ اج 
عبوديّتهم إلى عبادة اف سبحانه -علی (علان 
رسالنه هم ضملها آسوراآختری: ان 

















غذتابر ی ریک آن نون 
۲-وفال ارس (0۳:۵):« و دنا 
قا سحاد آنه نتن قبل كا ارقوم 





أي اختبرهم, وشتتد 
علبهم التكليف, لأنَ الفتئة شدة التعبّد واصلها. 
الإحراق بالثار. لنلاص الذّهب من الغش. 
وقيل:إِنّالفتنة معاملة المختير, ليجازى مأ 
يظهر دون ما يعلم تا لايظهر. 
واگ سول رم أي كري الاخلای 


رل /94۷ 





والأفمال. 


والرشد 


بالتجاوز والصّفح, و الدّعاء إلى الصلاح 


وقیل: کرم عند ,با استحق بطاعته سن 


الإكرام والإعظام. 
و قيل: كريم شريف في قومه من بني إسرائيل. 
«آن یاه 4 هذا من قول موسى 





لفرعون و قومه. و العنی:اطلقوا بت سرا 
من المذاب والتسخير, فإلهم أحرار. فهو كقوله: 
یل تمی نی اشرامیل 4 الاصراف: ۰۱۰۵ 
فیکون عبّادالله 4 مفعول ادرا 4. 

وقال الشراه:معناه: وا لي سا آمرکمبه 
باداش 

وای کم رشو لامي على ماويه 
وأدعوكي] ليه ٠»‏ 

والخامسة عشرة:(41١)‏ هي الآية 18 من 








سورة « الذاريات:: و ی موسی هی 
إن بسلطان سين : 


١‏ وهذه أوّل آبة في المتورة أيضًا من قصّة 





موسى و فرعون -و هي ثلاث آیات -و آخرها 





امون 4. 
و الستادسة عشرة:(۱1۳) هي الاية من 
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زاغا تلسوته وان لاف دی الوم 






١‏ -وهي آية واحدة في حديث موسی 3 ی 


هذه السورة. 








قال موی فی4 ووا 

39 
و وال عیتی 4. 

۳ -وقال ارس (۲۷۸:۵):«هنا انکار 
عیهم. یناه عد ما علمو اه رسول اه لول 
عم و بل ولایزفی. و کان فومه آذه بانواع 
من الأذى. و هو قوهم: ابقل الهاي العا 
۱۸۰و اب اآلت وربا ققابلا 4 اانلیه: 
٤۲م‏ ذکر قصتة قارون و الر الي زعت (كيه زى. 
«|e‏ 

والسسابعة عشرة:(44١)هي‏ الآية ١‏ من 





سورةه ال »: ی فرعون لول اه 
آخذاویلا) 
١-رقبلها‏ لات ۳ 









رَسُولَا فعصی فراعوانالرسول. 4 
سوم يبدأ دعوته بشيء من التوحيد و التقوى 
و نحوهماء بل بعصيان فرعون الرتسول. 





الرسُول...» ول يقبل منه سادعاء إليه. 
«فَاعذلاه » بامذاب هخا وبیلا 4 اي صدید! 











نقيلامع كثرة جنوده. و سعة ملكه. يعفي الفرق. 
حذرهم سبحانه,آن ینام مثل ما نال فرعسون 
و قومه ». 

غ-و قد جاء الإرسال في سبع من هذه ال یات 
بلفظ هرس و في اتنستين مسها:(۱۳۵و۱۳۹) 
لفط رل 4 وفي الياقي بلفظ رتسول همع 
أله لم يأت في قصّة آبات عيسى لله إلا لفظي 
ورول و دل 








يونس آية واحدة: 





رتكا بالاید ١44‏ جقامئوا فَمثفلاهم إلى حين > 
لاحظ: «المرسلين ». 
عیسی 1 آیات: 


7 و رمو لاان ی اشراپ آلب قدا 





ار لن الذي اتف بیش اماب 







ار رالرلجیل 
* سول ال بی|سرایل 4 آي و یعلمه الکساب, 
و ارسله رسولاء و یجعله رسولاو نحوهما: 

و حتواها بيان معجزات عيسى حكاية عن 
قوله:وهي التفخ في اللين فيكون طير.و إبسراء 
الأكمه والأبرص. و إحياء المموثى, و تنبيئهم يما 
يأ كلون وما ينّخرون في بيوتهم. وقد كسرّر فيهما 
قوله: فبإذنالله >مرتتين, تأكيد! أله كانت بقدرته 
تعالى لابقدرة عيسى لال 

6 -وقال ارس ۹ 
أي بدلالة وه وب رُم دالّة على 
نوت بیذف «الء»فوصل النمل یل 
مین لین الط 4 [لاحظ 
«عیسی»] 

و النیة(۱4۷) هي الا ية ۱۵۷ من سورة 
«الاء» (اثاقلئا اسيج عيسى انرام 
رسولاف..: 














الصف 


۲-و فد حکی فها لیر جثاككا 
الشیح. نکر بتوله: قاتا 
.و میتی هبل راثا 
۳ -و تال لطس (۱۳0:۲)ني سول" 
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أي رسول لله في زعمه, و قيل: إله من قسول 


لله سبحانه, لاعلى وجه الحكاية عنهم. و تقنديره: 





م4 ثم ذکر الاختلاف في كي التتسبيه. 
فلاحظ. 
والتالة:(۸٤۱)‏ هي الآية 1۷١‏ من سورة 





١وهذه,‏ والآية بعدها أيضًا من حديث 


عيسى 3 ردعلی عُل و أهل الكتتاب فيه. بأئه ابن 





رف 

۲-وقال 44:۳۱ ۱ا نها 
«و أصل المسيح الممسوح. ماه لله بذاك لجطهير». 
ياء من الذتوب...». 

وقال في «المعنى »:« و قيل: سمي بذ لك لاه 
كان يسح الارض مشيً. 

(عیتی ان شیم 4 هذایسان لقوله 
ایح 4بعني: له ابن سرت لاان ال كا 
یزعمه التصاری, و لااین اب. کما تزعمه الهود. 

ورو لاله 4 ارسله اله إلى الخلى. لاكمازعم 
الفرقتان المبطلتان. 

لو قله يعني: أله حصل بكلمته التي مي 
قوله:( كن) عن الحسّن. و قتادة. 

وقيل: معناء: أله يهتدي به الخلق. كما اهتدوا 


بکلام لله و وحیه. عن بي علا 






لسان الملائكة. كما قال: لَإذْقالتالْمَلئِكة يَامَريَمٌ 
رك بكَلِمَة ...> آل عسران: 44,و هو 
اراد قول: ال ريسم 4 كما يقال: 
ألقيت | لك کلمة حستة اي قلت. 





و قيل؛ معنى اليا إل رايسم خلقهانی 
رحمها. عن الجبائي 

وروح مله فيه أقوال ». و ذكر سمّة أقوال. 
فلاحظ. 

و الرایعة:(۱0۹) هي الا ية ۷۵من سورة 
التسيح ان ملاس ول قط 
لام تیم ...4 





م هذه من جملسة آيات جاءت في هذه 


من‌الایة 





ين وان ۰ 
4و ختابالیة ۷۷ «قل یال الکتاب 
لَاكفنُوا ى دينكُم غير اْحق”.-.4. 1 

دوهي ةو إيطال نا حكاء لله عن اهل 
الكتاب_والمرادبهم التصارى في هذه الآيات. 
من أنالله هو المسيح بن مر و أنالله نال ثلائنة, 
بان لسی ليس إلا رسول قد مضت من قبله 
الرتسل. و أنّأمَه امرأة صنّيقة, وألهما كانا يأ كلان 
لام کفیرهما من البشر, فکیف یکون السیح هو 


الله تعالی؟ 








سسس ني ل 881/7 


۲ -و قال الطيرسي(5+ 59 في«اللّفة»: 
«السقتلبالند نی الصّدق. والصّدیق فقیل سن 
أبنية المبالغة. كما يقال: رجل سكّيت. أي مالغ في 
السكوت». 

وقال في (ِيُوْقَكُونَ4:«يقال: أفكه يأفكه. 
إفكاه إذا صرفه. والإفك: الكذب, لأئه صرف عسن 








الق و كل مصروف عن شيء مسافوك عنه. ثم 
استشهد بشعر و فال:] 

وقد آفکت الارض, |ذا ضرف عنها الطر. 
وأرض مأفوكة:ل يصبها مطر. والمؤتفكات: 
لمنقلّبات من الرتباح, لألها رفت عن وجهها ». 

غ -وقد فسّرها في «المصنى »إلى أن قال: فا 
کانا اکان العام : «قیل: فبه قولان. 

أحدها: اه احتجاج على التصاری باس 
ولدته النساء. ويأكل الطّمام. لايكون إِهَا للعباد. 
لان سبيله سبيلهم في ا حاجة إلى المت انع المد 
و العنی: لهما کنایعیشان بالغذاه, كما يعيش سائر 
الخلق, فکیف یکسون فا من لایقیمه | کل 
الطّمام؟ و هذا معنى قول ابن عبّاس. 

.والثاني: أن ذلك كناية عن قضاء الحاجة, ان 
من أكل الطمام. لابد له من الحدث. فلمًّاذكر 
الأكل. صار كأله أخبر عن عاقبته »ثم فشر باقي 
الآية. 

والخامسة:(+6١)هي‏ الآية 1١‏ من سورة 
«المائدة» أيضاء أن ابثوابى وَبِرسُولى قَانُوا 
امكاراشهد كنا شون »: 


١و‏ هذه من حديث عيسى ليه -وفيها ذكر 





۴ و هذه قول اله للحوارټین أن يؤمنوا بالله 





وبرسوله عيسى, فآمنوا بذ لك. و قالواله تصالی: 
ودانهذبگاشنیشن». 

۳-وتال الرسي ی ( ۷:۲ في «الممنى » 
[بعد آنذکر نله + مسنی الوحي و آقسامه 
إلاحظ: وح ی]:« تن سبحانه تسام نمته علی 
فقال: یت 4 اي واذکر[ذآوحیت 
خن لخرارین أي أطسهم 

وقيل: | لقينة إليهم بالآيات التي أريتهم إيّاها. 
و مضى الكلام في الحواريين في سورة آل عمران. 
وهم وزراء عيسى؛ عن 
الستن. 

+آن الوا بسي وبزشول 4 اي صدتوابی 





: وأتصاره. عن 


وبصفاتي. و بعيسى أله عبدي و نبتي. 
جقانواهأي قال اوارت ون. ما4 اي 
سدتا. و هد يانه بالا شنلشرن 4». 
و الستادست:(۱۵۱) هي الا ية "من سورة 
تاوزج يساوي ن 





في هذه السورة. بعد آية قبلها يتأن موسى 2894 
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إشرايل إلى رسو لله ...ان عیسی 3 
رسول بني إسرائيل, لارسول العالمين جميمًا. و هذه 
نكتة لابد من 

۳ -وقال الرس (۳۷۹:۵) في «الممنی ». 
«م عطف سیحانهبقصة عیسی لا علی فک 
موسی 0 قال: ال عیسی ان 











مد 4 يعني نت مدا كما قال التاعر: 

صلی الإله. ومن يح ف براه 

والطيّبون على البارك احمد 

وطذاالاسم معنیان: 

آحدها: آن جمل مد 6 مبالقة من الفاعل, 
آي هواکتر دا من غيره. 

وال خر: آن ُجقل مبالفة من الفصول. آي 
يُحمّد با فيه من الأخلاق والماسن. أكثر ثمّا يُحمّد 


و صحّت الرَواية عن الرهري: عمن محشد بسن 





جر ین الطعم. عن بيه قال: قال رسول ل الا 
ان ني آساء: نا اجد. وأناحمّدء آنا الاحي 
اذي یحو اه بي الکفر, و أناالحاشر الذي يحر 
الئاس على قدمي. وأنا العاقب الذي ليس بعسدي 
ني أورده البضاري في الصّحيح. وقد تضمّت 
الآية أن عيسى بنر قومه بمحمّد يلكو 
وأخيرهم برسالته. و في هذه البُخسرى معجزة 
لعيسى 80 عند ظهور حمّد َلك وأمر لأمسه أن 
يؤمنوأ به عند يجيثه. 
ناجام )امد وبا 








ات4 اي 
اند لالات اهر و المجزات الب‌اهرة الوا 
هذا سر مين > أي ظاهر». 

نينا حمّد تل 175 آية. 

لكر مافيها من الأقسام والأنواح مع تفسير 
بعضها 

إرسال الرسول يثرا و بعشه بالق والحدى 
ير إلى الئاس ج 





شاهدار مبتتراو 


نش باگاس رت 
09-6 ام 


رس ل /9۵۳ 











الأنبیاء :۱۰۷ 








0- اب اس نی سول 
جمیع ای ملسم و ررض رنه 


اعمیئرا با موق وليم تفم لول نف 

اشی) ‏ المج :۷۸ 
116 - وو ازاك إلا میتی رار لدی را) 

الفرقان: 01 


١‏ الإسراء اه ۱۷ رز یی 


0- ف اک ارس اند شاه ار 


وكذيرا» النتع:۸ 
٠١‏ لالد أَرْسَلَرَسْولَهباْقُدى 
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كقاأرسلناللى رون رولا الزتل: ٠٠‏ 
إرسال الرتسول وبعثهم بالآيات والتذكية 
و تعليم الكتاب والحكمة: القسم القالث: مجيء الرتسول مصلا من 
آنشکم بت و الا و تور ویکتاب منر: 
۸۰و اجام رشو لبن راھ 
ينأو واا كاب 














کم قدجا کین اف لور کتاب انیا 4 


۱ 











له ماگ حر یص علیکزب امین رف 








رح اتربة :۱۲۸ 
اتباع الرتسول: ماعی تشر للع ام 
۷-ورااابتالفتار اقا الشول تون امائدة: 3و 

اب تن سس 

۷ 
اه ١‏ اللور: اه 





و عرو تراغ گرراذی ألزل تفه 
وید هم النفلخرن4 الاعراف: ۱۵۷ 





ریت تفن آل عمران :۱۵۳ 
2 إِذَادْعُواإَى الهو رَسُولِهِلِيَحَكُم 
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الاحزاب: ۱۲ 
7 -هر لا الزیلن زاب الوا 


هذا مَاوَعَدئاالهرَ ۳ ] 












نابآ 
رؤية اللهو الرّسول أعمال العباد: 








۲- ول ات 
وولو زیون وتشردون ال الق 
واگ تفن 4 یت : ۱۰۵ 


اث وا مئه مق تصن ران لاإ لطر الف قريب 


۲٠٤ البقرة:‎ 





ولي لالصير 4 اقویة: :۷ 
الأنفال والخمس والقيء له و لرسوله: 
۳۱ و یسدع ال تالم 
والرئول موف موادت نکم روا 
اور وله ان کم ¢ اس ۱ 











و ات واافها اه دید یقاب للفقسراء 
الما جر آشوالیز 
بن الهو رض وائاويَاص رونا 
ورول وليك مم المادقوة) ‏ الحعر+ م 
آذان من الله ورسوله: 
3-7 رآذان من لل سول ی الاس 


ین روا دار 











ألير» 








استففارالرسول: 








۷- و 








رسو لله لوا ] 
شتکیرون» التافقون: ۵ 
عهدالله و رسوله: 





الاحزاب :۳۹ 
الإيمان بالرتسول و الكفر به و هي أکثرما جاء 





بشأن رسو لنا خلال الآيات-: 





ینام واایشوا اباش 
رخا دون شوه 








۸ سلجم في فقه لفةانرآن..ج ۲۱ 
خلالابیدا» اتاء:۱۳۹ 





۲- و ییالول زی 










اعدا ات ور ان ۳ 
س وضو انز شیف 





الحجرات: 7 


بان سین تسيل الهأو يفقم 
اصادتون4 امجرات: ۱۵۰۱۸ 









ری ی 
خدیا4 التساء: 1۲ 
۷- هب ادین اما اشراطيشراللة 

و و لول وی ار 
ری اش و لول 









۰ هیا ی لین انوا هدر غدوه 
توا 0 







+ لوطيو الله وأطيفوا الرنشول 





وَاخدَرُوا إن كوَلكمْفَاعَلَمُوااكَمَاعْلى رَسُوِلكًا 
و الائدة: ٩۲‏ 
١‏ قام | 3 يلين اشر ايقوالقة 





راواه بن خی 4 التغابن :۸ 
إطاعة الرسول أو معصيته _وقد جاءت أكثرها 

مع الان بالرسول والكفربه-. 
7 ول اغراد وددلا ون را ربت ریاد ااافا 

انان افر آل e‏ س 1 تالک 
۳-- هو آطیعوا رش ول فلكم 6 «والتؤيكون التؤيكاتايفطكم 


تشر آلعمران: ۱۳۲ 








۰ /المعجم ني فقه لهة الق رآن...ج ۲۶ 





نا 
طیش راشای شلف 
المبين» الگور: ۵4 
وو أقيمُواالصّلوةو اكوا الوكرة 
وَاطيعُوا الول لَعلْكم حون الور:1٠‏ 
- و قرز وگ رین برع 





فالتا سول 4 الأحزاب: ٠1‏ 
۸- لح لماعت الک ری 
كمون بطع السو ةقد 
تاه الاحزاب: ۷۱ 
-٩‏ تیف اذین امک وا آطیشو ال 

















تاک یش ان روا 
خَبيربمَا لونم المادلة: ۱۲ 
* و یوار وتو 
اعلی ییاه ۱ 
الرضا بالله ورسوله و التصح شما: 
موی و 

















اتوي لهو الرتسول: 
۱۵۷ ایک وش ول 





لاعفا زب این 4 


الرّ إلى الرتسول: 





م جوا قان العفو رجيم 

3 این لبوك ملق لآ فطل اف امادلا 
۳ ان إلا قليلا 4 1 إرادةلله ورسوله: 

۰و إن کش گرا رل ولا 








الاتفال: ۱۳ 


61 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 7 










والرشول و تخولا ناکم شم نون 4 
الاتفال: ۲۷ 





ول یک نادطرا فان ینم 
و لا ن لخد 





اط لیکو وراه ما ان لک آن شوا 
اث لان تلكو أزواجة. 





ای ال لته نامه 4 
الاحزاب: ۵۷ 


خلاف الرسول والتخلف عنه: 





رس ل/۰۹۳ 
لله همٌالْمُفْلُِون» المادلة: ۲۲ 
محارية انه و الرسول: 






تند لكاو ن» القوبة ٠٠۷:‏ 
إخراج الرسول: 
۷۹۹ سای تا نکر نانز 






وراه 1 1 
١‏ فسات دا 





5 /العجم في فقه لغة لقرآن..ج ۲۶ 
ی الحجرات: 7 
عدم تحريم ماحرم الهو الرتسول.و الجهل به: 






سوال الرسول: 
۰٤‏ - ام ریدو ن أن کشا رسو 











متیر 
الصّد عن ارتسول: 
3-۰ لذاقیل هم تا وال ان 
وال ی الرشول رآست السٌاقتینَصدون عدل 
صُدرذا» اللساء: 31 








تكذيب الله و رسوله وإنكاره: 





۷سوا مغر وارش وله وله 
مُلكرون» المؤمنون: 34 
حيف الله و رسوله: 


۸ لأ لوب 













نون نات 
سول یهن 

التافتون: ۱ 
نهي المناققين عن الإنفاق على من عندالرتسول: 
۳- لین وگو اعلی من 
نالسمواتٍ 
ا لمنافقون :۷ 


لد سول اثه حثی یلفضوا 
والرض و کی تین 


صدق رویارسو[ 








خن لنجد الخرامان شاه اه ای 










7 الن: ۲۷ 


اتام ڪل جام 
الخ ورول ميا ال خرف ۲١:‏ 
وای لم الذکری وق 1 
اه 
حزن الرّسول: 











آية -وهي أكثرمن آيات سائر المواضيع في هذه 
الاه -مع أنّماجاء في سائر الرتسل عام ة أو خاصّة 


رس ل/٩۵۹‏ 
لايتجاوز 181 آية. 

الثاني: أئه قد جاء في 41آبة منها دالله » 
و« الرنمُول» مما و في هذا تعظيم مقام الرتسول عند 
لله تعلی؛ حیث ذ کره مع نفسه. 

القالث:انه قد جاء نی ۲۲ آية منها ه الایان 
باق والرتسول مما أو الكفر بهما »و في هذین تعظیم 
كبير للرتسول. 

الرابع: أن الآيات التي جاءت فيها إطاعة الله 
والرسول مما أكثرها أوتمامهامدنيّة.وفيهذا 
|شعار بان الطّاعة فيها مولوية دون تشريعية. فسن 
رتسول كان ولي أسر المسلمين في المدينة التي 
دس فيها وبدأت الحكومة الإسلاميّة. مع أله 
يكن مشرغاء بل كان مب 

كما ينين إليه آيات البلاغ. و إن كان سيافها 
نفي اطداية إلى الصّراط المستقيم؛ و عن اواب 
والعقاب. وعن إتيان الأآيات والمعجزات, فلاحظ. 

ایشانده ان یف وا ول 
جساءت ۱۷ مسر بتک رار آطیشوا4 رس إلى 
اختلاف الإطاعتين, بأن إطاعة لله شرعيّة ومولويّة 
ماه وإطاعة الرتسول مولوية خاصة. 

وسيأتي الإشارة إليه أيضًا في الاية ۸۰من 
سورة اللساء لِمَنْيُطِع ارول ققد آطَاع الله...» 
عند البحث في اآية رقم(48). فلاحظ. 
و البحث في أن إطاعة الرتسول مولويّة خاصة. 
اج إلى دراسة وتحقيق جديد 


















۳ 


إضافة إلى ما ذكرنا. 


٩‏ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج 1؟ 
الخسامس: أنه قد جاء فيه الله والرسول. 
هس میت و من سورة الك االتسامة 









EEE 
4. ین تنل‎ 

و قدسبق :ام ر:هالامر» و غیرها آن سیاق 
هاتين الآبين يرجع إلى القتال. وأ ّوأولى اشر 
فیهما حسب السّیاق, هم قادة الميوش في شه 
الرتسول يل لكن حسب لیات الک نود هتي. 
الافته من اهل البیست نام بصد التي تك 
الشيعة, کما آن و لی اضر 4 عند أهل السّة بعد 
اي مهم الفاء و حكام البلاد في كل زسان 
ومکان. 

فسیاق الا یتین خاص بقاد: 
اللي بل و تأويلهما عند الفريقين يعم 
المسلمين عامّة. 

الئل يواد 









بيهم في الحكم الشترعي: أو في طريق حل المشكلة. 
فلاب أن يرجصوافي الحكم الشرعي إلى اف وف 





تعخيص المصلحة إلى سول 
راب تولف لیا 
لول أولى الآشر. 
يَسكلبطُوئهيلهم..4. فإنّ الاستنباط هو عسل 
الرتسسول وأولي الأمسر منهم.أي مسن النساس 
المشتر كين في تلك الواقعة. فلاحظ 
ا يا ها الرتسول آبتان 
















وهاتان الآيتان من سورة الائدة 
آيات أهل الكتاب بده من الآية الأول منهما: 


اقا اجشات نضری من 
الالها...». 

وقد جاء فيها الخطاب ب «أهل الكتاب» 
مرّات, فسیاق الا بتینپرتبظ بأهمل الکتاب من 
اليهود و التصاری. وک خاطب الرتسول فيهما 
بقوله: ؤَيَاءيّهَا الول هاهتمامًا ما كان يب 
عليه أن يعامل أهل الكتتاب. 

١-وقد‏ جاء في هذه السّورة المائيّة الخطاب. 
إلى التي ا بلفظ اء اسول )رین كما 





جاء في ست سور مدني أخرى -وهي الأنفال. 
والثوبة. والأحزاب. والقحري. والطلاق. 





مرت و لافرق بين الخطابين إلا بان 
الول تنبيه على ان رسالة رتسول تاد له 
الاستماع إلى محتوى الآيتين والعمل بما فيهما. 

1 فمحتوى أولاهما: الأ كيد على أن مسارعة 


المنافقين في الكفسر. و مسارعة اليهود في صاع 
الكذب و تحريف الكتاب. لاب أن لايحزن الرتسول 
بماء فالا فعنة من الفسريقين. ول يرد لله أن لسر 
قلوهم, و أن (َلَهمْنِى الديَا جِرَئْ و لَهُمْفِى 
لاج غاب عم 

“سو حتسوى ثانينهما: أن رسالة الرتسول 
تدعوء إلى تبليغ ما أنزل إلييه من ربّه. و أنه 
م يفعل وم يبلّغ فهو ثابة من لم يبلّغْ رسالته. ون 
الله يعصمه من الناس لوب و إن ل قبلوا: < 











-وقداختلف الفترون في بیان ما أنزل إلينه 
من ريّه. فالإمامية اثفقواعلى أئه إبلاغ ولاية علي" 
غلا يوم الغدير. رمر"! إلى أنه نابة من الأهسية عند 
لله تعالى؛ یت نو یلها الرتسول. فكاله بیغ 
رسالته أيضًا. 

و رواه بعض الجمهور أيضًا. و كد لري على 
ما يقتضيه سياق الآيات. وهو إبلاغ اليهود 
و التصارى من أهل الكتاب ما جاء في هذه الآيات 
من ذتهم. و قدص اي (۲: ۲۲۳) کلام 


رس ل/۰۹۷ 
الطيري و قال: ياء هالول 4« و هذانداء 
تشريف و تعظيم ». لاحظ:ب لغ هلم المعجم: 
11٤:1‏ فقد جاءت هناك أكثر النُصوص في 
تفسير الآية. 
و الآن نذكر بُحُونافي بعض الآيات: 
EN A‏ 











EEE 
أب فهي من جملةالنطابات إلى يمن دون‎ 
جنالأقة لخاصّة بين ما قبلها وما بعدها.‎ 


(۱۷6) هي الية ۱۵۱ من سورة 





۱ ا اوا اعا 
المؤمنين. و قبلها جاءت آيات القبلة, بده من الآية 





١‏ -قالآيات خطاب إل الي او الزن 
من دون علاقة خاصة بينها موضوعًا. 


و الّاشة:(۱۵1) هي الاية ۷٩‏ من سورة 





58 /المعجم في فقه لغة الق رآنن..ج ۲۱ 

و ده الآبة ابسدأ النطاب إلى الي تفي 
صدرها: مَاأَصَايك 1 
الخطاب إليه إلى الآية ۸٤‏ الق بل 
۰« في مواضع مختلفة. 
)هي الآية 8٠١‏ مسن سسورة 














الرتشول فد طاع ق تن ترشی نا آرزس تال 





إلى ماذكرنافي آيه: یب 

لا في العنوان ال اد 
یا هلول من أن إطاعة اولي لوكتر. 
فلاحظ, 


۲ وال اطرسی(1 ۰ 
اسول فطاع ال 4:«بتن آن طاعته طاعة ان 
وللما کانت کذلك, لائها وٍن کانت طاعة نلتي" 








يمن حيث وافقت إرادته المستدعية لفمل, تا 
طاعة الله أيضًا على الحقيقة؛ إذ كانت بأمره 
و إرادته. فأمًا الأمر الواحد. فلايكون على الحقيقة 
من أمرين, كما أن الفصل الواحد لايكون من 
فاعلين. 

وت تارمن اصرش وم نج 








ول مامت کم تال يموضعآخر وار 
ابلاغ 4 الشوری :رق امد بالمهاد 
وقيل: معناء: ما أرسلناك حافظًا لأعماهم التي 
يقع اجزاء عليها. فتخاف أن لاثقوم بها لأا تحن 
نبازيهم عليها. و قيل: حافظ لمم من امعاصي حتّى 





وق بقل و الس 
عنه مع ما فيه من تعظيم شأنه, يكون إطاعته إطاعة 
اق 

و الخامسة:(167) هي الآية "لمن سورة 
«التوية »: جم الى أَرسَلَرُولَهبالهُدى ودين 
۳ 4 

۱سوجاءت خلال آیات بشآناله ود 
والتتإرى. بد من الأية ۰1۹« لین 
ی .6 وختمًا بالا ية ۳۵ منها: ( يُخلى 








ویینهمامناسب,فقد اعلن اثهقبلها بان له یت 
نوره -و هو دینه الق -وقال لي‌هذه: که ارسل 
رسوله باهدی و دين الحق. 

۲ -و قال الرس (۳:٤۲)نفي‏ «اللة » 
لَيُطْبواب4:« الإطفاء: إذهاب نور الثارء ثم استممل 
في إذهاب كل تور. 

والأفواه: جمع «فَم» وأصله:قَرْه فَحُدفت 





احاء. وأيدلت من الواو ميم. لاله حرف صحيح من 





شرع ١‏ «الواو», مشاكل ها. والإياء: توت تا 





۳ -وقال في «الاعراب »د انیم نیتم مور 
SO‏ 
الجحد. تقول: بيت أن أفعل كذاء فيكون معشاه: 
ل أفمل. [ثم استشهد بشعر و قال:] 
قال ال 
کل شي, 3 |ام نوره قال:و لایکون الاب 
معدا و لو جاز ذلك على أن يكون فيه طرف مسن 
الجحد. لجاز: كرهت إلا أخاك, مثل «أبيت » إلا أن 
«أبيت»الحذف مستعمل معها ». 
غ-وقال في «المعنى 3 
له« وهوالقرآن والإسلام عن أكثرلمفترين. 
وقيل: (ور الله :ال لالة و البرهان, لا 
يهندى بهما. كما ُهتدى بالأنوار. عن نيال 
ولا سقی سبحانه الجج و الراهی انوار دی 
مُمارضتهم لذلك إطفاء م فال: یامه 4 لا 
الاطفاء یکون بالأفواء و هو التفخ. 


وهذا من عجيب البيان, مع مافيه من تصغير 








في الآية حذف, تقديره: يأبى لله 














شأنهم. و تضعيف كيدهم. لأر او لاور 







مور 4 معناه: و چنع اه 
ال آنبظهرآمر القرآن, و اسر الاسلام: وحجعه 
على التمام. و أصل الاباء: الم و الامتضاع, دون 
الكراهية على ما هلر و طذا تقول العرب: 
فلان يأبى الضيم, وهو أبي الضّيم. ولامدحة في 





رس ل/55ه 
كراهية الضّيم. لأئه يستوي فيه القويّ و المیف. 
و إما المدحة في الامتناع أ رال مناي 

له على اين كلد «مشاد: يغلي 
دين أهل الإسلام على جميع الأديان بالحجّة, 
والغلبة, والقهر ها. حتّى لايبقى على وجه الأرض 
دين إلا مغلوبًاء و لايغلب أحد الإسلام با حجة. 
وهم يغليون أهل سائر الأديان بالحجّة ». 

والسّادسة: :(/61) هي الآبية 04 سن سورة 
«الاسراء »: .وم لهم وكيلا»: 








١-جاءت‏ خلال آيات خطابًا إلى المشركين في 
إثبات التبو و المعاد. 





و بعدها: رم من یی السموانتو 
والأرض..ه 

ا تال الطرسي(۳: ۰ )ف ونا 
کل د« آي وما آرسلناك موگلا 
عليهم, حفيظا لأعمالهم. يدخل الإيان في قلسوهم, 
شاؤوا ام أبَوا. ومعناء:أئك لاتؤاخذ بأعماهم.فإنا 
أرسلناك داعيًا هم إلى الإهان, فإن أجابوك و إلا 
فلاشيء عليك. فإنّ عتاب ذلك يحل بهم, و الائمة 
تلزمهم...». 

و السابعة:(۱3۱) هي الا 








تین سهزة 
«الإسراء «أيضًاء هِ..وَمَاأَرْسَلتَاك إلْامُبَشيِرًا 


وکذیرا 6 


937٠١‏ /المعجم في فقه لغة الق رآن...ج ؟ 
١‏ -وجاءت بعد آیات بشان موسی للك - 
وصفًا للقرآن. و تبتسيربإرسال الى ع 
الآية :٠١‏ لوَيَخِرُون إ بو یریشم 
خشرعا». 
۲سوقال الطرسي(۳: 44 4) ی مصنی 












بإنزال القرآن الحق”و الصواب. و هو ان من به. 
ويعمل با فيه. ونزل بات لاله بتضتن ا طسق 
و یدعو الق 

وقال البلخي: يجسوز أن يكو ن المراد: أنزلنا 
موسى, فيكون كقوله: (وأَلرلئااْحَدِيدَالحديد 
e‏ 


ويجوز أن يكون المراد: و انزلنا الا ب اشاي 
و أت لناذلك. ثم استشهد يشعر] 





جما آسثالة إلامبيا كديرا كرا 
بالجئة لمن أطاع, و منذر"! با لثار لمن عصى ». 

و تقول: إلما احتمل البلخي في ووبالخق 
أن يكون المراد: انزلا موسسى. أو أنزلنا 
الآيات, لكونها من تتمّة الآبات قبلها بئأن 














موسىء و ما آتاء الله من تسع آبا. 
و لكثه بيد عن السباق» أ وَلَا:إذجاء في ذيلها 





و ثانيا: آئه يأت في القرآن إنزال نبي 
و تاه قرقیتن بین ولا الْخدب 4 





وه أنزلنا موسى ». فلاحظ. 





تلا جاء قبلها خطابًا إلى التي 
سن ال یات مواضسیع شتى من وال 





ربص فرتعمو ن ملحا ب ال اطر 


السو وم وی 





والأسرء ف وتخزى 4 في الا خرةبالعذاب ». 
و التاسعة: VA‏ امن سورة 





مصقُونَ» وصفًا للقرآن أيضاء وإنبائا للتوحيد, 
ووعدًابالعذاب. 


۲ سوقال لس ی (0: اف فرختة 
عاب 6« أي نعمة عليهم. قال ابن عيّاس: رحمة 
اللي والفاجرء والمؤمن والكاقر فهو رحمة للمؤمن 
اف انیا وال خرةء ورحمة للکافر بان عون ما 
أصاب الأمم من الخسف والمسخ. [ثم روى ححديئًا 
عن التي في الآية. وقال:] 

وقيل:إنّالوجه في أئه نعمة على الكافر انه 
عرضه للإهان والثواب الدائم.وهداء-وإن 
م يهند _كمن قنآم الطعام إلى جائع فلم يأكل. فاه 
منعم عليه و إن م يقبل...». 

"ثم قال: « و في الا يةدلالة علی بطلان قسول 
أهل ال جبر في أله ليس ته علی الک‌افر نعسة, لاله 





سبحانه بسن أن في إرسال محمد ك نممة على 
العالمين, وعلى كلمن أرسل إليهم ». 


توا 87 مسن سورة 






0 


بشي هودن ذر:«نذيرا». 





والحادية عشرة 





١‏ -هذءالآية خطاب إلى المشر كين احتجاجا 
علهم بعدم انیم با آناهم اي 








-وقد گر وا لت »ارب مات حجة 
لش کین بائها وحي من اف إلى اللي كل 
ایهم یکن حاضر"| حین حدوت تلك ال سوادث في 
قصص سوتی حتى يعلمها. فلايعلمها إل بوحي من 


لله إليه. 


التي معناها امتناع الثنيء لوج ود غير 5 
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ُصبيَهُمْ4: مب دأ. وجواب لوالا 4 حذوف, 
و تقديره: يمتح إلى إرسال الرتسل. و لوالا 4 
بة في قوله: (ريكا لاس تإنيكارتشو لا » 
هي التي معناها التحضيض بعنى « هلا»». 

۷-وقال في(6: ۲۵۷) نی معناها:« لولا أن هم 
أن يحتجّوا لو أصابتهم عقوبة, بأن يقولوا: هلا 
أرسلت إلينا رسولا يدعونا إلى ما يجب الإيمان به. 
فتتيّع الرتسول, وتأخذ بشريعته, و لصدق به, سا 
أرسلنا الرتسل. و لكمًا أرسلنا رسلا لقطع حجّتهم. 
وهو في معنی قوله: ایکون لاس غلّی اه 
حجة بغدالرسّل 4التساء: ۱50. 

وقبل :إن واب لر 4 هاهنا: لجان هر 
العقوية. 

وقيل: المراد ب« المصيبة » هاكدناة عيذاب 
الاستتصال. 

و قیل: عذاب انیا و الا خرةء عن أبي مسلم» 

والثانية عشرة:(177)الآية 40 من سورة 
«الأحزاب»: جيَاءيّهَا لىإا نسلا شاجد... 














و كلها من تعة آیات زواج اي 
الذي ائخذه التي ابا للفه. 
۲ -وقال | 








ي(6: ۳۹۲ في معنى الآ يتين: 


یاب اهد...):« على أمنك 
فيما يفعلونه من طاعة أو معصية. وإيان أو كفر, 
تتعهد طم وعليهم يوم القيامة و نجازيهم بحسب 

بش اي و شترا لن اطاعني و أطاعك 
ؤوَئذيرًا م لن عصاني و عصال بالشار 
أي و بعنناك داعبا یاو الاقرار 
.و أمتثال أوامره و نواهيه. 
3 + » آي بعلمه و آمره راما 4 
يهتدى بك في الدّين. كما يهتدى بالسراج. والمستير: 
الَذي بصدر اللور من جهته ما بعله, و |شالاگه 
سيب له. فالقمر منير. و الستراج من بسذاالسن. 
والله منير السّماوات و الأرض. 

وقيل: عنى بالسسراج المنير: القرآن. و التقدير: 
وباك ناسراج نير فحذف المضاف. عن 















(۱3۷) هي الا ية ۸ من 
سورة « سبا ه: و انس تال امد لاس 
رتنیا : 1 
۱-وهي حفوفة بات اقوید و البعستء 





و ما تال کف لاس هو کم حال 
من آلک-اف في رالد 4 آي سا ارسلنال لا 
تکنهم و تردعهم 





وقيل؛فيالكلام تقديم و تأخير اي‌وسا 
أرسلتاك إلا نلئاس كاقة. 





و کاقة: کالعافية. و العاقبة, و ما آشبه ذلك. 

شا 6: حسال مد حسال. و لدذیرا6: 
معطوف عليد», ۱ 

؟-وقال في(4: 040:» وتا آزسلاد) 
ياححمّد بالرئسالة التي حملناكها ؤإلا كاف بلاس » 
أيعائة للثاس كلهسي السرب والعجم وسائر 
الأمم, عن الجبائي وغيره. ويؤيّده الحسديث 
المروي عن ابن عباس عن الكبي #له: أعطيت 
خسنا ولاأقول فخرً! يمنت إلى الأجبر والأسود, 
و جعت لي الأرض طهورًا ومسجد!. وأحل لي 
المغنم و لايح لأحد قبلي. ولصرت بالرتعب فهو 
يسير أسامي مسيرة شهر. وأعطيت" الكيفاقة. 
فادّخرتها لأمتي يوم القيامة. 

وقيل: معناه: جاممًا للكاس بالإنذار والناعوة: 

وقيل: كاقًا للكاس. أي مانمًا هم عمّاهم عليه 
من الكفر والمعاصي, بالأمر والئهي. والوعيد. 
والإنذار. واهاء للميالغة, عن أبي مسلم. 

ی 











الإعراضهم عن اللظر في معجزتك. و قيل: لايعلمون 


ماهم في الآخرة في ائباعك من الواب واللعيم. 
و ما عليهم في مفالفتك من العذاب الأليم ». 
والرابعة عشرة(114) الآآية 44 من سورة 





رس ل/۵۷۳ 








۲ -وقال لطس( ۳۵:ه هرا 
ميا اي امه بل 
أي مامورًا 
حنظهم. لتلايخرجواعمًا دعوتهم إليه. كما يحفظ 
الراعي غنمه لثلايتفرقوا. أي فلاتحزن لإعراضهم. 
إن لك لابلاع 4 اي ليس علبك إلا 
يمكال الممنى إلى أفهامهم, والبيان لمافيه 








١‏ -قبلها وبمدها آيات في الفتح امسبين. وهو 
الميتاق و المبايعة بينه وبين المشر كين في الحديبيّة 
5 

و بعدها تبيانا لسر إرساله عليهم خطابنا لهم: 








قال الرس Up nN:‏ 
رات هیا حتد شا 4 علی تفا عملوه 
من طاعة و معصية, و قبول ورد أو شاهدًا عليهم 

تبليخ الرتسالة. 
وم 4 ابتهلناطاع, لیر من 
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الآآية أوّل آية في هذه السّورة. خطابًا 
إلى المشر كين في مككّة. والآيات قبلها من أوّل 





إلى الي 4 

۲-وقيل:إلها أل سورةنزلت عليه - كا 
قيل في سور أخرى و لکن سياقها تأبى ذلك. فق 
قوله في الأآيتين ١٠و١١‏ وقد جاء فهم اک 





هلیم قپلا» دليل على زول فيرها 
قبلها. و تكذيبهم ذلك. 

اللهم إلا أن يقال: إنّالتبيّ أعلن دعوته إيَاهم 
قبل نزول أي سورة فكذ, 5 
كيف وقد قال الطْبْرسي في أرطاء«مكية وقيل: 
رن وس 














اکم رول 4 يعي حتدا عل تام که 
أي يغهد علیکم ف الآخرة با بکون سنكم لاقي 
اليا ه ما رس صر ورسولا) 





يعني موسى بن عمران ». 

©-و من هذه الآيات السسئة عشرة في إرسال 
الٿ ت ست منها جاءت بلفظ اسنا ) منبئا 
:10۲ 111.111.10£, 0۷4.1۷۲( 
ارت فاريم ها( ۰۱۵۲ ۱39,۱71,۱۵۵ 
جاءتٍ خطبا إلى اللي 6ة بلفط واا رساك 
و ثلاث وهي -(٤۱۷۱.۱۷۲.۱۷)_جاءت‏ 
پالفاظ چآرسا نیک ولا 4و چارسا لک 4 
خطاا ی التاس.و دی رل سول من 
دون خطاب. 








مطلقا وهي (۱0۷): 
م و کیلا .و (۱۱۸ و ۲4۸ 
اد هم عفیظ ‏ باختلاف في لفظي 
+دكيلا »و وحفيظ مع اتحاد العنى. 












و النتان(۱3۲ و ۱۸۹)منها جاء‌تا حکاية عن 





الكقار نفب بلفظ: ول لت یل رل 4. 


7-کما نی الایات البة لاله أختلافا 
فيما أرسل به أو أرسل لأجله: 


وَكلى الله شهدا 

و الذي يلفت التظر أ نالآ بات المتبعة 
للرتسالة وهي ١١‏ آية جاء فيها ارلا 
بصيفة الجمع تبي من اه عن نفسه -تظیت له 
و تكبير لما أرسل به. إلا في (167)فجاء مقر ء أ 
غاتبا وه اذى اسل وله فر فا بين له 
والحضور. وبين الخبر عن الغائب والمتكلّم. 

4 -وأمًااختلافها فيما أرسل به من الحق 
واهدى ودين الحسق وفيما أرسل لأجله من 
التبشير والإنذار, و الرحمة, و الدّعوة إلى الله بإذته. 
والإظهار على الدّين كله والتتهادة على الناس. 
و إيهانهم بلله ورسوله. فهي _كماقلناصرارًا - 





تعبيرات مختلفة عن معنى واحد مزيدً! في اليلاغة, 
و وصولًة إلى الإعجاز البلاغي" و ليكون تكترار 
معنى واحد بألفاظ كتيرة متفاوتة مفهومًاء مزيد! في 
البيان. 

٩-والکلام‏ في أي 





التهادة طويل. لاح ظ: 


شه د:«شاهدا». 





رس ل/۵۷۵ 
٠١‏ - إن الآيات التي ترجع إلى نينا إل تلانة 
أصتاقة 
الف-ما هو من قبل له تعالی: متل ما جاء فها 
و روهار 
ب -ما يرجع إلى معاملة الئاس لله والرتسول 
احسائا و تکریٌا ما مثل الایة (۱۸۷): ریما 
لت و الب الرئول هر غیرها من آیات 









جع إلى سوء معاملتهم إيّاها إهانة 
بهما. مل اي (۱6۹): ما ملع لاس 
لادم دی ال آن تاهبش ارنئولا4 
وا 

واهذا کل الكلام في القسم القَاني من الممور 
الأول 

ألقسم الالت:الرئسالة والرتسالات ٠١‏ 





نیلوا 


الرّسالة ۳ آیات: 
0 نت 
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الأعراف :۷۹ 





الآية 1۷ من سورة«الائدة»: 
تراک و قد سبق نها 
ف ا :بلغ »المعجم: ج 5: 115. و في البحث 
الخامس من أبجحات الآ يات ا مخاصة نينا محمد . 

قال الط سي(4: ۲۲۲)في«الاعصسراب »۰ 
« سل » فعل یی ی مفصو لین و يتعنتى إلى 
الثاني منهما بالجار, كقوله: اسلا وخ 
قزيوّنوح:٠.‏ وْوَآرْسَلئائإنيائةآلفٍ» 
الصافات .1٤١:‏ 

و یجوزالاقتصار علی احدهما دون الا خر 
راشتنا کشرا 4 الزمسون !4 14 
خناهد! 4 الاحزاب: وق ال: 
إلى هرون #الشعراء: 17 فشكي إلى 
الساني. والأوّل مقس رفي المعسنى».[واستشهد 
بالتعرمرتين] 












الآية 174 من سورة «الأنصام ». 





١وقد‏ سبقتها آيات خطابا إلى الشركين. 
فان التورة سن أطول الور الكيّة كو 
الأعراف. والكلام فيهما في الدّعوة ی اوحید 
والبعث والتّبوةو نحوهاءو في بض قصص 
الأنبياء 

۲-وقال تعالی نی صدرها: إله إذا جاءتهم آية. 





من رتهم يؤمنوا و قلو: لین حشی نی 


رسل‌افه 4 فقال اه نی جواییم: « 
َغلم یت لسن 4 يعني آن تخاب ار 
وما ُوحى إليهم بدلله یدهم اه تصایاعلم 
يمن هو أهل للرتسالة. 

قال لطس (۲: ۳۳۱ نی «الاعراب » 
(حیت جع ل سا هلال یت هنامن 
آنیکون رف متضتلا مره و غر رف ان 
كان ظرفافلایجوز ان یعسل فیه م4 لاله 
يصير المعنى: أعلم في هذا الموضع. أو في هذا الوقت, 
ولايوصف تعالى بأئه أعلم في مواضع أو في أوقات. 
كما يقال؛ زيد أعلم في مكان كذا. أو أعلم في زمان 
بكذا. 

و إذاكان الأمر كذلك,لم يمسز أن يكسون 
یت 4 هن ظرفاءو|ذام یکن ظرفا کان‌اسٌا 
و كان انتصابه اتتصاب المفعول به علسی الاساعء 
و يقي ذلك دخول الجر عليها. فكان الأص لله 
اعلم بمواضع رسالاته م حذف الجار. كماقال 





۳ 
















۵ وق موضم آخر: (آغلم 
یله » الانعام: ۱۱۷.ف من 
مضمر دل عليه وم ولاجیوزآن یکون معمول 
ّم لأنّامعاني لاتعمل في مواضع الاسستفهام 
و نحوه, لما تعمل فيها الأفعال التي ثلفى فتملق كما 





ومتل ذلك في که لایکون الا محمولا علی فعل 
قوله: 


# و اضرب متا بالسیوف القوانسا 0 

و شسرحها, و استشهد بش مارم ذکر ات زول 
والعنى. 7 

4-وقال خلال المصنى (0511:1:< خی 
نى أي نعطي آية معجزة نل وی اي 
اعلی رل اف حسدا مهم لي 36 

م أخير سيحاته على وجه الإتكار عليهم 
بقوله: « خی یتجقل رت اه اه اعلم 
منهم, ومن جميع المخلق يمن يصلح لرسالاته, 
و يتلق مصال الخلق ببعته. و أله يعلم مسن يقسوم 
بأعباء الرتسالة و من لا يقوم بهاء فيجملها عند من 
يقوم بأدائها, و يمتمل ما يلحقه من المشقّة والأذى 
على تبليغها. 

عم سا ال پا 
أجْرّموا )إلى آخر الآية». 

واقالفة:(۹٠۳)الآبة‏ ۷۹ مسن سورة 
«الأعراف »: و وَقال قوم قد بعكم رسال 
ی 

۱-هذه آخر أية من قّة مود ونبتهم صالح, 
واوفاءالاية ۷۳منها: وال شردام 
صالخا .. ,وق ذكر الله فيها دعوة صالح قوسه | 
التوحید, و ما سنا علسهم من آلانه و نعمه 
فاستكبر ملا مشهم, وقاللمن آمن به مسن 
المستضمنين: ای امه اون فعقروا 
الق اي کانت معجز: اصام. فأخذتیمتجفة. 
فولی عهم صاخ.وقال خم: یا لک 





رس ل /الا» 
رسالاتوزنی..4. 

۲ سوقال لطس (41۱:۲)ن«العنی »: 
« و لصَخت کم 4 اي اذست الصح نی تبلیغ 
الرسالة و لسکن فون الام حية )اي 
و لكتكم لاتحتّون من ينصح لكم, لان سن أحسب 
إنسانا قبل منه »ثم ذكر قصّة صالح. 

الرّسالات ۷ آیات: 





واغلمٍین اف مالکون).. الاعراف: 1۲ 
١‏ اک رالات نی وا کلام 
الأعرا: 










الئاس برسالاتى و بكَقامى فَخدْمَاكيفكة و 
الشايرين» الأعراف: 144 

۰ یل ون رتافد 
5 یاه 
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و فيها يحوت 
الاولی:(۳۲۰) اي 1۷ من سورة «الأعرافه 





۲-وقال الب سي(۲ ۳ات 
«والرتسالات: جمع رسالة. وهي جملة مسن البيسان 
يحملها القئم بها. ليؤدتها إلى غسيره. والتصيحة: 
إخلاص اليّة من شائب الفساد في المعاملة. 

والقلك:السّفُن, يع على الواسد. وعلنا 
المبمع. و أصله: الور . مشتق من قوطم: فلكتلدي 
الجارية إذا استدار. و منه الق و لك 

٣و‏ فال فی « المعنی «٠‏ جک رس 
EE‏ 
الرسالات. وو ألمتع لَك في تبلغ الرسالة على 
وجهها من غير تضيير. ولازيادة, و لانقصان. 
ولمم الله 4 أي مسن صفات الله وتوحيده. 
وعدله وحكمته وِمَالَائفلُ نَم 

وقيل: أعلم من دين لله. 

قیل:آعلم من قدرته و سلطانه و 
مالاتعمونه.والکل حتمل, 

و قیل: إئما قال ذلك, لأن قوم نوح لم يسمعوا 
قط أنالله سبحانه عذّب قومًا. وقد سمعت الأمم 














بعدهم هلاك من قبلهم؛ الاترى أنّ هوا قأل: 





أمين». 





وَالّذينَمَعَهبرَضْمَة مِنا..4. 
۲ -و قد ذكر لله في هذه الآبات السبع من قصّة 
هود دعوته قومه إلى توحید لله و کفرهم به 


و قوهم له:إله في سفاهة ومن الکاذبین وإنكاره 


سلماهته و إعلامه آله رسول من رب المالين. 





يبلّفهم رسالات ريّه. و أله من التاصحين لهم ثم 
إنگارهم هم و وعده لهم بالسذاب. فاتجاءالله 
ومن کان معه, و عذّب الکذبین له 

٣و‏ قال الرس 0۳۷۰۲۱« للم 
رسالاترتي اي نات رتي 

إلما قال: رالات 4 هناو فيما تقدم بلفظ 
الجمع. لأنّ الرئسالة متضمّئة لأشياء كديرة من الأمر 
والتهي. والترغيب والترهيب. والوعد والوعييد. 
وغير ذلك, فأتى بلفظ يدل عليها. و إذا قال: رسالة. 
ريي بلفظ الواحد, أتى بلفظة مشتملة على هذه 
الأشياء بطريق الإجمال. 

واا راصم فا ادع وک لسن 


طاعة اله و توحيده سین أي ثقة سأمون في 





تادية الرسالة, فلاا کذب, و لااغیر, عن الضتخاك. 
1 معناه: كنت مأموئًا فيكم فكيف 







١و‏ هذه آخر آيات قصة شعيب و قومه ديب 
من الاية ۸۵منها: وی مد 

۲-وقد جاءت في هذه | 
شعيب قومه إلى توحيدالله. و إلى إيقاء الكيل 
والوزن. و إلى نهيم عن جس الاس أشياءهم. 
وعن الإفساد في الأرض بعد إصلاحها. وعین 


اسان دعوة 





القعود یکل مراط یو عدون, و یصدون التاس عن 
سییل اه و یفونها عوجًا. 
وقد من اه علیهم. بان کانو قلبلاء فکشرهم. 


وآمرهم بالتظر ی عافبة الفسدین. م أمرهم 
بالمشبر حتى يحكم لله بينهم: ووه و خيس 
الحا ين4. ثم حكى استكبار قومه و المقاولة بيننه 





و نهم إل قوله: ارم 
هسه 

* -وقالالطبْرسي(0:-40):, وَلَقَد 
نک رال اورتي 4 فما اسرن, فلم توضوا 
رصحت لَكُمْ» فلم تقبلوا. و معناه:آن سا نزل 
بكم من البلاء -و إن كان عظيمًافقد استوجيتم 








فکیف آحزن علی رم رین حل الاب م 





ّف أسى » وإن كان على لفظ 
الاستفهام. فالمراد به: الثفي. لا جوابه في هذا 
الموضوع لايصح إلا بالئقي. و إكما يدخله معنن 
الإنكار أيضًا هذه العلّة. و هذا كما قال العجّاج: 
»#آطَريًا وأنت قتسري » 

وهذا سل من شعیب با یذ کر من حاله سمهسم 
في مناصحته هم, وتأديته رسالة ريّه إليهم واه 
لايتبغي أن يأسى عليهم مع دهم نی كفرهم, 
اوشدة عُتوتهم. 

قال البلخي: وفي هذا دلالة على له لاوز 
ككلم أن يدعو لکافر بای وه لایجوزالمزن 
ی هلاه الكافرين. و الظالمين». 

والرايصة: من سورة 
«الاعراف »ایضا: . نی دَعَلَى الناس 
برسالاتي وبکلامي. 4 








١‏ -هذه من جملة آيات طويلة من قصّة موسى 
و بني إسرائيل, بد من الآية ٠١٠‏ (نم عا 






ای4 
۲-و هذه الآيات من قصص بني إسرائيل. 
أطول الآيات فيها في القرآن بعد آيات سورة 





۰ سلجم نی فقه لهة القرآن..ج ۲٢‏ 
غنتفي شیفا.). 

۳ -وهي خطاب من اله لوسی باصطقائه علی 
الشاس برسالنه و آمره با خذها,وبکونه من 





4سوقال ارس (0:4۷1:۲ ابر 
سبحانه عن عظليم نعمته على مومسى بالاصطفاء. 
وإجلال القدر, وأمرء إيّا بالشكر بقوله: قال 
آي قال اه سبحانه: َاموسی ای لصف 4 اي 
أخترتك واتخذتك صفوة. و فضلتك على الاس 
«برسّالاتي من غير كلام ف کلامي #من غير 
رسالة, و خص‌اللاس, لاله کلام اللانکتة: 
وم یکلم آحد! من التاس بلاواسطة: سوی مولبی 
Hh‏ 

وفیل: اله سبحانه کلم موسی علی الطور: 
و کلم تا مدا يي عند سدرة المنتهى. 

وَفَحْدْمَا اتيك اي تناول ما أعطيتك من 
ك بجا أمرتك. 
الششاکرین 4 اي من المعر فين 
بشكرها على حسب مرتبتها. 
اعات ار وجا أن تقابل 
من الششكر بم يكون أتمو أكمل. 

والوجه في تشريف موسى ل بالاختصاص 
بالكلام, أن ذلك نعمة عظيمة و منّة جسيمة منه 
تعالی علیه, لاه کلمه. و علّمه الحكمة. من غير 
واسطة بينه ويبته. و من أخذ العلم من العام العظيم» 





















كان أجل, أخذه تمن هو دونه ». 


والخامسة:(714)الآية 94 من سورة 
«الاحزاب »: اون رستالات| 







ان رسالات 4 





۳-والراد بهما أن ما فمله يت من تكاج 
زوجة زدء من ستن الّذين من قيله من الرتسل 


ألذين يتلون رسالات الله. 

۽ -وقال الطْرسي(4: 284 في الشزول»: 
«نزلت في زينب بنت خيش الأسديّة و 
أميمة بنت عبد المطّلب عمّة رسول لهي فخطبها 
رسول له كل على مولاه ند ہن حارشةء ورات 
أله يخطيها على نفسه, فلمًا علمت أنه يخطبها على 
زَيْد ايت و انکرت. و قالت: أناابنة عمّتسك. فلسم 
أكن لأفمل. و كد لك قال أخوها عبد ا: 












قالت: رضيت يا رسول الله. وجعلت أمرها بيد 
رسول اف و كذلك أخوها. فأنكحها رسول 


لهي زيدًاء فدخل بهاء وساق لها رسول 





وقیل:نزات يم کلشوم بشت 
معيط سوکانت وهبت نضها لني َل -فقال: قد 
قبلت, وزوّجها يد بن حارثة...». 

5-وقال(4: 011 في «المعنى »:« ثم وصف 
سبحانه الأنبياء الماضين, وأننى عليهم, ققال: 





ن رالات .4 اي بوتونا ال 
من ينوا هم و ایک ونب: شود ی 
و يخافون لله مع ذلك في ترك ما أوجبه عليهم. 
ابسن أحَدا إلا الله م و لاف افون تين 
سوی اله فیما يتعآنى بالأداء و التبليغ. 

و في هذا دلالة على أ نّالأنبياء لايجموز عليهم 
في تبليغ الرتسالة. و متى قيل: فكيف مأ قسال 
انناع: و نخنی الشاس» الاحسزاب : ۳۷, 
فالقول. إله م يكن ذلك فیمایعّ بالبلیغ, و (لسا 
خشي المقالة القبيحة فيه. والعاقل كما يتحرز عسن 
الضار یتحراز من ٍساءة افظنون به, و القول ال 
فيه و لايتعلّق شيء من ذلك با لتكليف...». 

و الستادسة:(۳۲۵)الاية "7 من سورة«الجن» 




















اقبله أي لن أجد من دون الله 
ملجأ إلا تبليقًا من الله. 
۲ 
۲-وقال لطس (۳۷۳:۵) ناه 


«اللتحد: نج باميل إلى جهة ». 

؟-وقال في «الممنى »:« إلى ل 
لله أَحَدم إي لاهنمني أحد ثمّا قدّره لله علي و 
مه ایشا ین رنه )اي مسن دون ل 
مدا 4 اي ملتجا إليه أطلب به السلامة إلا 
بلاغ امن افه اي تبلیشا من اف آمانسه 
وساناي فإله ملجإي ومنجاي و ماتحدي. 
ولي فيه الأمن والتجاة. عن الحسّن. و الجباني. 

و قيل: معناه: لا أملك لكم. ضرا و لارش دا فما 
علي إلا البلاغ عن لله. فكائه قال: لماك شین 








سوی تبلیغ وحي اه بتوفيقه و عونه, عن قتا 
وقيل: إن قوله: إلا بلغا يحتمل ممنيين: 
أحدهما: إلا ما بلغني من لله. أي لايجير ني شيء 
إلا ما آتاني من له فلاضرق بین آن بقول: بلفتي 
كتابه. وأن يقول: أتاني كتابه. 
والتاني: إلا تبليع ما أنزل إلي. فأمًا القبول 
والإهان فليس إلى وإلماذلك إليكم عن ابي 








إنه عطف ور سَالَايهٍم على «البلاغ », 
غيره. فالأولى أن يكون أراد 





۲ /المعجم في فقه ۱ 
بالبلاغ: ما بلغه من توحيذ لله وعدله. ومايجوز 
عليه ومالايجوز. وأرادبالئسالة:ماأرسل لأجله 
من بيان النترائع. 

وَلَا بين سبحانه أله لاملجأ من عذابه إلا 


طاعته, عقّبه بوعييد من قارف معصيته. فقال: 


ؤِومَنْيَعْص الْهَوَرَسُولهُ م أي خالف أمره في 
التوحيد. وارتكب الكفر و العاصي من له ار 
:فيه داب جزاء على ذلك ». 











ده وب عرسا 
۲ -وقال لطس (۵: ؛۳۷):« ی 4 
التسول افو يعني الملائكة. 





قال سعید بن یرد ما نزل جبرانیل بشيء من 
الوحي إلا ومع أربعة من الملائكة حفظة. فيعلم 
الرسول آئه قد أبلغ الرتسالة على الوجه الذي قد 
أمر به. 

وقیل: لیعلم من کذب الرسل, آن ارس قد 
أبلغوا رسالات الله. عن مُجاهِد. 





وقیل: قا 





وقيل: معناه: ليظهر المعلوم على ما كان سبحانه 
عالًا. و يعلمه واقعّاء كما كان يعلم أله سيقع. 

وقيل: أراد ليبلغوا. فجعل بدل ذلك قوله: 
ليعلم إبلاغهم توستمًا عن الاي 

وهذا كما يقول الإنسان: ماعلم لله ذلك مني 
أي ما كان ذلك أصلًا. لأئه لو كان لعلمالله ذلك. 
فوضع العلم موضع الكون...». 

۳-والّذي یلفت الئظر في هذء الآيات العشر 
في «الرتسالة والرتسالات »: 

أولادآن أن مان منها مفعولة للبلاغ بصيفه حسبٍ 
ترتيب الآيسات: وبصت و افم 
که ن ولا هر الوا 

واننتانمنها-وهما ان ة والسابعة -جاء 
فهما بل« ابلاغ »اجمل و الاصطفاه: یس 
تنعل الاس 
پرتالاني 4 ۱ 1 
3 و ای أن أريمًا منها جاء فيها بلاغ الرتسالة مع 
المح س امرآت -عطقا عليه بصيغه و أسالييد 
کر( لکن میرن لا صحون4 
و امتح لم4 و واكم اص حأمين4. 
و نضحت لكسم» و مقارتة الرسالة بالبلاغ 
والتصح اهتمام كبير بهاء ورعاية بالفة لمواطف 


الئاس. 















-كما أن 





الرسالة وارتسالات 
اثنتين من( الرسالة) وفي أربع من( الرتسالات) - 


إلى (ريسى)و(ريهسم) مزيسد لف مسن الله 









الى بأ لفاظ (رسالته )و( رسالاته) 
و( رسالات الله) و( رسالاتى ) اهتمام بهما و تعظيم 
لما قينا 

القسم ال ایسع:مرسیل. و شرسیلون, ومرسیملین» 
وثرنيك وتُرسل وترلون والْرسليه 
والرسلات 4۰ آبت: 

۷ وتيف یات اف لوغ بالعق 
و : البقرة: 05 





رس ل/۵۸۳ 
الکتاب4 الرعد: 1۳ 

۳۲ فالتا خذیک هرن 4 
امجر : ۵۷ 

+ لَقََمَاجاءاللوط الْمرسَلُون» 

الحجر: 1 
وقد كدب خاب الجر 
انسیا 
۰ وو انیل الت 
و رین ز اد لین بالط لد 









۱ 
الشمراء: ۰۵ 

۸ کت هام4 
الشراء: ۱۲۲ 

مسق یه 








54 /المعجم في فقه لغة الق رآن...ج +1 








الشعراء : 01/1 
وار فََمارًاقائهكرْكَأئهَا 
جَان وى اباو نی لالخفاالی 





السافات: ۱۳۳ 
۷- وو ني ولس لين ال 








الصّاقات: 1413 
٠١‏ سان علدا إل كلا ملي » 


۳- رالات غرقا 4 الرسلات:۱ 
وفیهایُخوت: 

۱-قد جاء نها بل وال سلة, ومسل 
والرتلات کل واحدة منها سرت وارمیلون, 
والرسیلین لات مرات. 

و جاءت البقية و هي مُرسلون و مرسّلين 57 





مرةء و الیحت فيها موكول إلى موضوعاتها سن 
الوا 

؟-والّذي يلفت النظر أنها جما آيات مك 
سوی الاو منها فهي مدنيّة. ومن ذلك يُعلّم أن" 
الإعلام بإرسال الرتسل معل اللو حيد و البمث. كان 
في مكّة في بدء نزول الوحي على نبيّنا يلوو هو 
الاهم 

انحور القاني: إرسال غير ,و هو أقسام: 
إرسال الآآيات. إرسال الملائكة إلى الأنبياء و إلى 
لاس و (ٍرسال الا اشخاص و الأشياء: 

إرسال الكيات: 

14 ورَمَامَئِاآن' 











1 المج: ۷۵ 


الاس ناله سميع بصي 


رتاوم لايقرطون » 








۳۷۲ - واه رل رام > الحاقة: ٠‏ 
وله رن لل 
أرسال الملائككة إلى اللساس ومتهم مريم 


الانعام: ۱ 


8ه /المعجم في فقه لغة ال رآن...ج 74 
کل آهانترا سوب 











a 
قال بطرت ہما رابت‎ -۹ 







مشاالکنل فارب لمع اآخاتانکن وزنانه 
خاش بوست: ۲ 
-٩‏ فان بعکم خی ونر 


الاعراف: مد 





¢ الاعراف: ۱۱۱ 
۳ود لاوق غلم ارز قارا 
يَامُوسَى ادع لار ۴ 





شیاین علی 


لکافرین نف آژا4 مریم :۸۳ 





8ه /المعجم في فقه لغة القرآن...ج غ7 





وال و الفاوع وا 





استکرواو کال واقراشخرمین) الاعراف: ۱۳۳ 





ابا لاس 
اتف ,۳۵ 









ارسالاخجارة 
۲- ایلع 





إرسال الصتراعق: 





۳- وو سبح الخد بحمدوو الم 






دیذالیتال) ۳ ۳ 
والبحث في جميع هذه الآيات موكول إلى 
موادّها و مواضيعها. 





التصص الق رن ة, و ۲۳۸ آیسات مها مدنیة, 





وأكثرها في شان اللي كله و أعماله بعد المجرة. 
والأسف أنّْأكثر آيات هذه المادّة دمو تعنيف 
للأمم. و مهم مه تا مدع 
و ثالثا: من نظانر هذه الماد في القرآن: 








...4 ۱ البقره: ۲6۹ 
+ فاللاثا سول رب لب ار 
غلامازیا» مرع: ۱۹ 








رس و 


؛ ألفاظ. 4١مرة: ١٠7‏ مكيّة ١‏ 
في 17 سورة+ 117 مِكيّة. امد 


رواسی ۸:۹ -۱ آرساها ۱:۱ 


راسیات ۱:۱ مرساها ۳:۳ 


الأصوص اللُغوية 
الخليل: سوت لفلان من هذاالامرأو 
الحديث. أي ذكرت له طَرّفا منه. 
و رست الحديث: أحْكَميُه فيما بيك وبين 


.ورسا الجيل يَرْسُو. إذا ثبت أصله في الأرض. 








أو القَضل من الإبل إذا تفري عنه شه فهر بها 
رات له کت قل: رسای 

یی مصدرم یت لت 

7 .ماه في الموقف والحرب. أي ثبتت. 

و ریرح مكانهاء ولامشتطاع 
تویلها[ واستشهد بلتم مرتی] ۰ (۲۹۰:۷) 


آیوعمرو القتیبانی: ور سوت آزشو 





خيراء أي أخبر. ۳۷:۷ 





و رسشت المدیت ارسته في نفسي, آي حدائت 


به نفسي (لازري ۵0:۱۳) 


7 هی 


أبن الاعرايي: ارس و ارو بستی واحد. 


7 /المعجم في فقه لهة القرآن...ج 





ورسا الصّوم. إذانواء. 


وراسی فلان فلاگا:[ذا سابته, وساراء إذا 





فاخره. 
والرئسي” العمود التابت في وسط الحيباء. 

(لازهري ۱۳: ۵۵) 

اپن السکیت: !دا کنالسوار من یل آو 

عاج فهو مَك و قف فاذاکان سن خرز نیو 














الرنلو. 
و قال بض الاعسراب: الرسوة: یج 
والجمع:رستوات. ee‏ 
كراع التمل:الرشو»: التشتيتج:و الجلع: 
رسوات و لایْکسر. (ابن سید ہ14 
درید؛ رن مصدر روت بین الفوم 
اش ونوا( اصلحت بينهم. ۰۰ (۳۳۸:۲) 
الازرياتا كان سن خر فهو 
(oo)‏ 






تة لفلان روا ممن الحسديث 


و رسيت منه حديئاء أي حَفظته وحَملْت عنه. 


الصا یاقا 











هت مر 
والقخل إذا صاح بالتتال ثم. 
اقيل: رسا بها. و رست قدماء في الحرب. 


قر راسيّة: لاتبرّح مكانها. 

والرشوت: التنتيئج؛ و جمعها روات ورسامء 
وهومن خر عیفر ول وئرنشترالراقدسن 
ذلك. ۳۸:۸ 

الجوقري: رسا 
راسييات. 

رست أقدامهم في الحرب.أي ثبت 

و رست السفينة رسو رسوا أي وقفت على 











E A 





والرتسنوة: شيء من خرز ينظم كالدسنتيئج. 
و رست عنه حدیتا. آي دګ به عنه. و يقال 
“ إذاذكرت منه طرفا. 

اي گرنشی بها ال فية 








و الرّواسي من الجبال: لثوابت الرّواسخ. قسال 
الا خفش: واحدتما راسية. 
و رما قلو:قد رس لقحل با لشول, و ذله نا 


و يقال:رة ننسيالة بكسر الثون, لضرب مسن 
الثمر جيّد. :۲۳۵۹ 


أبن فارس:الرَاء والّين والحسرف امحل 








اصل یدل علی نبا 
تقول: رسا التتيء رسو إذا تست والله جل 
تناه أرسى الججبال, أي أنبتها. و جبّل راس: تابست. 





أقدامهم في الحرب. 

ويقال: آلقسترالسحابة مراستهاء إذادات. 
والفحل. إذا ترقت عنه شتواله فصاح بها استقركت, 
فيقال عند ذلك: رسابها. 

ومن الباب رسَْت بين القوم روا إذا 
آملخت. 


ارسو/۵4۳ 


ورسا له زسوامن حدیت: گر 





۱۳ لوقا وراسی تایخات 4 الرسلات: ۲۷ 
أي. جمالا نات ال رها 4 التازعات: 
۲ وذلك إشارة إلى نحو قوله تعالی: تال 
و ئادا 4 اتب :0 ثم استشهد بشمر] 








والقترالستحابة مراستها نحو: ألقَت طُنتها. 
قال عبنم اقا 





سحیح.بقال: شوت عسه دیا زو زا 
حَدنْتبه عنه. و في ذلك إنبات شيم أيضًا. 
ناكم 


أبن سيده: رسا النتيء رسُوًا. و أرسى: ثبست. 








رس جر سفن اي تیه 
وا لت الستحابة مرامته:استقرت و جادت: 





فارسییبال: للمصدر. والکان, والزمسان, 
والفعول. و قرئ:( جریا ونیا 

وله تن اس مر لي ةا 
الأعراف: /ائه1. أي: زمان تبوتها. 

رست بين القوم.أي أتتستبينهم إيقاع 
كت MAY‏ 

نحوه الفير وزابادي” (بصائرذوي التميمز: 07/4 
راس, و جبال راسيات 
ورواسي. و أرساهالك تال 








و رساو تُرسى: ثييت. 





أرستهاباليئساة و هي الأ 





وله له نم سکاب 
و من الما: ما رتی تب ما قام واصله مسن 





وال مراسهم.ذاقاموا 
واَتالتحایةمراسیه 

ورتسا الفحل بالوال, إذا تفرتقت فصاح بها 
(اساس البلاغة: ۱1۳ 





وجبال رامبيّة, و راسبیات, و رواس. و ازا 
بالألف للقمدية.و رست أقدامهم في الحرب. 
ورسَونت بین القوم: اصلخت. لاحاب 


مراسیها: دامت. ۳۷:۱ 
الق وزايادي: رما روا ورنشوا: بت 





که« آرنشی ».و السفينة و قضتاعلی الالضر: 
وارسه و الصوم: نوا 
ورسوّامن الدیت: ذکر طرفا منه 


وعنه حدینا: رفقه و لت به عنه. 








والرنولنيني. 
و الق السَحاب مراسها: استرت و جات: 
وراساه سایخه. 


و ک«خني»: السوه بت وسط ایا 





وقذررامیة: لاح مکانبا لظمها. 
(rt)‏ 
4 
الطريحي:وفي حديث أهل الیست لول : 
« بكم تستقل جبال الأرض عن مراسبهاء» أي عن 
مائمسكها. ۸۳۰۱ 
مَجْمَعْ اللغة: رسا النتيء يَرْسُو راد ثبت 
أصله و رسخ فهسو راس وهي رأسية. وهن 








راسهات, ورواس جمع: راس و راسيية. 
وأرساء: جعله ثابت الاصل راسطًا. 
أرْسَى السفينة: جعلها تبت و لاتسير. 
ولرستی: مصدر نی منیب 

آلتهی و الست 
ا 
ورّساالجيل: ثبت أصله في الأرض. 
ورّسا قندمه: ثبت في الحرب. 
ورّسا الستفينة: وقفت عن الستّير. 
و رسایین القم رو تام 
أرْسى الشي. 

وأرْسى النشيء: أثيته. و ازس الوكد ف الارض: 

ضريه فيها. 
«الرّاسي » الججبل الرا. 


جمعه: الرواسي. 








أو هو ببعنى 
(EAN:‏ 








اوو 














«الْررْسَي_الْرسَى» :خط السفينة قرب 
الستاحل؛ جمعه: مّراس. 





الراسي: الجبل الراسغ؛ جمعه: الرواسي. 
الَرْسّى: خط التفينة قرب السّاحل. يقال: 





مرتى القوةالتهرئة. و مرسى البحريمة و مرنتى 
الفاو. 





يُلفى في الماء فيُمسك السّفيئة أن 


(M:N مرا‎ 






قد سبق في مادة «رسخ »: أن 
الأصل الواحد في هذه الماذة. هو استقرار شيأ 
عظيم تامًا. و أوضحنا الفرق بين هذه المادة واد 
الرس والقبت والمحق والرتسخ والرتسب فراجع. 
فإطلاق «الرتسا» في مورد الحديث والحسير 
والشرّو الصّوم. و أمنالها. للإشارةإلى عظمتها 
.واستفرارهاالنَام و تثبيتها الكامل. كما أن إطلاق 
مادة«الريس» في سوارد الإصلاح والإقساد 
والحديث و أمثاهاء باعتبار تثبيت نافذ وإنقفاذ 





فاك للرسلات :۷ ری ی اضر 
راس أن كمد يكور قار »التحل: 











٩‏ وف دی تال 
وآلهار 4 الرعد: ۳. امن جَقل الرض تالا 
وَجَمَلَ علالها هار رجقل 
زا 

في هذه الآيات الكرية إإشارات إلى مطالب 
راجعة إلى حياة الإنسان. و إدامتهاعلى وجه 
الارض: 

۱-مَدالارض, اي جعلها متدة حتی تتحصّل 
فیها التهول و الاودية و الستحاري, لش التاس 
رو الزراعة و الفلاحة. و یجاداسدانق و الاشسجار 
اه والسسران و تجيشة المسارات والساکن 
وغيرها 

ويال الرتواسي: حقى تهلب الشطب 
و الأمطار, و الأمطار ينابيع الأنهار, و الجبال مخازن 
المياه. ومن الماء حياة كلّشيء من نبسات و حیسوان 
و لولا اماء لماقاست حماة ذي حياة. 
وو آمتقیگا کم اء قاتا )الم ر سلات : ۲۷. 

۲-ورزاسی آن لد یک اتل:۱۵, 
فجملت هذه اممبال الرّواسي: يالنتاخات الظیسة 
على الأرض. حفظًا طاعن الاضطراب والاختلال. 
و لتبيت النظم و تصديل الحركة, وتنظيمها في 
موقميتها الوجودة. من جهة ال 
داخلها ومن الخسارج. حتى يحصل السكون 
والطلّمأنينة والقرار عليها. 

















بة و ال افعة من 


7 يامد 


تا روت 

«الاهار »: فان الا یة لکرية ني متام وال عن 
تتيجة خلق الأرض. أي الاستقرار والطمأنينة 
عليها. في أثر جريان الأنهسار, و جع الرواسي 
عليها. [إلى أن قال:] 

فظهر لطف التعيير بالمادة في الموارد المستعملة. 
المذكورة. 

و أمّاذكر كلمة «الرواسي »من جرد دون 
الإرساء المتتسب إلى الله العزيز؛ فللتصريح بالكسبة 
إليه تعالى صريمًا في مواردها لِرَجُمَ لفيا 

دواسى#التعد: جرَالقيكافيقارءابىّ» 
المجر: ١۹‏ و أثقئ فى الأراض راسي 4 التحل 
N:‏ 

و اما قوله تعالی: ورن ابش 

1 ات فمن أعمال الجن لسليمان 5 71 
اریب 4سبا: ۱۳ 













كر المادة في هذه الآية الكريسة بعسيغة 


وا 
فاعلات دون فواعل: اعل صيفة لنتهي 
الجموع و للكثرة, و لامقتضى افيها.. ۳:۵۱ 


النُصوص التُفسيريّة 











و سس يه 
وَمَرْعِيْهَا © 
أبن عّاس: :أوتدها. 6-0 
الطوسسي؟ أي وأتبست الجبسال في الأرض. 


۳۱-۳۰ 





والإرساء: الإنبات بالتقل. فالسّفينة ترسو أي 
تعبت بتقلها. فلاتزول عن مكانهاء و ريّما أرست 
بالبحر بها يطرح هاء 

فأمًا الجبسال فإئهسا أوتداد الأرض. وأرسيت 
بتقلها. و في جملها على الصّفة التي هي عليها أعظم 
المبرة (Ue)‏ 

القشتيري: اتبا أرتاداللأرض. ۵۲:۹ 

الزمخشتري: و إرساء الجبال و إثباتها أوتادا 
طاحتی تستقر و یستقر عليها. :۲۱۵ 

بنت الشتاطئ: الإرساء: ابیت و الترسيخ, 
ومن استعماله في الحستيّات: الرسيّ-كده غبي»- 
هو العمود الّابت وسط الخياء. 

و قر راسيتة: لاثبرج مكانها لمظمها. 

وقالوا:القت ال فينة مرها |ذااستفرت, 
و كذ لك السحابة إذا استقر 








رت جادت. 





مَجربا ومرس قا )هود 4١:‏ على أن الا 
يكثر ميئها في الجبال, لوضوح التبات و الرآسوخ 
فنها بل إن القرآن يستغني أحيائا ب« الرواسي » 
عن الجبال. فيشهد هذا بأن صفة السو تبدو 





آوضح ما تبدو في الجبال: 
وهای مدا 
لاس ع 











ررض تتدناضا وش افیا رزاسی 





و لها آیات:الالبیاء: ۳۱,والتمل: 73۱ 
والرسلات: ۲۷.و لقمان: 
فإرساء الجبال. فيه هذه الدّلالة الأصليّة 
الواضحة على القبات و الرتسوخ. و فيه كذلك لفت 
قوي إلى قدرة لله الذي أرساهاء كما أن ظاهرة 





القع لاتبدو متلما تبدو في السّماء. وظاهرة 
الاستواء والبسط لاتبدو مثلما تيدو في الأرض. 

۷۱۳۷ :۱( 

و فها بثوت آخری راجم:ج ب ل:«ابال». 

ضنا بوث حول تقدي و تأخير «الأركة: 














هی ای هریخ بای کون 
الرعد: ۳ 

أبن عبّاس: خلق في الأرض الجبال الثوابت 
أوتاذاها. (۲۰۵) 
جبالا نابتات, يقسال:أرِسَيْتُ 

(FN: 

وجل في الأرض 





جبالاتابتة. 
اف را 





شي برسو روا فهو راس, [ذاثبت. (۳: ۱۳۷ 


اماوتردي: اي جبالا. واحسدها راسية, لان 
الأرض ترسو بها اي تتبت. ۲:۳ 

آبوالسعود: اي بالا ثوابت في أحيازهاء من 
اسر وهو ثبات الأجسام التفيلة. ول ی ذگر 
الموصوف لإغناء غلبة الوصف بهاعن ذلك. 
سار مج فواع ل جما لقاعل في فسوارس 
ولراك و نواكس. إلماهو في صفات العقلاء. 

ان غيرهم فلايراعى ذلك أصلًا كمافي 
امَفئوذات4 البقرة: ۱۸6 





غيرذاكه فلاحاجة إل أن يُجمٌل مفرده ا صفة 
لجمع القلّة. أعني « أجيلا». و يعتبر في جمع الكثرة, 
أعني « جبالًا »انتظامها لطائفة من جموع القلّة, 
و تنزيل كل منها مغزلة مفردها كماقيل. على أله 


لاما لذلك. فإنّ جمعيّة كل من صبغتي الجمعين 
إنما هي باعتبار الأفراد التي تحتها. لاباعتيار انتظام 
مع القلّة للأفراد و جمع الكثرة لجموع ,کل" 
منها جمع « جيل »لا أنه جبالًا »جم «أجبل » كما 
ال 
جعل الوصف المذكور يالفلية في عداد الأسماء التي 
تُجمّع على د فواعل » كماظن على أله لاوجه له 








أن« طوائف » جمع « طائقة » و لا[ 


48 /المعجم في ققه لفةالفرآن..ج 
لما أن الغلبة إثمااهي في الججمع دون المفرد. و التصيير 
عن « الجبال» بهذا العنوان لبيان تفرّع قرار الأرض 
على تبانهد ممم 







الحجر: 15 
ان عبّاس: جبالّا نوابت اوتاهاها. (۲۱۷) 


6۱:۷ 
الطوسي: يمي با .و اصله اسوت. 
يفال: رست السّفيئة إذا نبتت, و المراسي: ما تت 
3 
وقيل: جُعلت ال جبال أوتادًا للأرض. و قله 
جُعلت أعلامًا يهتدي بها أهل الأرض. 534597 
البقوي: جبا 
إلى أن أرساهالله بالجبال. (ot)‏ 
سوه الْضاوي(۱:٩۵۳),والتفی(1‏ 
۰ ابوالشمود(6: ۱۳ والق اي( ۱۰ 
تب 





توابت. و قد کانت الارض قید 





التوابت؛ واحدها: راس؛ و الجصع: رأسيسيّة, و مع 
آمع: رواسي, و هو کقولهتصالی: نی نی 
اراض رای آن مد یمتح : ۱۵, وف 
تفسيره وجها. 

الوجه الأوّل: قال ابن عبّاس: لما بسط لله 
تعالی الارض علی الاء مالت بأهلها کالت‌فينة. 








فأرساها الله تعالى بالجبال التقال, لكيلاتميل بأهلها. 

فان قيل: أتقونون: كه تعالى خلق الارض 
بدون الجبال فمالت بأهلها فخلق فيها الجبال بعد 
ذلك. أو تقولون: إن الله خلق الأرض والجبال ممّا؟ 
قلنا: كلا الوجهين محتمل. 

والوجه الثاني: في تفسير قوله: لو قينا فيا 
رَوَ!ِسِئّ هيجوز أن يكون المراد أئه تعالى خلتها, 
التكون دلالة لتاس على طرق الأرض ونواحيه اء 
الأئها كالأعلام, فلاتيل الاس عن الجادة 





المستقيمة, و لابقعون في اللال. و هذاالوجه ظاهر 
الاحتمال. ۷۰:۱۹ 
ال رطي: بل تابن لاحرد بملها 
۱۳:۱۰ 
اللفاضل المقداد: أي جبالا راميئة. أي تابسة. 
وعلّل ارباب لهينة ذلك بائها كرة حاصلة في الماء, 
و إلما الطالع منها ربمها المسكون, فلو كانت حقيقيّة 
لم تنبت على وضع واحدر, لأن بعض أوضاعها ليس 
أولى من بعض. فشلقت الجبال عليها خر جها عن 
كونها حقيقية و تلبت و لانضطرب. و لأنالجبال إذا 
ثبت ئيتت الأرض بتباتها. و لذلك مقيت الجبال 
وتا علی جهة الاستعارت فان الوتد بوجب ثبات 
ما رايط به 
واعلم أله ينافي ذلك قولنا؛ لها ساکنة بفصل 
الفاعل الختار. لاه تعالی قد بفعل بالستبب. (۳:۲) 
المُرُوسَوِي؛ أي جبالا ثوابت. لولاهي مارت 
فلم يستقر له أحد على ظهرها. يقال: رسا رَسوً1 








که«ازسی». شبه الجبال الرواسي 
استحقارً! ها واستقلالا لعددهاء و إن كانت خلا 
عظيمًا بحصيات قبضهن قابض بيده فنبذهن” وما 
هو إلا تصوير لعظمته وتمثيل لقدرته, و إن كل فعل 
عظيم 

والمعنى: وجعلنا في الأرض رواسي بقدرتتا 
الباهرة و حكمتنا البالفة؛ وذلك بأن قال ها: كوني. 
فکانت فأصبحت الأرض. وقد أرسيت بالجيال بعد 
أن كانت قور مور فلم يدر أحد مم خلقت.[الی آن 
فال[ 

وني« الاأويلات اللَجميّة »: ووالارْض 
مسدذلاقا )اي إنأرض البشرية ميد كفس( 
الحيوانات. إلى أن أرساها لله ببال العقل و صفانت 
القلب. 9۱:۱ 


فيه الأذنهان. فهو هّن عليه. 











الآلوسي: اي جبالا توابت. جع « رابج » 
جمع دراس »على ما قيل. وقد بين حكمة إلقاء 
ذلك فيهاء فقو له سبحانه: و آلقلى فى لاض 
ان دبک 4 اتحل: ۱۵ 





على الماء مالت کالستفينة.فأرساها بالجبال الال 
اللاقيل بأهلها. وقد تقددم الكلام في ذلك. 

و زعم بعضهم: أله يجوز أن يكون المراد أله 
تعالى فعل ذلك لتكون الجبال دالة على طرق 
الأرض ونواحيه اء فلاقيد القاس عن الجاتة 
الستقیمةء ولايقصون في الضلال. ثم قال: وهنا 








AE 


الذذّهاب إليه مع وجود أخبار تأباه كالجبال. 


(FANE) 








و أثقى فى الأرض راي ىآنكمي ديك مم 
التحل: 786 NENE)‏ 





الموصوف. والتقدير: و ألقينافيها جبالا رواسي. 
وهو جمع رأسية بمعنى بت إشمارة إلى ما وقع في 
/غير هذا الموضع. الها تمنع الارض من الميّدانء كما 
الك د أثفى فى الأررض راب أن كي ة بكم 
لقع : ۱۵ ۳۹:۱۲ 

مکارمالشتيرازي: عبر سبحانه عن خلق 
الجبال ب« الإلقاء » و لم لالمراد ب«الإلقاء» هنا 
يممنى ن إيجاد » لأنّالجبال هي الارتفاعسات 
التاخصة على سطح الأرض الناشئة من بسرودة 
قشرة الأرض التدريبِي” أو من ا مواد البر كانية. 

و ما یز هذاالعنی استعماله نی لفتاء فنقول 
مثلا: وضعنا على هذه الأرض عدة مباني. أي بنينا 
وأوجدنا 

ومن بدیع خلدق الجيالإضافة إلى كزتهنا 
أوتاد! لتنبيت الأرض. و حفظها من الثرلزل نتيجة 
الضّغط الداخلي_فإئها تقف كالدّرع الحصين في 
مواجهة قوة العواصفء بسل و تعمل على تنظديم 
حر كة المواء و تعيين اتجاهه. و مع ذلك فهي امحل 

















۰ /المعجم نفقه لهةالترآن..ج 
الأنسب لتخزين المياه على صورة ثلوج وعيون. 
واستعمال کلمة رو یی4 جح «رايية» 
بمعنى الثابت و الراسخ, إشارة لطيفة لما ذكرناء. 
فهي ثابتة بنفسهاء و سیب لثبات قشسرة الأرض» 
و ثبات الحياة الإنسانيّة عليها. ثم يتتقل إلى العامل 
الحيويالفمّال في وجود الحياة البشريّة و الحيوانيّة 
لاو هواتبات: هلک فیقامن گل شیر 
مو4 (A)‏ 
فضل الله: ثابتة في أعماقها لتمنعها مسن 
الاهتزاز. وهي الجبال النتاضة . (۱9۱:۱۳) 








وألقار ارتبلا ملم هدرن التعلأيوة 


این عبّاس: المبال الوابت. 9 
بهذا المعنى جاء في التفاسير. و أيضًا جاء بهذا 
المعنى في الآيات | للاحقة. 








مارا اارسلات: ۲۷ 
وفيها حون أخسرى راجسع :ش مخ 
«شایخات». 





ر 
غتلون له ایشاء ین تخاریبوتنافل" 
وب و ور مات وال لو 
منْعباَالشكُون ١‏ سباء۱۳ 
أبن عيّاس: اينات عظام. لاترفم بأكل منها 








الف رچل. )1( 
WE)‏ 
أثافيها متها. (الاوزدي :6۳۹ 





۳۹۹ 


یکین لري 
أبن زَيْد: مشال الجبال من عظمها. 
فنها الطمام من الكبر والعظم. لاتحر”ك. و لائتشل, 
كما قال: للجبال: راسيات. 
(الطبري 003:1١‏ 
ابت في أماكنها تترك ‏ تمظيها- 
و لاثتقل. يقال: رسا النتيء. إذا ثبت, فهو يرسو 
ومنه قيل للجبال: اس (o)‏ 











و دور تابتات لا یه کن عین 

آماکنهن: و لائحوّل لعظمهن: (۳۵۵:۱۰) 

التعلي:تابحات لالحولن و لالُصركن من 

تهن: و لین و لایطلن, و کانت 

باليمن. ومنه قيل للجبال:رواسي. ‏ (0/4:4 

وه اليقوي(۳: 1 1۷).و الْدي(۸: ۱۲4 

المساورندي: مسأخوذ من الجبال الرواسي” 

لنبوتهاو ثبوت الارض با: (:۳۹) 
الطّوسي؛ يعني عاليات ثابتات لامر ل. 

۳۸۳۸ 

الرمخشتري: ثابات على الأنافي لأمغرل 

عنها لمظمها. (arr)‏ 

متله الْضاوي(۲: ۲۵۷), و اپوالمود (40 











(ro 
القخرالرازي: أي غير منقولات.ثم لما بين‎ 
حال الجفان العظيمة. كان يقع في الثفس أن العام‎ 
الذي يكون فيها في أي شيء يُطبّخ, فأشار إلى‎ 
۲۸:۲۵ القدور المناسبة للجفان.‎ 
وهکذا جاء في أكثر التفاسير. و فيها بوث‎ 

آخری راجع:ق در:«دور». 


مُرْسيهَا 
١-يَمسقُوئك‏ عن الساعةٍأيّانَمُرْسهَاقُل 
ماه جنرت" الأعراف: ٠۸۷‏ 
این عبّاس: مت تیمها وسینها؟ ۰۰ (18۳) 
يعني: منتهاها. (لبري ۱۳۷:۲) 


Ys 





قتاةة:متى قبامها؟ 
مثله التي (اطري :0۱۳۷ 
القَراء:الْرسى في موضع رفع. ‏ (84:1) 


الأخفش: ظهورها. ‏ (الماوَراديَ؟:84) 
ق ة: اي ست نبوتها؟ يقال:رسافي 
الأرض. إذا ثبت. و رّسا في الماء: إذا رسب و منه 
قيل للجبال: رواس. (ve)‏ 

اي رم قوله: ومُرْسيْها ب قيامهاء من 
قول القانل:« آرساها اه فهي مرساة», و« آرساها 





ابن 





القوم » إذا حبسوهاء و« رئسّت' هي , ترنسُو رسو ». 
وقال آخرون: معنى ذلك:مُنتهاها. وذلك 








قريب المعنى من معنى من قال: معناء: « قيامها », لأن' 
إتتهاءها بلوغها وقتها. 
وقديْيكإٍأنَ اصل ذلك: الحبس والوقوف. 
(۱۳۰:۲) 


الرجاج: و معنی «مرسها مها یفال: 


نسُوء إذا يت فهو راس. و كذلك 






فالمعنى وَيَسْكُوندَعنالسافة»:مق 
وقوعها( werm‏ 
الجصّاص:و امرسى: مستقرة 
دنا اراسات من ابسات. و رست 
في مستقر‌هاء و ازساها غیرها: 
Fr)‏ 











١‏ /المعجم في فقه لفةالرآن...ج 

الطوسسي: آي وفست تیاه ا وتبا اء 
و هِمُرْسيهَا في موضع رفع بالابتداء. يقول: رسا 
يَرْسُو إذا نبت, فهو راسء و جبال راسيات: نابتات. 
وأرساهالله. أي نبتها. 

و قیل:معنی مسا الوقت الذي وت فيه 
جميع المخلق. و معنى سؤاهم عنها. أي ستى وقوعها 
و كونها؟ فأمر لله تعالى نبتّه 9 أن يُجيبهم و يقول 
لاه يطلع عليها أحد. كما 
دَمُعِلم السّاعَة 4 لقمان: 6؟. 





)00:0( 
الرمَخشّري؛ إزساؤها أو وقت إرساؤهاء أي 
ناو اقرارهء و کل شيء تقیل رشوه: نبا 
و استقراره و منه: سا الیل و اراسی الس لقن 
والرسی:النر اي ثرسی به 
و لاأتقل من الساعة بدلیل قوله: لت 
السّمْوَات وَالأرْض 4. والمعنى متى مراسيها لله 
۱۳:۲ 
ابن عَطيّة: مرتفع بإضمار فعل. و معناء متها 
ومتهاها ما خودة سن ازسی ,اسر اه 
عرو ج ل بالرة|ليه والشليم لملمه. ۰ (۲: 6۸4 
لطرال از اثرسی هاهنا مصدر بمنى 
الارساء: اوه تصالی: یم اه جریا 
ومرسیهاه مود: 4۱ اي (جرازها و ارساژها. 
والإرساء:الإ: 
قال تعالی: و 








اسم لثبات الشيء إذا ان نقلاه و مه رساء 
الجبل. و إرّساء الستفينة. و لما كان 
على الخلق هو السّاعة, بدليل قوله: تساف 
السَمْوّات و الأررض »لاجسرم ست لله تعالى 
وقوعهاو تیال رساء. :۵ 

آبوالیقاه: مسا 4 فقل من آرزسی, و هو 
مصدر مشل اشداخل و اضر بسن الادضال 
و الاخراج. اي متی |رساژهاء 01:۱ 

الفُسرطّي؛ و وميا في موضع رفع 
بالابتداء عند سيوّيه. و الخبر هن 4و هو ظرف 
مبني على الفتح. بني لأن فيه معنى الاستفهام. 

و ؤْمُرْسيهَا 4 بضمٌالميم. مسن أرساها الله. أي 
ها أي متى متها أي متى وقوعها؟ وبفتح اسيم 


من «رسسنا» أي تبنت ووققلت. مه َقدُورٍ 














سات 4 (rov)‏ 
البيضاوي: ست إرساؤهاء أي إنباتها 
و استقرارهاء و سر النشي»:نباته و اتقراره؛ 
ومنه: سا بل و آرسی السفينة. (۳۷۹:۱) 
التسّفي: وِمُرْسيها 4 إرساؤهاء مصدر مشل 
اذل يعن الإدخسال. أووقنت إرساتها. أي 
إنباتها. والعنی متی برسیها له. (۸۸:۲ 
سا 4 مصدر اي ستی 
قرارها. و ارس تبات ايء 
التقيل. ومنه: رسا الجبل و آرسیت القينة. 
والمرسى: المكان الذي ترسو فيه. 
و قال تخت« میا 1:6 





ابر 








وقت إرسائها. أي إثباتها و إقرارها »انتهى. 

وتقديره: أو وقت إرسائها. ليس بيد أن 
ین 4 اسم استفهام عن الوفت. فلایصح آن 
یکون خبرٌا عمن الوقت ال بمجاز, لاه یکون 
التقدير: في أيوقت وقت إرسائها؟ و بان 
مسا مد 

وحكى ابن غطية عن امبر أن رسا 
مرتفع بإضمار فعل. و لاحاجة إلى هذا الإضمار. 
1 » جملة استفهاميّة في موضع البدل 
من السَّاعَةٍ بم. واليدل على نيّة تكرار العامل؛ 
و ذلك العامل معلّق عن الممل. لأن الجملة فيها 
استفهام 

و لماع الفصل و هو يتعدي بهعن» 
صارت المملة ی موضع نصب على إسقاط حرق 
الجر فهوبدل ف الجملة على موضع عن 
المناعة 4 لان موضع امجرور نصب. ونظيره في 
البدل قوهم: « عرفت زيدًا أبومَْ هوه على أحسن 
المذاهب في تخريج هذه المسألة, أعني في كون الجملة 
الاستفهاميّة تكون في موضع البدل. ‏ (471:4) 

آبوالسعود: قوله تصالی: بان میاه 
بفتح اهمزة و قد قری بکس‌ها و هو ظرف زمان 
منضتن لعن الاستفهام. و يليه المبعدآأوالفعل 
المضارع دون الماضي بخلاف « متى » حيث يليها 
کلاها. 

قیل:اشتقاقه من آي نلان منه. لان معن اء آي 
وقت وهو من أُوَيْت إلى النتيء. لان البعض آو إلى 
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الكل متساند إليه. و حله الرقع على آله خبر مقدام. 
و 
إثباتها و تقريرها. فإلهمصدر ميسن ١‏ « 
أرنساء» إذا اثيته و أقره. و لايكاد تعمل إلافي 
النتيء التقيسل. كما في قوله تعالى: ٍوَالْجبَالٌ 
آرزسیهّا 4 اننازعات : ۰۳۲و منه رْساة || 
و محل مات قیل: اسر علی الب ة من 
(السْاعة».راتحتین آن لها اللصب بنزع 
الخافض. لأئها بدل من الجا والجرور لامن الجرور 
فقط. كأئه قيل: يسألونك عن السّاعة عن أيان 
بمرساها؟ 
/في تعليق السؤال بنفس السّاعة لا وبوفت 
وا :تیه علی ان القصد الاصلي من 
الستؤال نفيئيها باعتبار حلوها في وقشها امسن 
لاوقتها باعتبار كونه مصلا ها وقد شلك هذا 
المسلك في الجواب الملقن أيضًاء حیت أضیف الم 
المطلوب بالَؤال إلى ضميرهاء فأخيرها 
باختصاصه به عرو جل: MM:‏ 





مبتدا موخر. اي مق إرساؤهاء اي 









نحوه الروستوية (N)‏ 
الآلوسي:[ بسط الكلام في اشتقاق ان > 
واضافت] 
و يا ما كان. فهي في حل الرّقع على أئها خير 


مقدم و مرها 4 مبتدا مزر وهو مصدر ميمي" 
من «إرساء» إذا أثيه وأقسه, أي مت إثياتها 
و تقريرها؟ ولايكاد يُستعمل الإرساء إلا في !| 


التقيل. كما في قوله تعالى. راجت 








٠‏ /المعجم ني فقه لغة القرآ, 





التازعات: 7 ومنه 





عليه أله يلزم أن. 

لله يؤول ب« مت » وقوع ذلك. 
والجملة قيل في محل التصب على المغعو لية به. لقول 
محذوفووقع حال من ضير وي ۱ 





يسالونك قائلين أن مرساها؟ و قيل: في حل الجر 
على البدلية عن السًاعة 4. 
والتحقيق عند بعض اجلّة المققين آن حلها 
التمسب بازع النسافض. لأئها دل من الجا 
والجرور. لامن الجرور فقط 
وف تعليق السَؤال بستفس ؤَالسّاغَةٍ مارلا 
وبوقت وقوعها نانيا. تنبيه على أن القصوالاصلي 
من السؤال نفسها. باعتبار حلوطا نی وتا نی 
باعتبار کونه لا ا. Orr:‏ 
القاسمي: أي متى إرساؤها أو وقت إرساتها؟ 
أي إثباتها و إقرارها. و السو يستعمل في الأجسام 
الثقيلة, و إطلاقه على المعاني. تشبيها ها بالأجسام. 
CY)‏ 
رشيد رضا: معناه يسأ لونك أئها الرتسول عن 
بة قائلین أيان 








بساهاء أي مق [رسازها 
و حصوها و استقرارها؟ أو يسأ لونك عنها من حيث 














۱ وقال: و ۰ آزسیها 4 الازعات: ۳۲ 
وف السَوال عن زمن وقوعها بحرف الارساء 
الال على استقرار ما شأنه الحركة والجريان.أو 
الدان و الاضطراب, نكتة دقيقة هي في أعلى درج 
البلاغة. و هو أن قيامة السّاعة عبارة عن انتهاء أمر 
هذا العالم, و أنقضاء عمر هذه الأرض التي تدور جن 
فيها من العوال امتحركة المضطربة. فقس بارسانها 
عن منتهى أمرها و وقوف سيرهاء و (السًاعة4 





إزمن و هو أمر مقدور, لاجسم سائر أو مسير وما 
إقع فيها و يعبر بساعشه. فهو حركة اضطراب 
و زلوال. لارسوّو لاإرساء. وهو أمر مستقبل 
الاحاصل. و متوقّع لاواقع. 





من افع الطور:  ٠‏ معناه أنه سيقع حتمًاء 
و لذلك علق يدبي نما يقع فقو وت ةتشور 





لین الطور: ٠‏ -۱فم یی لار سا 
معنى إلا إرساء حركة هذا العام فيها. 

و إله لتعبير بليغ, ثم يعهد له في كلام البلشاء 
انظير. ولم أر أحدانبه هذا. وذكر «الماغة» أو 
والاستفهام عن زمن وقوعها ثانياء على قاعدة 
تقديم الأهم وهو المقصود يالذات. 

قيل: إن المراد يالسّائلين هنا اليهود. سأ لوه عنها 


امتحائاء قالوا: إن كان نينا فكه لايعيّن ها زمئا. لان" 
لله تعالى لم يطلع على ذلك أحد! من رسله. وقيل: 
مكية. وم يكن في مككّة 
آحد من البهود. و صيفة يسنو لاك 4 التبادر نها 
الحال لا الاستقبال البعيد. و في 


إيش. و يرجح أن السورة. 











اية الاحسزاب : ۱۳: 








یساس عن ات دا 
ما تغل سا نون ریا 4 وهذه 
مدنيّة. (EE:‏ 

نموه راغي 0۳۸ 


ابن عاشور: جلة: نان سا »نی 
موضع تصب يقسول حذوف, دل عليه فل 
يَسُوئل4. والتقدير: يقولون: يان مُرساهابا 
وهو حكاية لقوهم بالمعنى. و لذلك كانت الجملة في 
معن البدل عن جملة سل عن اس 
E ERE‏ 
الإقرار. يفال: رسا الجبل: ثبست, و آرساه: آنبته 
وأقره. والإرساء: الاستقرار بعد الستير. كماقال 
الاخطل: 
© وقال رائدُهم أرْسُوانزاولها ©« 
ومرسى الستفينة استقرارها بعد الَخْرء قال 
تعالى: (يسلم الله مَجْرْيها وَمُرْسيْهَا هود .4١‏ 
وقد أطلق الإرساء هنا الستعارة للوقوع, تبه 
لوقوع الأمر الذي كان مترقبًا أو متردّد فيه. بوصول 
السّائر في الأو اليحر إلى المكان الذي يريده. 
ی 











:هذه الصّيغة للزّمان من الإرساء, 


رسو/6 50 
بقرينة كلمة ؤَآيّانَ4 فإلها زمائية. والمرادمن 
ا القيامة المذكورة في الآيات 
ا 









تالم :4 شا 
۳و لاوز تفسیرهابقیام 
الحجّة وظهوره ل فان السَوال عن زسان 
إرسائهاء و هو مجهول طم. 

و أمًا السّاعة نقسها فلإيأل عنهاء لألها 
مسبوقة بالذّكر و معلومة عندهم. وهذا بخلاف 
شخص القائم ار ظهوره 1 فلم تکن ما سابقة 
في أقجان المسلمين في السّدر الأوّل, و في زمسان 
طول لل 4 

و هكذ ا لايجوز التفسير بزمان الموت.فإئه 
محفت آنا فآنا للأفراد. وهو غير معقول أن يسأل 
عنه, الا آن راد الوت العام اللساوق لقیام الساعة 
و القيامة البحوث عنها: :0۳۸ 

مكارم الشتيرازي: و كلمة یا 4 تساوي 
«متى »و هما للسؤال عن الزمان. والرْسي مصدر 
ميمي من آلارساه, و هما بمعنى واحد. و هو ثبات 
+ أو وقوعه. و لذلك يُطلق على الجبل وصف 
«ألراسي » فيقال: جبال راسيات, قبناء على ذلك 
مها هو في أي وقت تقع 
(rare)‏ 
(۲۹۹:۱۰) 











٠‏ / ا معجم في فقه لغة الق رآن... ج 





و مرسيها)» يقول لله: بجريها حیث شساء ومرسيها 
حیث شاء. (A0)‏ 
ابن عاشور: بضم الیمین فیهسا في قراءة 
الجمهور. وهما مصدراء أجرى السفينة إذا جملها 
جارية, اي سیرها بسرعة, وآرساها إذا جعلها 
راسية. أي وافغة على الشتاطى. بقال: رما إذا ثبت 
في المكان. 
و قرأ مزة, و الكسائي” و حفص عسن عاصم. 
و حلفا مجريها) فقط -بفتح اليم على ائه 
تفصل المصدر: آو اسان آوالک‌ ان و لا 
ومرطيا 4 فبضم اليم من سهور. له ال 
١‏ مَرسيهاايفتحالميم. والعدول عي التيعج في, 
ؤَمُرْسيهَا فی کلام المرب مع أئه في القآس 
مائل مييق 4 -وجهه دفع الأبس. لایس 
باسم «الرنسى »الذي هوالمكان امم سوفن 
و يجوز أن يكون وَمَجريهَا ومس ها في 
بحل نصب بالثيابة عسن ظرف الرّصان. أي وقنت 
إجرائها ووقت إرساتها. و يجوز أن يككون في سمل 
رفع على الفاعلية با جار و الجرور, لما فيه من معستى 
الفعل. و هو رأي نحاة الكوفة. و ما هو بيعيد. 
:۲ 
:امان اللمكان بصيغة الفعول من 
الإفعال. أي إن حل إجرائهاء و خط سيرهاء و محل 
استقرارهاء و توقنها لّبت. و ارسانها مها 











وإرادته 

و لاعجوزالقراء 
أوالمكان أوالمصدر من الثلاني” 
إجرائها من جانب الله و بحوله تعالى و. 
جريانها بنفسها. فإئه تعبير وهن. 

و لايجوز أيضًا قرائتهما بكسر الرّاء على صيغة 
الفاعل. ليكونا صفتين له. فان کلسة سم 
لّقة بلمة ‏ رک 4 لیکون فشول: یم 
اله 4 من الراكبين. فان الكظر إلى الإفادة و اذ ر 
بان پرنامج سير هم. و منتهى خط حر كنهم تحت نظر 
الله و توجتهه وإرادته. وهذا المعنى ألطف و أحسن 
عل أن يركبوا باسمه. وأن يكون ركويهم باسمه 
نمال »يضاف إلى ان الصتفة لازم أن يكون معلومًا 
قبل التوصيف به. فكلمة (بسلم لله 4 خير مقسدم, 
OTA:E)‏ 












غير 


ومجریها 6 مبتدأمز خر 
فضل الله: من الإرساء و هو التبوت. أي بسم 
اله مسيرها و نيوتها. فهي تمبري باه و بإرادتته 
و بقدرته, و ترسو و تقف باسمه و ب(رادنه و بقدرته, 
MAD‏ 

وفهابخوت آخری راجم:ج ري:«تجریتا». 
ازی ه تون 
بها الازعات: 1۷:4۱ 
این عباس: می قیامها؟ انکار منهم ش4۰۱۱ 
متى زمانها؟ 
الا يقول القائل: إلا الإرساء لستفيئة. 









05:١: (الماوؤردي‎ 


والجبال. و ما اشبههن؛ فکیف وصفت الساعة 
بالإرساء؟ 

قلت: هي بمنزلة السّفينة [ذا کانت جارية 
فرستاء رها تما و لیس قيامها كقيام القائم 
علی رجله و نحوه نما هو کفوللد: قدقسام العدل, 


وقام ا مق أي ظهر و ثبت. (۲۳::۳) 
أبوعيئدة: مسا 4 متسهاهاء نی 
السّفينة حيث تنتهي. كفم 


الطَبّري؟ يقول تعالى ذكره لنييّه مد 3 
يسألك يا حمّد هؤلاء المكذبون بالبعث عن السّاعة 
التي ثعث فبها الموتى من قبورهم بان مرساها متی 
قيامها وظهورها؟. ۱۱ 

الرجّاج: معناء: متي وقوعها وقيامها. 

(rave) 

مثله الواحدي(4:١41)‏ و نعو الفبرسي (6: 

۳۵ 








(et) 


(ot: 








أكثر استعمالًا في السَؤال عن الزّسان. ونظيرها 
«أين» في الستؤال عن المكانء و لذلك فرت 
يان ب«متى ».و الارساء: لنوت من قموطم: 


رنستوالستفينة قرسو رسوا فهي راسسية إذا تبنت 


رسو/2017 
ومته قوله: لَأَرْسْيها)التازعات: 59 

و یجوزآن یکون المراد بانس المصدر, و يجوز 
أن يكون وقت الإرساء. و المعتق: متى تبست أمرها 
بقيامها؟. )10:1۰( 

الم خشري: متى إرساؤهاء أي إقامتها. 
أرادوا متى يقيمها لله و ينبتها ويُكوتها. وقيل: يان 
منتسهاها و مسستقرهاء كمسا أن مرسسى المتسفيلة 
مستقرها. حيث تنتهي [ليه. ی 

نحو البَيضاوي(404:7). واللسَفي(4: 
۱ و ابو ان(4: ).و ابوالمود(1: 





۷ ططاوي(۲۵: 6۰ 


معناه: متى نبوتها ووقت رُسوّها 
ا. كاله يسير إلى غاية سّاء ثم يقف. كما 





أبن 





5 
مل الستفیة ای تلو (۵: 6۲۵ 
الفخرالرازي:ن تفای قولان: 

أحدهما: متی [ٍرسازهاء آي (قامنهاءارادوا مق 
يقيمها الله و يوجدها ويكوتها. 

و التاني: ین متهاها و مستقرهاء كما أن 
مرسى السقينة مستقرها حيث تنتهي إلينه. 





0۲:۳۱ 
الآلوسي أي متى إرساؤهاء أي إقامتها؟ 
يريدون متى يقيمها لله تصالى و یکونبا ویتبتهاژ 


ف« ا مرسى » مصدر ميميّ من «رسا » بمعستى تبست» 
ومنه الجيسال الرواسي. و حاصل الجملة 
ال عن زمان ثيوتها ووجودها. 

وجُوآن يكون ه الُرسى » بعت المنتنهى أي 





۸ /المعجم ني فقه لفة القرآن .ج 


متی منتهاها و مستقرها؟ كما أنّمُرسى السّفينة 
إليه وتستقرفيه. كذا قيل, و تقدير 








الاستفهام ب«متى » يقتضي أن ار سی اسم زمان. 

وقوله:« كما أن...» ظاهر في أئه أسم مكان. 
:الكلام على الاستعارة سل الوم 
المتباعد فيه. كشخص سائر لاُدرك. ويوصل إليه 
مالم يستقرٌ في مكان. فجعل وقت دراکه مستقر له 
فتدتر. (vir)‏ 

القاسمي:أي تاه اي مت تیمها 
و يكوتها. قال اللاصر: و فیه |شمار بتقل الیوم؛ 
کفوله: یدرون وَرَافم یا تفیلا 4الدهرر 
۷ الاتراهم لا بسستعملون الإرساء إلا فيم لا له 
قل كمُرسى الستفينة. و إرساء الجبال. 


94۷ 














ابن عاشور: و مرها 4 جلة مب 
الستوال. وان اسم يُستفهم به عن تعبين الوقت. 
والاستفهام مستعمل في الاستبعاد كناية. وهو 
أيضًا كناية عن الاستحالة. و مُرْسيْهًا 4 مصدر 
ميمي لفعل «أرُسى »» والإرساء: جعل الستقيئة عند 
النتاطئ لقصد اللزول منها. واستُمير الإرساء 
لوقوع والمصول, تشییّا لام الب حصوله 
پسفينة ساخرة الب لايُمرف وصوها إلا إذا 

رس و علیه ف این 4ترشیح للاستعارة 
(۸:۳۰) 


(o: 








ال والمعنى: يسألك هؤلاء ا لمنكرون للسّاعة 
المستهزؤن به عن امسّاعة متى إتباتهسا و إقرارها؟ 
أي مت تقوم القيامة ؟ 0:۲ 

عبدالكريم الخطيب: ايان مُرْسهَا إشارة 
إلى أن المياة الدتيا. أشبه بسفيئة أقلمست بالكساس. 
آخذة مسيرتها بهم على أمواج الزامن, حتى ُلقى 
هم علی التتاطی الآخر. المقابل للنشاطئ الذي 
اقلعت منه سفينتهم. فكأئهم يقولون: متق ترسوينا 
سفينة المياة على مرف هذا اليوم الموعود؟ إنهسم 
رپس لون سوال النکر الستهزی. ۰ (0404:۱0) 





7 
الأصول اللْغويّة 

١‏ _الأصل في هذه المادة: السو التبات. يقال: 

ميسو رسا أي نيتء وأرساء هو. 

و الرواسي من الجبال: التُوابت الرواسخ: 
واحدتها: راسيّة. يقال: رسا الجبل: إذا ثيت أصله في 
الارض, و جبال راسیات. 

ذر راسيئة: لاتبرح مكانها ولابطاق تحويلها. 


ورسّت قدشه نی الوقف و اسرب: بست. 











والرتسي: العمود الات في وسط الخيباء, وهو 
التابت في لیر و الشر ایضاء 


وال بات | 











ترْسُو ربسا أي بلغ أسفلها لقعر و انتهی إلى قسرار 
ألماء, فثبتت و يقيت' وأرساهاهو. 

والرنساة: أغبر السفينة التي تُرسّى بهاء وهو 
أغبر ضخم يُشد بالحبال ويُرسّل في الماء, فمك 
الستفينة ويُرسيها حتى لاتسير» والجمع: اراسي 
مثل الفا و الّصافي؛ و منه حدیث الاسام علي 
4 في الأرض: « فأرساها في مراسيها ».أي أثبتها 
في مواضعها. 

ورّسا الفحل يشوله :هدر بهاقا 

والقت السحابة مراسیها : استقرات و داست 
وجادت. 












ورتسا له وا من حديث: ذكره 
اله. إذاذكرت له طرهًا منه. 





و 
وروت عنه حدیناآرشوه رنشو اه 

و حدّئت يه عنه. وك ل ذلك من القبات. لان 

الحديث ينبت في الأسماع. كما تقدم في « رس س ». 





و لعل لس بعنی الإصلاح و رفع الحديت من 
« رس س » لان حروف بعض المضاعف تقلب ياء 
مقل: قصعلت اظفاري و قصیتها: و ذمّه وذائه ۳۳ 
و طمّتهر وطماء[ذافاض. ۳۱ 





(۱)القلب و الایداللامن سکیت:(٩۵).‏ 
(۲) لسان العرب:«دم2». 
(۳)القلب والایدال:(0۱). 





اسم الفاعل جممًا( رَوَاسِي) 


مرات: و(رامییات) مرت و مزی دامن باب 
الإفعال: الماضي (أَرْسَى)سرة. و اسم الفصول 
(مُرْسَى) ثلاث مرّات. في 14 آية: 

الجبال: أرسى ورواسي: 








۳ و رز نازاس 
9 اجر MA:‏ 
ميد يكم 
تفت التحل: 6 
| 











اساعة:شننی 
۳- ولا عن الساعة ایا شریها 
11 1 یز 











۱ساتهااریم حاورا 
والسقیة والتاعة باریع صیغ:( آزسنی) 


الك والقدور. 


و(رالییات) کل واحدة شهما مر واحدة 
و(رّاسی) مرات:(۲ -۱۰),و(مرسی) تلاث 
مرّات(۱6-۱۳). 

؟سوالمتسر الأولى منها للجبال بلفظين: 
(آرنسی)(۱),و(رواميسي)(۱۰-۲)جمع راسية 
وصمًا للجبال. 





والحادية عشرة لقدور: ور ات 4, 
واثانب: عشرة لش فین وانتسان(۱۳و 04 
للستاعة. 

۳سوقالواني( آرسلی آوئدهاءآنبتها نی 
الأرض. أنتها أوتاً! الأرض حتّى تستقرو يستقرة 
علها 

٤-و‏ قال اللوسي: « والإرساء: الإئببات 
بالتقل, فالسّفينة ترسو. أي تنبت بنقلها فلات زول 
عن مکانهاء و ریما آرست بالبحر بیط ها. 

فأما امال فإلها أوتاد الأرض. وأرسيت 
بتقلهاء و في جعلها على الصّفة التي هي عليها أعظم 
المبرة» 

۵-و قالت بنت التاطی: «الارساء: 
والترسيخ. ومن استعماله في الحسشيات: ال 
كفني" -وهوالممود الثابت وسط الخباء.على أن 
اناد يكثر مجيئها في الجبسال. لوضوح التّبسات 
والرنسوخ فيهاء بل إن القرآن يستفني أحيانا 
ب« الرواسي »عن الجبال. فيشهد هذايأن صفة 
ارس تبدو آوضح سا تبدو ن الجيال.[ثمذكر 
:۱۰-۲ قالت:] 











فإرساء الجبال فيه هذه الدّلالة الأصليّة 





آرساهاء كما أن ظاهرة « الرفع » لاتبدو مثلما تبدو 
في السّماء و ظاهرة «الاستواء والبسط و لاتبدو 
مثلما تبدو في الأرض ». 

وأشا ورواسی» فجاءت ف تسم آیات: 
(؟ -١٠)وصفا‏ للجبال. مع اختلاف في التعبير عن 
إيبادها. 

8 -فعيّر عنه ب«الجعل »في خمس منها: ( لاو‎ ١ 
راو ۸و 0۰ حبت قال نی( رَجْمَلَيهَا»‎ 
آي ن الارض طراسی 4 ون (0): وتف‎ 
لا رتزاسسی ».ون (0): وجل لها‎ 
رواسی 4.و في (۸): وج‎ 














ارو اسی مس 





شابطات 4 

هذامع اختلاف في حرف الج التملقة 
ب« الجمل » فجاءت في (1): و وجقل لها 4و نی 
الاقي جَقل نها 4 

؟ -و عير ب«الإلقاء» في أريع متها:(؟و 





الارض اس4 و في )٤(‏ و(۷): وى ِى 
الأَرْض راسي € فجاءت فيها بحرف في ». 





رس‌و/۱۱۱ 

ب ین وتا لها تصرا بوضهاسن 
الارض, وبا فیها من البر کات. 

۵ -وقد صرح فی ثلات منها(هو هو با 








يترئب على الجسال من اسستقرار الأرض وعدم 
امتدادها بالئاس: كُْ) اد إثميد بهم 4 
آي أي لنلاتميد الأرض بالشاس. .و آن امیال سبب 
لتباتها. واستقرارها. 

1 - كما صرح في وأحدة مها بارتامها حبت 
قال في :)٠١‏ چو ج ابخات > 





أي رافعات كثيرة. 

/ا-و كما صرّح في ثلاث منها:(7و 4و1)بما 
بَلإرالجبال من جريان الأنهار تمتها أو خلال 
الأرض؛ حيت قال في (۲): (و جل فيه ا أي في 
ایض هی اسر آلهار!4. رن (0: ووآلفی 
فی اض رای أن كسيد بكم وهار وبلا , 
تسلف فهما لارا ) على رانيئ). ولي 
(): أن عل اض قرا راو جل مللا لها 
وجل اراس فعطلف نیا چخفل.رزاسي» 
على جقل.. هار4 

8 -وجاءت فها وَأَلهَارًاأيضاثل: 
لِرَوَاسِىَ 4 نكرة, تعظيمًا طا.و لما يتركب عليها 
من القمرات. 

٩-وقال‏ نی(۱۰)بدل ههار :جرا 
ماه فا 
۰-کما صرح بالرات و الباتات ال تنبت 
نى اء الأنهسار, في أربع متها بعبارات مختلقة 























عاك 





الا 


۲ /العجم في فقه لغة القرآن ...ج 





كما زاد في (4) ما قدر في الأرض من 
الاقوات في آرمة آبام؛ حیت قال: و قترّفیا 4- 
أفوائهابى أَرْبَق ةٍأيَام سَسرَاء 





١‏ -و زادفي (4) على (َأَنَهَارًا> سلا 
و في (۵) بدل ( وسلا 4. وفجاجا اي رت 

4 سفهذا الاخستلاف في الآيات بان 
ال 4.و في الأرض بشأن ما 





أنبتت و قر فيها من التّمرات و الأقوات مع وحدة 
العنی, توّع في التعبیر -کما قلنا مرارا -مزیدا نی 
البلاغة فلاحظ. هذا كله في الجبال: (أرسلى) 
ا 

و أماالقدور: راسيات: 

فجاءت فيهاآية واحدة(١1)‏ ووَقُدُورٍ 
راسا 
هذه الا ية من جملة قصص داود و سليمان 









اتيا داوملا ضلا ). و ختمًابالآية: ٠٤‏ مها 


وقيل: هي القصور والمساجد يُتميّد فيها. عمسن 
و اي 

وقال: و كان مما عملوه بيست المقسدس. [إلى أن 
قال 

فلمًا صار داود ابن أريعين و مائة سنة توقاه لله. 
واستخلف سليمان, فأحسب إقسام بيت افلس 
فجمع الجن والنتياطين. وقسّم علسبهم الأعمالء 
يخص كل طائقة منهم بعمل -و شرح تفصيلايناء 
بیت القدس و السجد وخرابه علی ید بت لعتر - 
ور کناثیل 4 بسني صورا من گحاس, و 
و جاج. ورخام. كانت الجن تعملها -فذكر 
ا حلاف في المائيسل إلى أن قا :-9وجقان 
راب اي صحاف كحاض اليب 
ا 














بت 
وقيل: كانت عظيمة كالجبال يحملونه ا مع 


أنفسهم, و کان سلیمان بطعم چنده. 

ثم نادى سيحانه آل دلود. وأمرهم بالشكر 
على ما أنعم به عليهم من هذه التعمة العجيبة, لأنّ 
نعمته على سليمان نعمة عليهم. فقال: عم ال 








وسكا هه 

و أمَا السفينة: مُرسى: 

فجاءت فيها أيضًا آية واحدة(15): ليسم لله 
جيه ميقا 4 


١و‏ هذه الآية من جملة قصص نوح. بده من 
الایة: ۲۵ من سورة هود: و قرسا ئو حال 
إن 4 و ختضا بالایت: 1۸ 
منها: (قیلتالوع افبط بسلام بابرا 
علي 4 وقد قول الوس فيإ ساه 
الستفينة, فلاحظ 

1و إن نوحًا بعد أن أتمالحجة على قومه. فلم 
يؤمنوابه. وأمرهالله بصنع القلكء وبأن يحل فيها 

3 ۵ واگراباپشم 

















شرح لله تعالل كيثية جرها.والقاولة بين شوح 
وابنه إلى أن استوت على الجودي 


٣و‏ الرس (۳: ۲ بعد أن بث بنا 








«والإرساء: إ ساكاز 


يقاله أرساه اله فرست. ما ستشهد ۳ 





3 


فلمًا فار التتور. و وقف نوح على ما دله لله عليه من 
هلاك الكقّار. قال لأهله وقومه:اركيوا فيها: 








یسم انه تجریها رها 4 أي متيركين باسم 
فآ تنین بشم اله 4 وقت إجراته اء ووقت 
إرسائها. أي إثباتها وحبسها. 


وقيل: معناء: يسم لله إجراؤها وإرساؤها, 
و قد ذكرنا تفسيره في «الحجة »_فلاحظ: الحجّة ‏ 
وقال الضّمّاك: كانوا إذا أرادوا أن تجري السّفينة. 
قالوا: بسم لله بحراها. فجرت. و إذا أرادوا أن تقنف 
الستفينة قالو يسم لله مُرساها. فوقفت 0 








4- وقد جاء فيهاء وفي الآيتين بعدها يدل 
رس 4 ری ). و هو اسم مفعول من 
5 

ماع نی 

افجاء َمُرْسى » في اثنتين منهاء و آياتها كسثيرة 
في القرآن: 

أولاهاءالة 





.من سورة الأعراف: 
يسنك عن الساغةيَمنسيها..م. 
ا-وقال الرس ۲: )في «اللةه: 


« این ماهس »و هو سوال عن اسان 
على وجه الظآرف للفعل.[ثماستعهد بشعر] 

و ؤَالسّاعَةٍ بم هاهنا: السّاعة التي هوت فيها 
الخلق. والإرساء: الإثياتء دوزلا :متا 





۲ -وقال ني «العنی»:« لسما تقد الوعید 


۶ /المعجم ن فقه لغة الق رآن ...ج 
بالسّاعة.سأ لوا عن وقتهافقال تعالى. 
يامحتد عن الساعة4 وهي الساعة 
فيهاالخلق. عن الرجاج. 

وقيل: هي القيامة. وهو وقت قيام الاس في 
الشرعن اکترالفترین, 

وقیل: هو وقت فنءانلی,عن اي 

ین مرها 4 اي می وقوعها, و كونها. 









).من سور اللازعات: 
سل عن اسان ریا ٩‏ 

۱-ق ال الرسي(۵: 0۳۵« خاطلب 
سبحانه به ل فقال: و بولك ع الشاعة 





أَيانَمُرْسيهَا »اي متى يكون قيامها نابنة على ما 
وصفتها. 

هقی لین رها أي لست في شي ء سن 
علمها وذكراها. والمعنى: لاتعلمها. 

قال الحسئن: أي ليس عندك علم بوقتها. و إلما 
تعلم ألها تكون لاحالة. 

وقيل: معناء: ليس هذا تنا يتصل مما بيست 
لاجله. فإئما بعتت داعيًا. 

وقيل: إلها من حكاية قوهم. والمعنى: َك قد 
أكثرت من ذكراها. فمتی یکون؟ 





إل رهبا )اي قل :إلى لله 


إجراؤها. 

والمنتهى: موضع بلوغ الثتيء. فكائه قبل: إلى 
أمر ريّك ومنتهى أمرها بإفامتها. لأن منتهى أمرها 
بذكرها ووصفها. والإقرار بها إلى الرسول لال 
و منتهى أمرها بإقامتها إلى لله. لايقدر عليها إلا هو 
سیحانه 

و قبل: معناه: إلى ربك منتهى علمها. أي لايعلم 
وقتها إلاهو. عن الحسّن ». 

سو نقسول: في اختصاص القسرآن لفظي 
ازسی هر رو اسی 4بالمبسال.و لفسظ 
راسیّات 4 بالقدور.و لفظ ری 4 بالت‌فينة 
لساعة, سر لانعلمه, فلاحظ. 

و يلاحظ ثانا أن هذه الآيات الأربع عشرة 
کلها مکي فستظهر مها آن مغ «رسی»یچمیع 
لفاظها کانت دارجة في مکة, خصوصا آن مفاهیمها 
خعص تا با احتج له با علی الشر کین في مككة, 
من آثار قدرته و علمه من یبال و الارض و البحر 
وغيرها حجّة على التوحيد. أو مصروفة إلى 
القصص مثل آية السفينة. و هي من جملسة قصص 
نوح لكة. -وأكثر القصص القرآئية مكيَة -أو 
مصروفة إلى السّاعة والقياسة التي احتجلله في 








وثالتا: هذه المادة نظائر في القسرآن , راجع: 


«رسخ». 


رش د 


۰ الفاظ, ٩۱مرج:‏ ۱۵ مکی ؛مدنيّة 
في 4سور:مکيّة. ۲مدنّة 





تون ۱-۰۱ رت ۱-۱:۲ 
الراشدون ۱:-۱ 

رشید ۲:۲ 

الزمید ۱:۱ الرساد ۲:۲ 
اشد ۲: ۱-۲ مرش ۱:۱ 


اصوص ال 


اشد رشا ورادا وهو 





ول هد ای رد 
و یقال: یارشدین کأه برید: یاراشید. 





وريد غلان؛ إفا صاب وجه ال مر والظریق. 
والارشاد: ال ال ولطدايقر 


وراد مره سني به تطبر امسن ارقو 
ولا نشج[ استشهد بلتم مرن] 
(EY:‏ 





هذا أصاب وَجْه الأمر و الطريق فقد 


رغيد. و إذا أرشدك إنسان الطريق. فقل: لا سى 


(الازهري ۳۲۱:۱۱) 





و إزئية, كلها باالفتح. 
أبوزيْد: هو لرتشدوو ری فتح الراه 
والزّاي متهماء ونحو ذلك. 
بمعنى ياراشد. 
(الأزهّري 3713١‏ 


(الأزهري 02011 








/المعجم ني فقه لغة اث رآن ...رج 1؟ 
برشد. وارنتده اه |رشسادا؛والاسسم: 
والرشّد و الرشاد. 

ورجل راشد ورشید. 


و نورشان بن ن المرب کان قال مه 





قالوا: لثية بفتح الفين. و هو قليل. 

و کان قوم من الصرب یقال طم: بو ال a‏ 
فستاهم اي تياده وقال ارجل:ما 
اسلی؟ قال: غیان. قال: بل آنت رشدان. 





و الطریق الثرتند:الاقصد؛ و ُجمم: مراشد. 








والراشد:المقاصد. YY‏ 
الأزهري: [بعد نقل قول اللَيث قال:] 
قلت: و غر لت مل رتند تشد ورد 





ععنی واحد: نی الفي و الظلال. و رجل رشید. 
وراشد. 

و الارشاد: اهداية وال لالة. 
ندر یت فیما کرت و کم من غي 






قلت: و أهل السراق يقولون للصُرف: حب" 
شاد كيم عل رواسن لظ ارق لاله 
الوا: حب الرشاد. 

و الرشاد: الحجر الذي یلا الکف: الواحدة: 
۳۱ 





رتشادة. [و استشهد بالتتعر مركين] 





الصّاحِب:[ نحو الخليل وأضاف:] 

و يقولون: لايعمى عليك الرُشدء إذا أرشدك 
إنسان إلى طريق. 

ورجل رشید: راشید. 

والإرشاد:الألالة. 


والرخدی:الرشدوقری (آضدا 








وابّوائيد: مقاميد الأرق. 
و الطریق الازشد: نو الافعند. 
خلاف قولك لزئية. 





من العرب. ‏ (4۷4:۲) 
أبوهلال:الفرق بين الإرشاد واهداية: أن 
الإرشاد إلى الشتيء هواتتطريق إليه والقبسيين لله. 
واهداية هي التمكّن من الوصول إليه. 
وقد جاءت اهداية للمهسدي في قوله تعالى: 
ؤإفدنا الصا الْمُستقيم >الفاتحة : 0, فذكر لهم 
دعوا با هداية. وهم مهتدون لاعالة. ول یئ مفلل 





(١)القراءة‏ المشهورة «(الرشاد 


ذلك في الإرشاد. 

ویقال آیضا: هداء إلى المكروه. كما قال اله 
تعای: قارف صراط لیم الساقات : 
17 وقال تعالی: نعلی دی شنک تیم 
اج ۷ 

واُدی: ال لالة,فذا کان مستقیما فهو دلالة 
ای العتواب. و الایان هُدی, لاه دلالة إلى الججئة. 

وقد يقال: الطريق مُدى, ولايقال: أرشده!! 
إلى العبوب. 

والرّاشد هو القابل للإرشاد. والرشيد مبالفة 
من ذلك. 

يجوز أن يقال الرشيد الذي صلح با في تفا 
مما ببعث عليه ا خير 

والراشد:القابل ما دل علیه من طریق ار 

وارشد: اهادي للخير والدَال على طريق 
الرشند. 

و مثل ذلك مثل من يقف بين طريقين لايسدري 
أتهما يؤدي إلى الغرض المطلوب. فإذا دله عليه ال 
فقد أرشتده. وإذا قبل هو قول الدّالّ فلك قصد 
السّبيل» فهو راشد, وإذا بعنته نفسه على سلوك 
الطريق القاصد, فهو رشيد. 

والرشاد والستّداد والصّواب حق من يعمل 
عليه أن ينجو وحق من يعمل على خلافنه أن 
(vn‏ 

















قال آبوعمروین 





رش ۱۷/۵ 5 

مهم دنه نله الساء: 7 
ستقامة في الدین؛ و منه قو له تعالى: 
مات دا 4الکهف :17 وقیل: 
هما لفتان متل الم و لدم (vo)‏ 
این فارس: ال اء و این وال ال اصل واحد. 
بدل علی استقامةالطریق فالراید: مقاصد 
الط 3 و اند و الرشد: 














(AA :۲(‏ 
اطروي: يقال: أرشيذنا إلى ما يزلف لديك 

و یقرب منلد. 
بر الركنشد و ارد والركشاد: اخدَى والاستقامة. 
يقال 








بد يرد ره و تت ترد رش 
0 
این سیده: الشد. و الرتند. و الُشاد: نقیض 
الفی 


رشد يرد رداء ورشد رت ورشاها نیو 





والتتی:اسم للرماد. وقولهعال: «َم 
تشر آض کم یل رشاو اون : ۳۸ أي 


۸سلمجم ن فقه لغة الق آن...ج ۲۱ 
آفرکم سل لد سیل ,وش رگم عن 
سبیل فرعون. 

والراتيد: القاعيد. و ليس له واحد ما هو من 
باب تحاین وملایح: 


وهو أرثلدة وقد 





وپنو رتلدان: بط کانوا تون بشي 3 
فاجاهم الي بسي رنتشدان. ورواء قوم بشو 
رتندان, بكسر الرّاء, 
وقال إرجل: ما اسْمُك؟ قال: غيّان. فقال: بل 
زشدان, 
وائما فال التبي 35 رنندان علی هذه الصَيفة 
ليحاكي به «غیان » وهذاواسم كثير في كبلام 
اقرب 
أئهم قد يُؤئرُون المحاكاة والمناسبة بي الا 
تسار كين لطريسق القياس, كفو له ية: « اشن 
مأرورات غير مأجُورات ه. ۱ 
و كقوطم: عيناء حوراء من المين ا حير وإئما 





فظون عليه و عون غيره إليه. مني 











هوالحور. فآتروا َب الواو ياء في الور اتباغا 
للعین. 

و كذلك قوهم:« إني لاه دای و 
جمعوا القداة على غدايا إنياعًا للمشايا. و لوا 

ل يَجثر تكسير فغلةٍ على فَائل. 





إفى ما حكاء ابسن الأعرابي” مسن أن 
القدايا جمع غَدية. هلم يقل أحد غيره. [كما الغدايا 
إتباع, كما حكاه جميع أهل الّغة. 

فإذا كانوا قد يفعلون مثل ذلك غير مُحتنيمين 


من کسر القِياس. فأن يفعلوه فيما لايمكسر القيساس 
اوخ 
ألاتراهم يقولو, 





بت زد فیتال: سن 
زب مرت برد فیقال من ید1 و لاشذرني 
ذلك لا سح کاة 

ونظیر تقابلة 
الصسيقتين استجازتهم تغليق ففل على فاعل لاليقه 
به ذلك الفغل, لتقم تعليق فشل على فاعل يلبق به 
ذلك الفثل. 

و كل ذلك على سبيل الُحاكاة. مثاله قوله 
تعال: فا معکم الما تن شنئهرون ها 
مکی بهم6 الترة: ۰۱6 ۱۵ والاستهزاء من 
قار حقيقة و تملیقه بال عر و جل بجازه جل رتنا 











عن الإاستهزاء. بل هو احق و منه الق وكذلك 
قوله: خاد عون اهر خادعهم € التساء .1٤۲:‏ 
والُخادعة من هؤلاء فيما هتل إليهم حقيقة وهي 
من لله باز إلما الاستهزاء و المتدع من لله مکافاة 
لهم. ومثله قول عمرو بن كلتوم: 

ألا لايَجْهَلنْ أحد علينا 








م البقرة: 154, وهوباب واس ع كيير. 
و كان قوم من المرب بس تون ب 








ا بجی نت مف تی پرا 







تادر ادرة ۱۸۵ 
ای 4البقرة: ۲۵1 





وبین این آعني: رد لس من التسیم, 








!4 الکیف :۲ و قال: لام 
رد الکیف: ۲4 

و قال بعضهم:الرنتد اخص‌ من الرشد. 
الد يقال في الأسورالدكيو ية والأخرو يقي 
و ارد يقال في الأمور الأخرويّة لاغير. 

والراشد والرشید بقال: فهما جیفا, قال 
تعالى: ول شم الرایتون > اجرات: ۷. 
وان عون برش 6 هود: ۰٩۷‏ (۱90) 
حوهليروزاادي(بصانرذوي تسیز 0۵:۳ 
الزمطتتري: رجل راشد و رشيد. و فبه ند 


وركتد ورشاد 

















فارتتدني, 
واخذ في سبیل الرٌشاد. 
وهويشي علی طریق الا سدرالارشد. 
و تقول للمسافر: راشد مهد و لمن يقول: 


آرید آن افعل کذا: ریات و رشید ام لد. 
و لايعمى عليك الرّشد. إذا أصاب وجد الأمر. 
وهويهدي إلى الراشد. 


ومن الجماز: 





ارشدة إذاصح نسبه. 
: (آساس البلاغة: 0۱3۳ 
الطرسي:الأسد: تقيض الفي رتد تشد 
دا و رید رسد رد اء و رجل رشید. 
وود فلان رد خلاف نی 
و أصل البا ب أصابة الخهر: و منه الإرشاد. وهو 
الا علی وجه الاصابة للخير. 
لديني: و في الحديث:« من اتعى ولد افير 








۷۸:۱ 








تسقال: هنا ولد رشن إذا ولد لتكاح صحيح. 





وی غیت ولد یت بت VW‏ 
أبن الأثير: في أسماء لله تعالی:الرتشید هو 
الذي أَرْسد الَلْق إلى مصالحهم. أي هداهم و دلّهم 
عليهاء فعيل عن مُقيل. 
وقيل: هو الذي تلساق تذبيرائه إلى غاياتها 


على تن شاه من غير إشارة مثيير و لاتسلديد 





مسد 
ومنه الحديث:م و إرشاد الضّاله أي هدايه 


الطریق وتعریفه, 





وفیه:«من اذعی ولا لفیر رشدة 


ع 


ولايورث ». 





يقال: هذا وَل رشن نا كان لتكاح صحيح, 
كما يقال في ضد مه 








وقال الأزهري في فصل بفي: كلام المرب 
المعروف: فلان اين زليترو ابن رتتئدة. 
شدة. و القتح أفصح تن (ros‏ 
١‏ اليومي:الرند: المتلاح؛ وهو خلان له 
واللال وهو إصابة المتواب. وريد رتد امن 








یاب « تیب 







برد من باب «قتل» فهورانید؛ 
والاسم: التتعاد, و يتعتى بالهمزة. 


و 


زد که فأ رشني إلى الثتيء وعليه و له 
قاله أبوزئد. 

دهو ارت اي صحیح اتب پکس ال 
(۱: 11۲۴۷ 







تند كه تصرو لَب 





ذ: اهتدى. ك «اسكرشّده وا 


والرشدی ک«جمَرّی »:اسم منه 

و ارشده لث. 

والركد: الاستقامة على طريق الحسق” مع 
تصلب فید. 

والرّشيد في صفات اله تعال: المادي إلى سواء 
الصّراط. و الذي حَسُن تقديره فيما قدّر. 
ی قرب الاسکند ری و اسم 





وأمراشدالفارة 

وتو راوشد ك قُفل» و أمير وير 
وجبّل. وسطبانء وسحابو : 
و الرتشادة: الصّكْرة. والحجر الذي يلأ الكفة 
جمها: رشاد. 

وخب الرشاد:ا مرف سوه به فقاولا لا 
امرف ممناه:الحرمان. 

وال اشدية: قريةبیفداد. 

ویو شدان.سو کسر د بطن کانرا تون 
بني غټان. فغټر التي کله و فتح الراء لتحاكي غيّان. 

۳۰:۱۱ 
الطريحي: والرصد: الصّلام. وهو إصابة 








علی ما هو الا لک 

و قد رد يرد بالضتمّمن باب «فتل » ركد 
ورئیدبا لکسر برد بلفتح را باتحريك فهسو 
راید؛والاسم:الشاد. 

و أرشده لله: هداء لله. 

و إرشاد الضّال هدايته الطأريق. وتعريفه له. 

والطريق الأرشد: نحو الأقصد. وأ رشدهماء أي 
أصوبهما وأقرهما إلى الحق. 

والأئمّة ال راشدون. أي الهادون إلى طرييق 
الح والصّواب. 


و الرتشيد » من أسمائه تعالى. وهو الّذي أرشد 








الق [لیمصاشهم. اي هداهم و دم علها: فميل 





: بيراته إلى غايتها على 
سُئن السّداد. من غير إشارة مشير. ولاتسديد 
مسد 

والرشيد: هارون بن محمد اللهدي أحد خلفاء 
بني المټاس؛ و کانت خلافته بعد خلافة اخیه موسی 
الماديء و كانت مدة خلافته انا وعشرین سنة 
وشهرً.وقيل: نلانًا وعشرين فقط. 
رِي: كان يعلم علم المنايا و البلايا. 

قال: حدتني أمير المؤمنين 38 فقال: برد 
كيف صبرك إذا أرسل إليك دعي بني أميّة, نقطها 
يديك و رجليك و لسائك؟ قلت؛ يا أمير المؤمنيخ: 
آخر ذلك الجئة؟ 

قال علي :با رید انت مصي في الذلبا 
والآخرة. 

قال: ولله ما ذهبت الأيّام والقهالي حتّى أرسل 
له الدعي این زیاد. فدعاء إلى البراءة مسن 
أمير المؤمنين, فأبى, ففعل به ذ لك. 

وكان أمير المؤمنين 40 قد ألقى إليه علم 
البلايا والمناياء فكان في حياته إذا لقي الرجل قال 
له: یافلان توت بيتة كذا و كذاء وتُقكّل أنت يافلان 
بقتلة كذا و كذاء فيكون كما يقول ريد و كان أمير 
المؤمنين يقول له:« أنت سيد البلايا ». 

وهو أرتئدة: بكس رالرّاء, والفتح لغة. أي 

رتثدة بخلافه. 





ورد 














ارش ۹۲۱/۵ 


وعن الأزقري: والفتع في دة و رة 
(۳: 4۵۰ 





دا ورشاداء 
و رد برد رلا فهو راشسد و رشسید. و هم 
رأشدون: أصاب وجه الأمر والطريق, وانساقت 
تدبيراته إلى غاياتها على سبيل السداد. و یکون 
ذلك نی نقیض الفي و التلال و الستفه 

أرشده غيره: هداء وسدّده إلى الرشاد. فهو 
AY:‏ 





آرکته. و برون أن اواب هو أصیب باون فد 
نها ار به.آو حجاه.آ هاه أو هیته. 


و حجتهم نی ذلك آن العاجم تقول: اند هو 
تقیض الفي و اللال,آو هو الاستقامة علی طریق 
الق مع تصلب فیه 

ویستشهدون ای :۵1 ۲,من سورةلقرة 
التي أرّهاء وِلَاإكرَاة فى الدين قَدئييّنَ ارتل دمن 
ای 

وقد جاء في «تفسير الجلالين»:«أي ظهر 
بالآيات الينات أنّالإيمان شد والكفر غي 
يهو الضّلال: و يستشهدون أيضًا بخمس 
يات أخرى. جاءت فيها كلمة شد نقيض الفي” 

و لكن:جاء في «التاج» في مادة «أنسس »: 
ء: علمه. يقال: آئسْت منه رد اءآي 














۲ للجم ني فته لفة ال آن... ج ۲۶ 
وف دیث:«حتی وس منه الرنشد اي 
تعلم منه کسال العقل, و داد الفصل, و خسن 
التصرف». 
وهنايرينا أن اليد يجوز أن يعني العقل أيضًا. 
ما اشد في القانون. فقد قال «الوسيط» 
«هوالسن اي |ذبلفهاالر». استقل بتصرفاته. 
و هي‌الان:امادية و العشرون ». 
(معجم الاخطاء انم : ۱۰۳) 
الْصْطْقَوي: والتحقيق أ ّالأصل الواحد في 
هذه المادّة: هو الاهتداء إلى الخير و الصّلاح. كما 








0 
فاطداية ضدالضلالة, كما أن الرعد ضد اقيم 
و هوالانهماك في الفساد. 
ان تشد و اند والرنشاد من تيسيع, 
الصادر, و لکن النشد یدل علی الحمدت. و ارت 
على عروضه و تمركه. لدلالة التحريك عليه مع أن 
«قيل » مكسور المين يينى غالبا سن الأعسراض 











والألوان. 

والرشاد یدل علی استمرار رد بوجود 
الالف. 

فالشد کمانی: قد تن ان ین النی 4 
البقرة: .201 ونر سل رد الاعراق 







۷ دی ای اش 
ولم ردا اکساه :3 جر لقن اتتاانر 
رده الأنبياء .2٠‏ على أن تُعَلْمَنَ ب 
رها 4 الکیف 31 قيراد في هذه السواره مطلق 











سا ولا رش دام الجن 7١‏ 
يك تخر شد > الجن 11. 
فيراد رش امادت التحر لد السارض, لا لنهوم 
لثابت من حیث هو. 

و اناد كمافي: جما هديك پل 
الرشاد 4 ال من : ۲۹ .اون دک : 
الرتصادهالمؤمن:78. يراد ارد العارض 
و المتوبّه هم على الاستمرا. و هذاالسنی فد 
كتيالغة اكثر من الرتتتد. 

وأمَاالأرّل فهويد ل على الهدى الثّابت 
الأصيلي. و حقيقة وجود الحدث و تحقفه. 

و هذا نظير صيفة الراشد والرشيد: ففي الأول 
دلالة على الحدوث والعروض بخلاف الثاني فسان 
«فعيل » يد ل على التبوت والائصاف. 

+ارلیدا هلر دون 4الجرات: ۷ اي 
الذين 0[ 

انس ملک رجل رشيد» هود: ۷۸ وا 












الرشية 6 هو : ۸۷ اي ما لصف امد و تبصت 


فيه هذه الصّفة. و نفذت فيه. 
و ارهد هو الذي يجعل شخصًا ذا رد وفي 
اعتداء. 


فظهر لطف التعبير بهذه الصيغ في مواردهاء 


الى سرش:/1۲۳ 


الأصوص التفسيرية 


فنوضح لك من الآيات المذكورة ما يتضح به 
ارد نج ال ای : 








فد ذكر ادي مقاب الف وف إنالغي" 
هو الانهماك في الفساد. فيكون الرتشد هو الاهتداء 
الصلاح, فالاین هو جموعة برنامج حقیقتها 
الاهتداء و الورود في ال خير و الصتلاح. كما 
هوالانهمالهن التر و الفساد. 

و إلى هذا المعنى برجع: لإا سيغنا لعجي 
بهدى إلى الركشدهالجسن: ؟.فالدين و كذلك 
القرآن يهديان إلى حقيقة الشد. و كذ لك الرتصد 
الازم في ذات الانسان اللو. ره اد ٩۳‏ 
جانب لله المتعال, كما ني:هقان | 
النساء :1. وو لد ایا نریم ر 
3 








و في مقابل حقيقة مفهوم الرحد الثابت: الد 
العارض الطاری اي بحم یت ٠‏ في قبال 





راردا ال: ۲۱ 
کخررا رد 4 امن: ۱۶.فبراد طلب الرشد 
و جریانهالطاری. 

و إذايكر تيج ةي هب سل ونم 
شاد الستمر کمافي: وا آشدیگم إل 
سبي ل الاد 4امۇمن :۲۹ :۱ 








غود الداع إذَا دعا تستجیتا یرای 

شون البقرة:143 
أبن عبّاس: لكي يهتدوافيّستجاب لم الدّعاء. 
۳0 

(rin 





نحوه البفوي. 

الرّبيع بن أنس: لملهم يهتدون. 
(الطْبْري 033:7 
الطَبّري؟ فإئه يمني فليستجيبوا لي بالطاعة, 
أي منوا بي فبصد قواعلى طاعتهم إيَاي بالُواب 

تفي هم . و ليهتدو بذ لك من فملهم فير شدوا. 
NT:‏ 
: و الرأشد: تقيض الفي یقال: رد 


يرش دا وريد رتسادًاء و آرشده (رضاذاء 








واستر شد استرشادًا. وهو لرتثدة خلاف 
وأصل الباب إصابة الخسير. فمنه الإرشاد: 


ال لائة علی وجه الاصابة لخیر. .۰۰ (۱۳۱:۲) 
لقشتيري:اي لیس القصد من تکلیفاه 
ودعائك إلاوصولك إلى إرشادك. (1۹:۱) 


الواحدي: ليكونواعلى رجاء من إصابة 
الرشد, وهو نقيض الي" )40:1( 
مثله اللسفي: (Ae:‏ 
الرمخشتري: و قرئ( تردن و (برشيدون) 
بفتح الین و كسرها. ۳ 








4 المجم ن فته لفة ال آن...ج ۲6 





بن عَطيّة: بفتح الياء و ضمّالثتين. وق رأ قسوم 
بضمالياء وفتح الثتين. وروي عن ابن 
وأبي حيو فتح الياء و كسر النتين, باختلافرعنهما 








قرآ هذه القراءة و التي قبلها. (ro1:‏ 
سي: اي لمهم بصیون او بهتدون 
إليه. (TYAN)‏ 


القَخرالرازي: ومسو الآبسة ألهسم إذا 
استجابوا لي وآمنوابي.اهتدوالمصالح دينهم 
ودنياهم, لان الرشيد هومن كان كذلك. بقال: 
فلان رشید.قالتعای:قان الم مهم رد4 
التساء : 7. «أو لت هم لبون 4 احجرات: 
5 0۲:۱ 

كي :سهور علی فتح الساء و طم 
الين. و ماضيه « رَد » بالفتح. 

و يُقرأ بفتح الثتين, و ماضیه « رید » بكسرها, 
وهي لغ 

و يقرأ بكسر الشين. و ماضيه «أرشد». أي 
Mer:‏ 
ضاوي: راجين إصابة الرتعد, وهو إصابة 
الق و قری بفتح الشین و کسرها. ۰ (0۰۲:۱) 

مثله آبوالسعود (۱: ۲۸۳). و نحوه الب 
(۱۲۲:۷۱) و القاسمي(۳: 64٩‏ 

أبوحَيّان:[ نحوابن غطية وأضاف:] 

والمعنى: آلهم [ذ استجابواه و آمنوابه. کانوا 
علی رجاء من حصول لد شم. و هو الاهشداء 
لصا دینهم ودنياهم. 








بيني 








و ختم الآ ية برجاء اشد من أحسن الأشسياء 
لاله تعالی لا آمرهم بالاستجابة له, وبالإیان به. 
نبه علی آن هذااتکلیف لیس القصد منه 
إلاوصولك بامتثاله إلى رشادك في نفسك. لايصل 
إليه تصالى منه شيء من منافعه, و إماذليك 
خت ص بك . 

و لما كانالإمان عسبّه بالطريق المسلوك في 
القرآن. ناسب ذكر الرشاد, وهو اهداية. كماقال 
مال: قاط )ماد 1 
4الشوری 
0 قافتا لاطا شتقبم 4 استاقات: 
(EV: ۱۷‏ 








اليروسوي: راجين إصابة ارنشد. و هو 
بالاهتدام لمصالح الددّين و الدئيا. ومع الأآية أئهم 
إذا استجابوا و آمنوا اهتدوا لمصالح ديهم ودنياهم, 
لان الرشید من كان كذلك. ۳۹۷۱ 

الا لوسي: اي بهندون لصا ديتهم ودنياهم. 
وأصل الباب: إصابة الخير. ME:‏ 

رشيد رضا:اي با لجمع بين الإيان.و الإذعان. 
للامروالتهي. 

والرشد و الخاد. ضدّالقي و الفساده فعلمنا 
أنّالأعمال إذالم تكسن صادرة بره وح الإيان. 
الامرجى أن يكون صاحبها راش مهديًا. 

فمن يصوم اثباعاللمدة و موافقة للمعاشرین, 
فان الصّيام لايعده نوی و لاللرشاد. و ریا زاده 
فسادًا في الأخلاق. و ضراوةٌ بالتتهوات, لذلك 





یذ گرا تعلی في آننء سرد لا حکام. بان اجان هو 
القصودالأوّل في إصلاح اتفوس,والسانفع 
الأعمال في صدورهاعنه وتمكينها إيّام (۱۷۳:۲) 
نجوه راغي :۷ 
فضل الله: لأئهم إذا استجابوالله انطلقوا في 
خط الوعي للحياةء في كل قضاياها العامة 
والخاصة. و لإنسانيتهم في كل خصائصها الداخليّة 
والمخارجيّة. وتحركوا نحو الأهداف من موقع 
العملي الذي يضع الأمور في مواضعها. 
و إذا آمنوابه الإيمان العميق الشاء 
ينطلق من سكينة العقل و طمأنيئة الوح فإله يقف 
على أرض صُلبَة ابنة بعيدة عن الاهتزازء و يسما 
إلى الحياة من خلال انطلاق الوجود من مبد! ال 
الواحد الذي ينطلق الخير منه. ويقف اح ق ع 
وتنطلق الرحمة منه. مما يمني الانطلاق في خط 
الرتعد الفكري الذي بنفتح على لله الذي هو الح" 
ليكون الفكر كله حم لايحال للباطل معد 
و إذا كان اعتبار الرّشد هدهًا من الاسستجابة له 
والإيمان به, فإن من الممكن أن نستوحي من ذلك 
أن اله سبحانه يوه عباده إلى اتير على خط 
الإمان بلله, اأذي يبعل العقل يشرق بالثور الإلحيء 
ليناسس التوحيد على قاعدة للفكر, تبتعد به عن 
كل الآغهة المزعصومين, مسن يؤْلهون أنفسهم. أو 
يهم الئاس من دون لله. ليستقيم هم أن يدوا 
الخط العملي في خط الاستقامة, و إلى الاستجابة له 
في خطوط الإسلام الفكريّة والعملية؛ حيث يتحول 




















ارش و/ 578 
الإنسان من خلال تأثير ذلك في النتخصيّة إلى 
إنسسان رشيد في عقله و في حركته وعلاقنه 
بالآخرين. 

بحيت يحرك طاقاته في المواقع الني قسنح الحياة. 
العامة ما تحتاجه منهاء فلايضيع منها شيء في 
الفراغ. أو في ما لاينفع الحياة وانتاس, سواء كانت 
الطّاقات طاقات الإنسان في داخل ذاته. أو في 
الزّمن الذي جعله لله مسؤوليّة الإنسان في الانتفاع 
به. في كل مفرداته الصغيرة والكبيرة, لاكه يُمثّل 
عمره في مراحله المتعدددة. أو في القوى المادَيّة ال 


الي 








يلكها الإنسان. تنا رزقه لله إيّاه. وأعدّه له و سخره 





آلتور, لتصل بالطّاقة إلى أهدافها التي حُلقت ها في 
التتائج الكبرى التي تتحقّق مسن خلالها في الحياة 
والإنسان. ليكون السّفه عبارة عن إهدار تلك 
الطاقة و تضبيعها وإطلاتها في صحراء الفراخ. 
Gt)‏ 
و فها بشوت. راجم: ج وب:«استجییوا», 


وددع ود«تغان » 





/امعجم في فقه لهة القرآن 
أبن عبّاس:الإيمان من الكفر و الحسق من 
الباطل. vu‏ 
الطّبّري: إله مصدر من قول القائل: رتيدات 
فانا آرزخد رشتداو رد او زشاذاء و ذلك |ذا اصاب 
الق والصواب. 0۹:۳ 
المكيري:و «الرشد» بضم الرّاه وسکون 
التتين هو المشهور. و هو مصدر من « رده بفتح 
الشين. د ترنشد», 








وفع لاه و الیو نله تب تشد 
مثل عم عم (e‏ 
وفها بوت راجع:بين: هنن 





ار الا علهاغافلین. الاعراف: 5 
ان عبّاس:طریی الاسلم ور (۱۳۷) 
الطَبر: الذین وصف 

صفتهم طريق الهدى والسّداد الذي إن سلكوه نجوا 

مسن الهلكة و العطّب, وصاروا إلى نيم الأبد. 

لايسلكوه و لايتخذوء لأنفسهم طرينًا. جهلا منهم 

وحيرة. [إلى أن قال:] 
واختلف القرأة في قراءة قوله: اشر ج: 
فقرأ ذلك عامّة قرأة المدينة وبعض المكيّين 

وبعض البصریین ار 4,بضم له و تسکین 

التین 
وقرأ ذلك عامّة قرأة أهل الكوقة وبعض 











ذلك إذا ضمت رلؤه سكنت شيته. وفيه إذا فتحتا 
جميعًا. 
فذّكر عن أبي عمروين العلاء أثه ] رل 


معناه إذا ضمت راله و 





هم رشا سورة تساه 





بمعنى: صلاحا. 
و كذلك كان يقرأء هو. و معناه: إذا تحت 








وشینه: الرشد في السدّين, كما قال جل ثناق»: 
لمن مما عبنت ردا 4الكهف 1١:‏ بمنى 
الإستقامة والصواب في الدّين. 

و كان الكسائي یقول: هما لفتان بمعنى واحمد. 
مثل: ايم و السهم.و الزن والحسرّن. و كذلك 
آلرتند و الرنشد. 

والصّواب من القول في ذلك عشدي أن بقال: 
لها قراءتسان مستفيضة القراءة بهما في قسرأة 
الامصار متفقتا المعنى. فبأيّتهما قرأ القارئ فمصيب 
الصواب ها لكل 

وه الحا س(۲: ۷۹و أبوژرعة (۲۹۵). 
و البفوي (۲: )و سقفي (۲: ۷ والآ لوس 
لفل 





مودي فيد وجهان 





آن الرشد: شدای WW:‏ 
الطوسي:ومعناه: نهیم ست راواسییل 








الصّلاح عدلواعنه. و بتخذوه طريقًا لمم يبعسنى 
أئهم لايعملون بذلك. (ovo:é)‏ 

الواحدي: يمني الهدى و البيان الذي جاء من 
۲ (۱۰:۲) 
المُخشري: وعری سب لالرش 4 
و تاو (التد) کقوطم:السقم و الم 
و الستقام. و ما سفه مين رکب الفازة, فٍن رای 
طريقًا مستقيمًا أعرض عنه و تركه. و إن رأى 
معتسفًا مرديًا أخذ فيه و سلكه. فقاعل نحو ذ لك في 


الله. 








دینه اسفه. ۱۷:۲ 





وی 
ترا این کنير و نافع وابوعمروا 
و عاصم وان عامر لد ورین صامر ی 
بعض ما روي عنه و آبوالبرهسم (الرشد یمس 
الرّاء والنشين. وق رأ حمزة والكسائي على أن 
الرشد 4 بضمالرّاء و سكون التين. و(الأد) 
بفتحهما ببعنى واحدر. ووقسال أبوعمرو بن العلاء: 
الصّلاح في النظر. و( الرتتد) 
أماقراءة ابن عامر يضمُهما 
1 ۲ (1۵4:۲) 
الفخرالرًازي: [ذكر اختلاف القراءات غو 
الطَبري واضاف:] 
وسَبيل ارد هعبارة عمن سبيل الحدى 
والدّين الحسق والصّواب في العلم والعملء 
اْقى هما يكون مضادً لذلك. ثم بن 
تعالى أنّهذا الصّرف إلما كان لأمرين: 





















رشد/۹۲۷ 

أحدهما: كونهم مكذبين بآيات لله. 

والتاني: كوتهم غافلين عنها. والمرادائهم 
وأظبوا على الإعراض عنها حتّى صاروا بمنزلة 
الغافل عنها. والله أعلم. 6:۱۵ 

القرطي: [نقل القراءات وأضاف:] 

قال اللحاس؛: سيبوّيه يذهب إلى أن الرشد 
رالد مشل ال خط وال‌خط,و کناقال 
الكسائي: والصّحيح عن أبي عمرو غير ما قال 
أبوعْبيْد. قال إسماعيل بن إسحاق: حدثنا نصر يسن 
علي عن أبيه عن أبي عمرو بن العلاء قال: إذا كسان 
الرزشد وسط لاه فهیو مسکن وإذا كان راس 
آلب فهو مرك .قال اللحاس: يعني برأس الآية 
مور خی نام ن آفرشارشدا 4 الکیف : ۰۱۰ 
فهما نلیتا نی وأحد: له فح هذا لفق 
الآيات. 








ویقال: رش برش ورشد برشد. وحکی 





وحقيقة اند والرّتّد في اللّمة أن يظفر 
الإنسان يما يريد. وهو ضدالنية. ۰۰ (۲۸۳:۷) 

أبوحَيّان: أراهم لله || فراوها فآتروا 
الفي علی اند کقرل: اتب ای علّی 
الْهُدَى » قصلت : 17. و قرأ الأخوان:(الرشد) 
وباقي السبعة الدع وعن ابن عامر في روايية. 
اتباع النشين ضمّة الرّاء. وأبوعبد الرحمان: 
(الراد)اوهي مصادر کالم و الم و الشقام, 
وقال أيوعمرو بن العلاء: الرشر: الصّلاح في النظر, 
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و بفتحهما: این[ أن قال:] 

و لما تفي عنهم الإمان وهو من أضال القلب. 
استعار لرشد و الفي سبيلين. فذكر أئهم تاركو 
سبيل الرشد سالكو سبيل الغي. وناسب تقديم جملة 
الشترط المتضمّنة سبيل الرتشد على مقابلتها. الها 
قبلھا ونر کل لایزیشرابقا 4 فذکر 
موجب الإيان و هوالابات.و ترگب تقیضه علیه 
و أتبع ذلك بموجب الرشد و ترگب نقبضه علیه. ‏ 
جاءت الجملة بعدها مصرتحة بسلوكهم سبيل الفي» 
و مؤكدة لمفهوم الجملة الشترطية قبلها. لاله يلزم من 
ترك سبيل الرشد سلوك سبيل الفضي: لاهسا[ 
هدى أو ضلال, فهما نقيضان إذا اتتفى أحدهما ب 
الآخر. )6: لوم 

أبوالسعود: وو إن راس ياوا 
اعدو سنبيلا > عطف على ماقبله. داخَلَ في 
حكمه. أي لايتوججهسون إلى الحسق” و لايس لكون 
سبيله صلاء لاستيلاء التتيطنة عليهم بو مطبوعيّتهم 









على الانحراف و الرّيغ. ۲۹۳ 
نحو البروستوية (۳: ۲۱۰ 


القساسمي: يعني طرييق الحسقوالحدى 
والاستقامة. واضمًا ظاهر"!. ۸9:۷ 


رشید رضا: الرشد العتلاح و الاستقامة, 





ن ثانيه؛ و به قرأ الججمهور هنأ. 
وبهاقرأ حمزة والكسائي, والتتاد. 


وقد وردت في سورة ا مؤمن حكاية عن 








فرعون: وم آفدیکم لا یلا6 امن 
م مثلها اقم و الهم و الستقام. 
والمعنى: أنّمن صفة هؤلاء الذين مرنواعلى 
انظّلال و استمرژوا مرعی الفي و الفساد. آنینفروا 
من دی و الرٌتساد فان رأی آحدهم سبیله 
2 لایختار لفسه جعلها سبیلاله 
بإيثارها و تفضيلها على ماهو عليه. 
وما كل أحد يصل إلى هذه الدترجة من الفي؛. 
لأن من الاس من بسلاه سبیل الغي على جهسل, 
فإذاعلم مماتنتهي به إليه من الفساد ورأى لنفسة 
خر منهاء رکه و اختار سبیل الرتشد عليها. 
۹۷:۱ 





واضحة 


الراغي: اي و هم بنفرون سن سل اطدی 
و الرتبإد. و هي السّبيل المعيّدة الواضحة. فإذا رأى 
أحدهم هذه السّبيل لايختارها لنفسه و لايفضّلها 
على ماهو عليه من سبيل الف وهذا متتهى ما 
يكون من الطبع على القلب. و الخروج عن جسادة 
العقل والقطرة. 

ومن الئاس من يسلك هذه الستبيل عن جهسل, 
فإذا رأى لنفسه خر جا منها ارعوى وتركها. 












واختار للفسه سبیل الرشاد. 0:0( 

ابن عاشور: والرسد: المتلاح وفعل الكافع. 
وقدتقدم في قوله تعالی: الم مشا 
الساء: 1 والراد یه »الما کلّه من 





الإيان والأعمال الصّاللحة. 
والفي: الفساد والضلال وهوضد الرّشد بهذا 





العنی, کما آنالستفه ضد الرشد. بعنی حسن النظر 
فيالمال. 

فالمعنى إن در كوا الثتيء الصالح لم يعملوايه 
الغلية المسوى على قلوهم. و إن يُدركوا الفساد 
عملوا به لغلية الموى. فالعمل به مل للتتقس على 
:. وذلك تأباه الأنضس التي نشأت على متأب 
مرغوبها. وذلك أن الكاس الذين ل يُررُضوا 
أنفسهم بالمدى الإلمي ولابالحكسة وتصائح 
المىكماء والعقلاء. جخلاف الي فإله ما ظهر في 
العام إلا من آنار شهوات التفوس و دعواتها التي 
ن ها الظاهر الماجل. و تجهل عواقب السو 
الآجلة, كما جاء في الحديت: محفت المئة بالمكارهبا 
«الثاربالنتهوات ». 

والتعبير في الصّلات الأربع بالأفمال المضاركة.. 
الإفادة تهدّد تلك الأفعال منهم, واستمرارهم عليها. 

وقرأ الجمهور: ال رد > بضم فسكونء وقراء 
حمزة والسائي وخلف: بفتحتهن. وهما لغتان فيه 

۳۸۵ 

تكرار الجملعين المثبتة والمنفيّة 















الطباطبائي 


بجميع خصوصيّاتهماء للدلالة على اعتناتهم 
عى فة سل 
الرشد و الباع سبیل الغي؛ بحیت لایعسذرون بخط: 





التتديد و مراقبتهم الدقية 
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ابن عبّاس: إلى الم قو الهدى والصّواب. 
لاله الا اف EAA}‏ 





أحدهما: مراشد الأمور. 


التاني: إلى معرفة الله.. MeN‏ 
مله القرطي: 0:۹ 


وس حکایة ما قالت الجن ووصفت به 
القرآن. فإئهم قالوا: هذا القرآن يههدي إلى مسا فيه 


الرشاد و احق: ال 
البقوي: يدعو إلى الصّواب من التوحيد 
بو الایان. )104:0( 
تجوه الفتتري(4: ۱3۷).و اين اموازي (۸ 





:۷۷ و الخ رال ازی(۳۰: ۱01).و البْضاوي 
E‏ 
ابن عطية: و قرا جهوراتاس ای لد 
بضمٌالرّاء و سكون الثتينء و قرأ عيسى الثقني" 
(إلَى ارد ) بفتح الراء والثتين. وقرأ عيسى (إلَى 
الد (۳۷۹:۵ 
اي يدعو إلى الصّواب. و قيل: إلى 
التوحيد والإهان.[ثمنقل القراءات] ‏ (۳۸۷:۸) 
و هذا ا معنى جاءت في أكثر الكتب. 
ردا 
١دارا‏ یعس علی لب ان 
اش یلیر اکاء:٩‏ 
ابن عبّاس: صلاحًا في الددين و حفظا في المال. 
(o)‏ 






آبو. 
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حوهالقاسمي: ۱۷۵ 
في حاهم. والإصلاح في أمواهم. 
(الطبّري *: 084 
إله صلاح في الدّين وإصلاح في المال. 
متله لسن والتانمي. . الاوزدي6۵۳:۱) 
الصلاح في العقل. و حفظ المال. 





مثله الي لابن لجؤي 016:5 

الشّعبي: سمعته يقول: إن الرتجل ليأخذ بلحيته 
وما بلغ رُشده. اي ۳: ۵۹۵) 

إن الرشد العقل. 

مثله مجاهد. (لاوردي 10۳۰۱ 





مُجاهد: لاندفع إلى اليسيم ماله و إن ظا 


بلحيته. و إن كان شيشًا. حتّى يؤنس منه دهع 


المقل. ابر یه 
الحسّن: رد في الددين. و صلاحًا. و حقظً 
للمال. (الطبري ۳: ۵۹6) 
الإمام الباقر :إن الرادب:المقل 
وإصلاح الال انس 0:۲ 

قتاة: صلامًا في عقله ودينه 
(الطأبري ۳: 090 


اس عقاو صلاخا. اي ۳: 091 
إله العقل والصلاح في الدين. 

(لاورزدي 1۵۲:۱) 
صلامًا و علما با بصلحه. 

(اطیري :090 
الطْبسري: واختلف أهل التأويل في ممنى 








ارد الذي ذكره لله في هذه الآية. 

فقال بعضهم: ممنى الد في هذا الموضع: العقل 
و الطلاح في الدين. 

وقال آخرون: معنى ذلك: صلاحًا في دينهم, 
وإصلامًالأمواهم. 

وقال آخرون: بل ذلك العقل. خاصة. 

وقال آخرون: بل هو الصّلاح والملم با 
يصلحه. 

وأولى هذه الأقوال عندي بممنى «الرتشد» في 
هذا الموضع: العقل و إصلاح المال, لإجماع الجميع 
على أله إذا كان كذ لك. لم يكن ن يستحق الجر 
“هليه في ماله. وحور ما في يده عنه. و إن کان فاجرا 
ا دینه 

وذ كان ذلك إجماعًا من الجميع. فكذلك 
حكمه إذا بلغ و له مال في يدي وصي_أبيه. أو في يد 
حاكم قد ولي ماله لطفو لنه واجب عليه تسليم ماله 
إليه. إذا كان عاقكًا بالقاء مُصلمًا لماله غير مُفسد, 
أن المعنى الذي به يستحق أن يولي على ماله الذي 
هو في بدء. هوامعنى الذي به يستح قأن ينع يده من 
ماله الذي هو في يد ولي ائه لافرق بين ذلك. 

وفي إجماعهم على أئه غير جائز حيازة مافي 
يده في حال صحّة عقله وإصلاح مافي یده: 
و الدليل الواضح على أله غير جائز منع يده ما هو 
له في مثل ذلك الحال. و إن كان قبل ذلك في يد 
غيره. لافرق يينهما. و من فرق بين ذلك, یس 
عليه القول في ذلك. و سئل الفرق بينهما من أصل أو 








نظير. فلن يقول في أحدهما قولة إلا الزم في الآخر 
مثله. 

فإذ كان ما وصفنا من الجميع إجماعًاء. 
الرشد الذي به يستحق البتيم. إذابلغ فأونس منه. 
دفع ماله إليهء ما قلنا: من صحة عقله و إصلاح 
ماله. مو 

امجصاص:[نقل بسض آقوال الفترین مم 
قال[ 

إذا كان اسم الرشد بقع على المقل اتأويل ممن 
تأول عليه, و معلوم أنالله تعالى شرط رعذ 
منكوراو لم يشرط سائر ضروب التد اقتضى 
ظاهر ذلك أنّ حصول هذه الصّفة له بوجود العقلا 
موجبًا لدفع المال إليه. و مانمًا من الْحَجْر عليه. فهذا. 
يحتج به من هذا الوجه في إيطال الجر عل ىال 
العاقل البالغ, وهو مذهب إبراهيم و محمد بن 








سیرین و أيي حنيفة. :0۳ 
الوس [قال 9[ 
والأقوى أن يُحمل على أ نّالسراديه: العقل, 

و إصلاح المال على ما قال ابن عبّاس. والحسن, 

وهوالمروي عن أبي جعفر 480 للإجماع على 

من يكون كذلك لايجوز عليه ا مجر في ماله و إن 
كان فاجر"! في دينه. فإذا كان ذلك إجماعًا. فكذ لك 
إذا بلع» و له مال في يد وصي أبيه أو في يد حاكم قند 
ولي ماله وجب عليه أن يُسلّم إليه مانه. إذا كان 

عاقلًا. مُصلمًا لماله. و إن كان فاسقًا في ديته. 

و في الآية دلالة على جواز الْحَجْر على العاقل. 





رشد/1۳۱ 
إذا كان مفسدًا في ماله؛ من حيث إئه إذا كان عند 


ادائ عدخ 6401 ی دنداد 





الْحَجْر عليه. و هوالمشهور في أخبارنا. 
ومن الئاس من قال: لايجوز الْحَجْر على 


العاقل. ذكرناه فيه الخلا ». 
موه ارس “a:‏ 
القخرالرازي: انا اشد فمعلوم أله لیس 

المراد امد الذي لاتعلّق له بصلاح ماله, بل لاب 

ن هذا مرادًا. وهو أن يعلم أله له صلع لاله 

رحتی لابقع منه إسراف, و لايكون بحيث يقدر امغير 

لبف د يعته. 
عم اختلفوا في أله هل يضم إليه الصّلاح في 

الدین؟ 


۱۸:۳ 





فعند التاقمي لاب منه و عند أبي حنيفة هو 
غير معتبر. والأوّل أولى, ويد ل عليه وجُوه: 
أحدها: أن أهل اللّغة قالوا:ارأشد هو إصابة 
الخير. واللفسد في دينه لايكون مصييًا للخير. 
و ثانيها: أن اشد نقيض الغ قال تعالى: قد 
نی" والفي هو 
الفلال والفساد. وال تعالى: ععلی هم 
قفری 4 طه : ۱۲۱. فجعل العاصي عویّاء وهذا 
يدل على أن الرشد لايتحقق إلا مع الصّلاح في 
این 
وثالتها: آله تصالی قال: وتا عون 
پرشیم ) هود : ۷ تفي الرشد عنه لاله سا ان 
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يُراعي مصالح الدّينء والله أعلم. ثم ذكر فائدة هذا 
الاختلاف عند الفقهاء فلاحظ] ۸ 

أبوحَيان: قرأ این مود و آبوعبد اسان 
و أبوالتمال و عیسی الققضي (رشد!) بفتحتین 
و قرئ شاد( رشد!) يضمنين, و لكر ( شد ) لا 
معا نوع من اد و طرف و لسن له 
ولاینتظربه قامالرشد. ۷۲:۳ 

آبوالسعود: اي اهتداء إلى وجوه القصرقات 
من غير عجز و تبذير. و تقد ا جاو الجرور على 
المفعول للاهتمام بالمقدم و التشويق إلى المؤخر. أو 
للاعتداد جبدئيته له. و التنوين للدلالة على كفاية 
رد في الجملة. N:‏ 

نحوه البروستوي” Oh:‏ 

الا لومسي: اي اهتداء ال ضبط الاسوال, 
و حسن اتصرّف قها: وقیل: صلاحا نی ينهم 
و حفظًا لامواهم. و تقدی الجاروالجرور, لا مر غير 


مرتء وقری ( رد ا) بفتحتین, و ( رد ا) بخضتین, 








وما عن را 

و قیل:« ال »بلطم نی الأمور الدتيوية 
والأخروية, وبالفتح في الأخروية لاغير. و لاش 
والرشید بقال فیهما. (o:‏ 

ابن عاشور: والتنکیر ني قوله: ورتندا» 
تنكيرالئوعية. و معناه إرادة نوع الماهيّة, لأن 
المواهي المقلية متحدة لاأفراد اء و الما آفرادها 
اعتباريّة باعتيار تعدّد امال أو تعدد المتعلّقات. 








فرشد زيد غير رشد عمرو, والرشد في المال غير 





الرتشد في سياسة الأمّة. و في الدّعوة إلى الحق” ال 





وماهيّة الرتتسد هي انتظام الفكر وصدور 
الأفعال على تحوه بانتظام. وقد علم السامعون أن 
المراد هنا: اشد في اصرف المالي» فالمراد من 
التوعية نحو المسراد من الجسنس, و لذلك ساوى 
المعرف بلام ا لجنس التكرة. فسن المجائب وعم 
الصّاص أن في تنكير ؤرئئد 4 دليلًا لأبي حنيفة 
في عدم اشتراط حسن التصرف, واكتفائه بالبلوغ, 
/يدعوى أن الله شرط رشدامّاء وهو صادق بالعقسل؛ 
إؤْالعقل رشد في الجملة. وا يشترط الرشّد كلّه. 
وهذاضيف في العرية. و كيف يكن العسوم في 

المواهي العقليّة الحضة, مع أئها لاأفراد لها. 
وقد أضيقت «الأسوال» هنا إلى ضمير 
اليتامى: لألها قوي اختصاصها بهم عندما صاروا 
رشتداء, فصار تصرقهم فیها لاخاف منه (ضاعة سا 
للقرابة, و لعمو ال من اي الاموال(1: ۳۳ 
مَفنيّة: أما الرتشد فيثبت بإعطاء اليتيم شمينًا من 
ماله. یتصرف فیه. فان احسن وأصاب كان راشدا, 
وسم ماله إليه,و إلا استمر جر علیه,حتی و لو 
بلغ المائة عملا بظاهر الآية. و قال أبو. ملم 
المال للسفيه بعد بلوغه 8 ؟ عامًا.وإن لم يكن رشيدًا. 
لكوم 


فضل الله: رد6 : خلاف الفي؛ والرادبه 





















واستثماره. ف على البالغ الذي يلك 
قابلية إصلاح ماله حتی لو كان فاجر. ينما يُحجّر 
على الستفيه وإن كان عاقلا إذا كان سفهه متحركا 
في تجربته العمليّة و حرکته في الواقع. ۰ (۸۳:۷) 
وفهامطالب راجسع:ب ل ]:« لش وا». 

4 ددفع:« فاذقوا ». 











۲ الكهف :33 
اپن عبّاس: صوابّا وهدی, .۲ 
مقایل: إله العلم, (الاوَزدي ۳: 1۳۲ 
القفال:قوله. شا 4 يحسل وجهين: 
آحدهما: آن یکون الرشد راجا ی اس ای 

نا علّمك الله و أرشدكبه. 
والثاني: أن يرجع ذلك إلى موسى. و يكون 

المعنى على أن يُعلّمني و ترشدني نما عُلّمت. 

(الفخرالرازي ٠١:۲١‏ 
الماوردي: في الرأسد هنا ثلائة أوجه: 
آحدها: ائه العلم, قاله مقاّل. و یکون تقدیره 

على أن تعلّمني تا عُلّمت علمًا. 

: معناه على أن تعلّمتي مما مت لإرشاد 








ما یری في علسم النضر رش یفطه 
قالەموسى یمهس اد 






HFA 

لاله عرف الغياذي يبتنبه ولم يعرف ذلك الرأشد. 

)۳۲۹:۳( 

الطوسي: تال بعلي: مسل رد4 
منصويًا على أنه مفمول له. ويكون متعلقا 

ب وَألْيعٌ > كائه قال: البمك للرتعد, أو طلب الرشد 

على أن ُعلمني. فيكون على هذا حال من قولله: 





الذي يتعدى إلى مفمول واحد يتصدى بالتضعيف 








إلى مفعو لين. والمعنى على أن ُملمني أمرًذا رُشد. 
[إنَكإن قال:] 

و رد بفتح الرّاء و الشتين. قراءة أبي عصروء 
إلياقون شيم الّاء و سكون النتين. [لالين عامر في 
رواية ابن ذكوان, فإله ضمّهماء وهما لفان مشل 
ول وون دو ۷۰:۷ 

حوه‌این ععلیة. (۵۳۰:۳) 


البغوي: قرأ أبوعمرو و يعقوب (رشدا) 
بقح الرّاء و الثتين. و قرأ الآخرون بضم الرّاء 
وسكون الشين. أي صوايًا. وقيل:علمًا ترشدني 
يه (۲۰۵:۳) 

ی یی ) 








إلى الح و قيل: هو علوم الألطاف الد 
تخفى على الكاس. 
الفخرالسرازي: قرأ أبوعمرو و يعقسوب 


16۸۳ :۳( 


۲۹ /المعجم في نقه لهةالترآن...چ‎ ٤ 





و تسكين الين. 








رد ورد مثل رو لکره کما بقل سم وسقم» 
وتثل و شلل,. و بخل ولو دم و شدم: 





و لیجوز ان یکون مفصول لت 4. لاله 
الاعائد إذن على «الّذي».و ليس بحال من العاد 
لنحذوف .لأ نالمعنى على ذ لك يبعد. 

و اليد والرتتد لفتان. وقد قُرئ بهما. 


Web: 
البَيُضاوي: علما ذا شد وهو إعابة للم‎ 
وقراالبصرتان بفتحتین. وهما نان کل‎ 
0۹:۲۱ والبخل.‎ 
نحوهابوالسعود (): ۲۰۳), الا لوسي(۵‎ 
6۰۷۸ :۱۱( القاسمي‎ ۱ 
)۲۷۵:۵( البرَوسَوي: طلب للارشاد..‎ 
الطّمابسائي”الرئصد: خلاف اني وهو‎ 
إصابة الصّواب, وهو في الآآبة مفعول له أو مقصول‎ 
به. والمعنى: قال له موسى: هل أتبعك اتباعًا مبنيا‎ 
على هذا الأساس, وهو أن تُعلّمني مماعُلّمت‎ 
لأرشد به. أو ممني تا مت آمرذا رشن‎ 
۳:۱۳ 
,» و فهسا بوت راجسع:ع ل م:« ملسن‎ 















(الطري ۳:۱ 
:دا ذ کانفي اسب حتی بلفه 
:۱۳۰۹ 
ابر داش ریسم رده یمن 
4 موسی وهارون, و وقنه للحق وأنقذناه من 
کون قومه و آهل بیته من عبادة الأوثان, كما فعلنا 
ذأك بمحمّد يلك وعلى إبراهيم. فاتقذناه من قومه 
ته من عبادة الأوتان, وهديناه إلى سبيل 
ألرتصاد توفيقا ما له. )0:4( 
الرّجاج: أي آتيناء هداء حَدَنا. وهومتل قوله: 
ينا لأنينا كُللفْس هَدِيهَا بهالستجدة:؟1. 
3 لبمس 

ار شده: لو (لاوَزدي ۵۰:۳ 
الطوسی: دا 
و هارون الفرقان, و الضٌّياء. والذكر.و بين أن 


يقول: آتيناء هداء 












ور 








و كان يذبح الأبناء وقد مكث قبها ز. 





القرآن ذكر مبارك أنزله على حتد 3 .آخبر اه 
آتى إبراهيم أيضًا قبل ذلك رده 4 يعتي 
من الحجّج والبينات ما يوصله إلى رشده» سن 


معرفة لله و توحیده. 








والرشد هو احق الذي ي ؤي إلى نفع يدعو 





رشيد. و في نقيضه: غَوَى يَغوَى غيّا. فهو غاو. 
وقال قسانة و ئجاهد: مصتی آتناه رشده: 
هديناه صغيرًا. و فال قوم: معنی ط رده 4 ابو 


(roo) 


الط ري:الشد:الاهتداء لوجسوه 





اتهم راء ا وقرئل 
(رعدة). والرحد والرند كالمدم و القدم. وفك 
إضافته إليه: أله رشد مثله, و أله رد له شان. 
(6۷۵:۲) 
Wi:‏ 
ابن عَطية: الرشد: عام في هدايته إلى رفض 
الأصنام, وفي هدايته في أسر الكوكب والتشمس 
والقمر وغير ذلك من التبرة فمادونها. 

وقال بعضهم: معتاه وق للخیر صفیر و هذا 
ادن 





(rst) 





القَخْرالرازي: فيه سائل. 
المسالة الأولى: في اليد قولان: الأوّل: أنه 







التبرة. واحتجّوا عليه بقوله: و" 


بهاء ويحترزعمًا ينفر قومه من القبول. 
والتاني: أله الاهتداء لوجوه الصلاح في || 
والتنياء قال تمال: قان الم لهم 
قاذقغراإ الهم 4الساء :1. 
وفيه قول ثالث: وهو أن تسدخل اللبوة 
والاهتداء تمت الرشد؛ إذ لاججوز أن بقث ني إلا 
وقد دله لله تعالى علی ذاته وصفانه,و دله ایشا 
على مصالح نفسه ومصالح قومه و كل ذلك من 
۷۹:۳۲ 
بضر الراء 
عيسی التقفي( رد ) بفتح 
وأضاف الرشد إلى إبراهيم نی أله 
شد مثله. وهو رد الأنبیاء. ول شان‌اي‌شان, 
والرسد: ابو او الاهتداء إلى وجوء الصّلاح 
في الدّين و الديا. أو هما داخلان تحت الرسد, أو 
الصّحُف والحكمة, أو التوفيق للخير صغير!؛ أقوال 
خسة, ۱۳۲۰۰۱ 
آبوالسعود: اي الرشد اللائق یه وبامشاله من 
الرّسل الكبار. وهو الاهتداء الكامل المستند إلى 
اهداية الخاصة الحاصلة بالوحي. والاقتبدار على 
إصلاح الأمة باستعمال التواميس الإطيّة. 
و قرئ( رده ) و هما لغتان کا حزن والحن. 
(ert)‏ 














/العجم في فقه لغة القرآن ...ج ۲٢‏ 
الروسَوي: اند خلاف الفي وهو 
الابتداء لصام الدین و الدتیا, و کماله یکون 
باب بلله. لقد آتينا بجلالنا وعظم شأننا 
إبراهيم الخليل بل الد اللائق به. و بأمثاله من 
الرتسل الكبار على ما أفادته الإضافة. (6۹۰:0) 
شبر: أي الحْجج التي توصله إلى الُصدمن 
معرفة الله أو اهتدائه صخي لوج وه الصّلاح. 
وإضافته تفيد أنَهذا امد هانا. (۲۰۱:4) 
الآلوسي: أي الرعد اللائق به وبأمثاله مسن 
الرتسل الكبار. و هو الرُشد الكامل, أعني الاهتسداء 
إلى وجوه المتلاح في الدين والنتئاء والإرشاد 
بالتوامیس الاب 
وقيل:الصّحُف. وقيل:الحكمة.وفيل: 
التوفيق للخير صغيرا. واختار بعضهم التمحيم. 





GAY 
القاسمي؛ أي هدايته للحسق و هو التوحيد‎ 
۷:۱ المخالض.‎ 
الّراغي؟ أي و لقد نينا إبرأهيم ما فيه صلاحه‎ 





وهداء من بل موسى وهارون. ووقناء للحقة. 
و أضأنا له سبيل الرشاد. و أنقذناه من بين قومه من 
عبادة الأصنام. و كنا عالمين بأ له ذو يقين و إيمان بالله 
و توحيد له. لايشرك به سینا هو جامع لأحاسن 
لفضائل و مکارم الأخلاق و جميل الصفات. و قال 
:” أعطيناه هداه من قبل التبو والبلوخ .أي 
اللتظر و الاستدلال لماج عليه اليل فراى 

امس و القمر و التجم. و على هذا جرى كتير من 







الفترین. (FAV)‏ 
این عاشور: و الرشد:اهدی والراي اس 
ا وتفدم في قوله تصالى: وق دكين 

6 یقرت ۲۵1 
5-6 إلى ضمير إبراهيم من إضافة 
الصدر إلى مفموله, أي الرشد الذي أ, 
و فائدة الإضافة هنا التنبيه على عظم شأن هذا 











الرتشد, أي رشدً! يليق به. و لان رشد |سراهیم قد 
كان مضرب الأمثال بين العرب وغيرهم. أي هو 
الذي علمتم سُمعته التي طبقت الخافقين. فما ظتكم 
برد أوتيه من جانب لله تعالى. فإ الإضافة لما 
كانت على معنى اللام. كانت مفييدة للاختصاص. 
فکاله انفرد به. وفيه إياء إلى أن إبراهيم كان قد 





انفرد ياهدى بين قومه. ۸۱ 


يّة: اختلف المفسّرون فيالراد بالرشد قیل: 
إله الاهتداء إلى صالح الدّين و السدئياء و قيل: كه 





وهذا هو الأرجح. بدليل قوله تسال: لمن 
قل»»لان معناه من قبل الأنبياء اين جاؤوا بعد 
إبراهيم ل کموسی و عیسی و لبیل 





إن للبو منحة من ات بها من هدو أل 
راکب کزان ری لا 





۸۳:۵ 





اي د: خلاف الي رمو 
إصابة الواقع, وهو في إبراهيم 351 اعتداؤه 
النطري الا إلى التوحيد و سائر الممارف الحقّة, 
و اضافة رد إلى الفتمير الر"اجع إلى إسراهيم 
ثفيد الاختصاص. و ُعطي معن اللّيافة, و يؤيّد 








عن العلم بخصوصيّة حاله.و مغ مناد 
والمعنى: و أقسم لقد أعطينا إبراهيم ما يستع 
له و يلبق به من الرشد و إصابة الواقع. و كتاعالمين 


استعداده و لياقته, و الّذي آتاه الله سبحائه كما 





تقدّم هو ما آدر که بصفاء فطرته و نور بصيرته, من 
حقيقة التوحيد و سائر المعارف الحقّة. من غير تعليما 
معلم أو تذكير مُذكر أوتلقين مُلقن. (17:14) 
مكارم الشتيرازي: ١‏ اشد » في اق 
بمعنى السير إلى المقصد والفايية, ومن الممككن أن 
يكون هنا إشارة إلى حقيقة التوحيد. و أن إسراهيم 
عرفها و الع عليها منذ سني الطأفولة.و قد يكسون 
إشارة إلى كل خير و صلاح ببعنى الكلمة الواسع. 
0۰ 
فضل الله: فقد اعد اله في تكوينه الفكري 
والروحي إعدادًا صالمًا.من خلال ما أثاره في 
انفسه من علامات الاستفهام. و أدار فكره من المواقع 
اي عطي لك ل سؤال جوابًا فيدقة وعمق 
و انفتاح.و عرف من حركة الواقع من حوله الكتير 
الكثير من شؤون التاس في أفكارهم و توجتهاتهم 
و مواقفهم؛ حتّى استطاع أن يختزن في وعيه الحسى” 


رش‌د/۳۷ 
الاجتماعيالّذي يعرف من خلاله كيف يكتشف 
نقاط الضّعف عند الآخرين. و نقاط القرة في نفسه. 
ليواجه نقاط ضعفهم بنقاط قوّته. وهكذا استطاع 
أن يحصل على الرتصد الفكري الذي يهديه إلى 
معرفة مواقع الخطل و الصّواب في الأشياء المطروحة 
في السّاحة. (rne)‏ 
وش 


ی کف ترا ریما 






اہن عباس: خر جا. (et)‏ 
اي عخرجا من الغار في سلامة, 
(البقوي 1۸1:۳( 
الطَبري: يقول: سداد إلى العمل بالّذي تحب 
QATA)‏ 
الطوسي:اي رشذا إلى السل الذي تة 
[إلى إن قال:] 
ويبوز( رطدا) بضمّالراء و تسكن التين. 
غير أله لم يقرأ به هاهنا أحد. لان آواخر الایات 
كلها على وزن «فسل » فلم يخا لفوابيتها. ‏ (۱۲:۷) 
الواحدي:ا ند و الرتد و الرشاد تقیض 
الضّلال, أي أرشدنا إلى ما يقرب منك, والمعنى هئ 
نا من آمرنا نصیب به الرزشد. (rv:‏ 
اليقوي: اي مانلتمس من خير رضاك ومافيه 
رشدنا 0۸:۲ 
الَمطشتري: حتی نکون بسیبه راشدین 
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مهتدين, أو اجمل أمرنا رشدً كلّه. كقولك: رأيست 


منك آسدا. 1۷۳۰۲ 
وه الشتفي: ۳:۳ 
ابن عَطيّة: أي خلاصًا جميلًا. و قرأ الجمهور 





بش ار والشین, و قرابورجاء 
شد الا وسکونالتی, اون 
أرجح لشبهها بفواصل ال یات قسل و بصد. و هسفا 
الدّعاء منهم كان في أمر دنياهم. و ألفاظه تقتضي 
ذلك. وقد كانواعلى ثقة من رشد الا خرة و رحمتها. 
و ينبغي لكل مؤمن أن يجعل دعاءه في أمر دنياء 
هفء لفط فلا اف 0۰:۳ 
الط بسي: اي هنی و اصلح لنا من امر نا 
نصیب به ارند. و قیل:معناه دسا علی ام فسید. 
نجاتتءلان رش و النجاة معئی, 
وقیل: بسر لنا من أمرنا ما نلدمس به رضّاك 
وهوالرشد. (orm)‏ 
القخرالرازي: الد والرشادنقيض 
الضلال. وفي تفسير الأفظ وجهان: 
الاوّل:التقدیر:و هی لن اسر ذارم حتی 





نکون پسیبه راشدینمهندین. 
الثاني: اجعل أمرنا رسدً! كله كقولك: رأء 
لطعم 
للرتشاد. وقيل:صوايًا. 
م 





؟ نصير بسببه رأدين مهتسدين. أو 
کقولك: رایت مئك أسدً!. 





(0:) 

البررُوسَوِي: إصابة للآريق الموصل إلى 

المطلوب واهتداء إليه. :۲۲۰ 
اللآلوسي:[نحو ابن عطية و البروسوي] 

)۲۱۱:۱۵( 

أبن عاشور: و اليد يفتحتين: الخير وإصابة 

الح والتفع والصّلاح. وقد تكرّر في سورة الجن 

باختلاف هذه المعاني. 





والکتند: بضم ال ام و سکون ال 
الرّتتد. وغلب في حسن تدبير المال.ول يُقسرأ هذا 
اللَفظ هنا في القراءات المشهورة إلابفتح الرّاء, 





ن مرادف 





القرة:٠٠۲.‏ وقوله: قان اكم ورداي 
السام :1 قلم يقرأ فیهما إلا بضر الا 

ووجه إينار مفتوح الراء والشين في هذه 
الستورة في هذا الموضع وفي قوله الآني: لوقل 
عسی آن یهن ری لفرّب من هد زشدا 4 
الكهف: ۲١‏ أن تمريك الحسرفين فيهما أنسب 
بالكلمات الواقعة في قرائن الفواصل؛ ألاتسرى أن 
هور رزو قوله في هذه الشورة (ظلى أن 
لمن مما علطت ردا الكهف : 11 بضم الراء. 
لته اسب بالفرائن الجاورة له وهي ومن ذا 
ْم الكهف : 10 می سرا 4 الكهيف : 77 
تال فیط بو خر هالکین :1۸ و لاآخصى 
لَكَآَمرًا» الكهف: 14 إلى آخره. وم يقرأه هنالك 


پفتح ال ء و این إلا أبوعمرو ويعقوب.(180:18) 

















سس رنید/۳۹٩‏ 





أبن عبّاس: صوابًا و يقيئًا. (Ev‏ 
فیا بوت راجع: هددي:« تن ». 


۳ وا اندری آشرآرین 

هرت 
این عبّاس: بقال:و انا لاندري لانعلم. اسر 

أريد يمن في الأرض حين بُمت حممّد 84 إذ ل يؤمنوا 

به فيُهلكهم لله. ام أراد بهم رمدً! هدى وصرايًا 

و خیرا إذا آمنوابه. (EAA)‏ 
الطري: يقول: ام أراد بهم رتهم المدى بان 

بيعت متهم رسوا مرشدایرشدهم یالط 

n 

السوسي: دا بان بت نی 

ذلك خافي عتا. No.)‏ 
ال 

من خذلان أو توفيق. 

و بهذا الممنى جاءً في أكثر التفاسير. 











.ي أي خير"! من عذاب أو رحمة أو 
OM:‏ 


+سوآثایل نیشن اقابطرن نش 
یل کخرّوارشدا, الجن 1 
جّاج: ولا أعلم أحدا قرأ في هنه‌السورة 
(رتئدً). والرند و الرتشد عبوز في العرييّة. إلا أن 
أواخر الآي فيما قبل الرشئد و بعده على 












على « فمّل ». فأواخر الآي أن يكون على هذا 
۳ 





و تستوي أحسن. 
رواية فالقراءة بها جائزة, و لا 








)۲۳۵:۵( 





اوالقراءة بها بدعة. 
فيها بحُوث, راجع: حر 








قل الى انب لک ضرا راردا 
ابمن: ۲۱ 
ابن عبّاس:و لاجر ائفع واشدی. ۰ (4۸9) 
الباوردي: يعني ضرا من آمن و لارشدًا لن 
کقرءوقیه 
أحدها ,عذابًا و لانعيمًا. 





وج 


القاني: موئا ولاحياة. 
: ضلالًا و لاهدئى. 
الطوسي: و معناه إلي لاأقدر على دقع 
الضّرر عنكم. و لاإيصال الخير إليكم. وما يقدر 
على ذلك الله تعال. 
وإئما أقدر على أن ادع وكم إلى الخسير. 
و أهديكم إلى طريق الرتشاد, فإن قبلتم نلتم القواب. 
والتفع. وإن رددتموه نالكم العقاب وأليم العذاب. 
Movs)‏ 
الاأسوق لكم أو إليكم رشدًاء أي 
لکد 3۳ 
الانفماء أو أراد بالضّ رّالفي 


۲۰:۲ 





البقو 





۰ 4 /المعجم في فقه لهة القرآن ...ج ۲6 
ویدل علیهقرءة أي(غ ولارنن!), والمنی: لا 
استطیع آن اضر کم و آن نفعکم. [لما الاو التاق 
اف آولااستطیعآن آقس کم علی الفي و الرشد. 
اما لقادر علی ذلك اه عزّو جل: ۰ (0۷۱:4) 
ل أن يُفسر الرتد بالفع 











و معنى الكلام أن التافع و الضّار وارئيد والوي 
هو اله و أن أحد من الخلق لاقدرة له عليه. 
06 
القُطي: اي هدى. أي إلما علي تبیغ 
:الط المذاب. و الرشتد: اللميم؛ وف 





وقیل:الظر: الوت. و الرند:ا ا(1 £ 





البيضاوي: و لانفمًا أو غيا و لارحئدا عبّر عن 
آحدهما پاجه, وعن الآخر ياسم سيه أو مسجب 
إشعارًا بالمعنيين. (ON:‏ 


وبهذا المعنى جاء في أكتر التفاسير. 





ارم کم له الوم قاهرین یی 
الض فتن لک من بأس ان 1 






الرشاد. 
این عیّاس: طریق الق وافدی. ۰ (۳۹۵) 
الطَيّري: يقول: و ماأدعوكم إلاإلى طريق 

الق و المتواب في آمر موسی و قنله, فلکم ان 








لم تقتلوه بَدّل دينكم, وأظهر في أرضكم الفساد. 
o‏ 

اللخاس: روي عن سعاذ ین جبل آله قرا 
(سَبيلَالرادٍ) بتعديد النشينء وقال سبيل لله جل 
وع 

وهذاعند أكثر أهل ال مين 
إلما يقال: اشد بشید ولایکون «فقال »من 
«أفعل » إئما يكون من التلاثي” و إن أردت التكثير 
من ال : 

و جوز آن يكون ( راد ) يمعنى يُثيد, لاعلسی 
أله مشتقمنه. و لكن كما يقال: لال من الولو 
بفهو ممعناء. ويس جاريًا عليه. 

وبموزان یکون رتاه من رد برد اي 
صاحب‌ رشاد 

رت ري: بریدسیل لمتواب واسلاع. 
آو ما اعلمکم !لا ما اعلم من الصواب, و لاادضر 
منه شينا. و لاأسرعنكم خلاف ما أظهر. يمني أن 
السانه وقلبه متواطئان على ما يقول, وقد كلذب 








مفعال ». 





(AY 


فقد كان مستشعرًا للخوف الشتديد من جهة موسى, 
و لكثه كان يتجلّد و شولا استشعاره ل يستشر 
أحدًا. ول يقف الأمر على الإشارة. 
رقری:(الرتاد)«فقال »من «رتید» 
پالکسر کعلام.آو من «رتند» بالفتح کمّد. 
هو من «أرْشّد » كجبّار من أجبرء و ليس بذلك, 
لأن فعا من أفعل ا يجبئ إلا في عدة أحرف, نحو: 
دراك وسثار. وقصّار, وجبّار. ولايصح القيياس 











کون نسبة ی تشد کا« عوج 
وتات »غير منظور فيه إلى فمل. ‏ (4۲۵:۳) 

وه الْضاوي (۲: ۳۳۵)و ااكتني():۳۷), 
و أبوالسود(6۱۸:۵) 

بن عَطيّة: و قرأ الجمهور «الركاو» مصدر 
رشد. وفي قراءة معاذ ين جبل:(تیل اکتا )بش 
الثين. 

قال أبوالفتح: وهو اسم فاعل في بنيته مبا لغة. 
وهو من الفعل الثلائي «رشد »فهو كياد سن 


عبد 
وقال اللحاس؛هو أَحْن؛ و توقمه سن الفصل: 
الرّباعي” و وله مردود 


قال آپوحاتم: کان مماذ بن جب رهب 
الله و يبعد عندي هذا على معاذ رضي لله عنه. 
وهل كان فرعون إلا بدّعي أله إله. و يقلق بنساء 
اللفظة على هذا التأويل. :00۷ 

الطبْرسي وما أرشدكم إل إلى ماهو طريق 
الرشاد. و لعشواب عندي وهو فشل موسی, 
والتکذیب به, و اتخاني لها ورد (۵۲۱:۵) 





المصدر, ما الرشد او الارشاد. و قری بتشدید. 
الشین, و هو الَذي یکترمنه الإرشاد أو الرتشد. 

۸ 

أبوحيان: وما أفديكم إلا سيل الأتاد) 

لاما تقولونه من ترك قتله وقد كذب.بل كان 


ارشد/ 543 


خائقًا ولاه وقدعلم أنّماجاء به موسى 244 
حقء و لکثه کان یتجد. و بری ظاهره خلاف سا 
أبطن. 

وأورد الرتطتتري وابن غطيّة وأبوالقاسم 
امذلي هنا: آنمعاذ بن جبل فا (الشاد) بش 
النتين. قال أبوالفتح: و هو اسم فاعل في بنية مبالغة. 
من الفعل اثتلاتي « رشد » فهو کمباد من «عبد ». 
و قال الزمختتري: أو من( رشید ) کملام من علم. 

و قال النّمّاس:هو لَمْن و توهمه من الفمل 
الرساعيء ورد عليه أئمه لايتعيّن أن يكون من 
رباع بل هو من اللاي على أن بعضهم قد 
کوک زل اله من الرباعي” فسبنى فقال سن افصل, 
کیال من أدرك. و سار من اسار. و جبّار من 
أجبر. و قفار من أقصر. و لكلّه ليس بقماس, 
فلايْحمَل عليه ما وجدت عنه مندوحة, و« فصال » 
من الثلاثي مقيس فحُمل عليه. 

و قال أبوحاتم: كان معاذ بن جيل يفسّرهاء 
بسبيل لله. قال ابن عطية: و يبعد عندي على معنا 
رضي لله عنه. وهل كان فرعون إلا ينعي أله إلد؟ 
و تعلق بناء الأفظ على هذا التأويل. انتهى. 

و إيراد الخلاف في هذاالحرف الذي هو من قول 
فرعون خطأ. و تركيب قول مماة عليه خطاء 
والصّواب أنّالخلاف فيه هو قول الؤمن: (اليقونٍ 
یل لاد الزمن: 
قال أبوالقضل ال ازي نی كتاب «اللوامح » له: 
من شوا القراءات ما نصّه: معاذ بن جبل ( سبل 
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وهو سبيل لله تعالى الذي أوضح الرائع. كذ لك 
فسّره معاذ بن جيل و هو منقول من مُرشد. كدرّاك 





من مدرك و جب 
الامر, و طا نظاثر معدودة: 
الوب قصارة. 

وقال ابن خَالَوَيْه بعد أن ذكر الخلاف في التناد 
و في صدّعن السّبيل: مائصّه( سبيل الرتشاد) 
معاذ ين جبل. قال ابن خالو مه 
يعني بالرنشّاد: الله تعالى. انتهى. 

تام سذکرالسلات اي صول لس 

7 کم یل اراد فذ كر ا حلاف فيه ف زان 
فرعون خطأ, ول يفسّر معاذين جبل الرتتاد أله لل. 
تعالى إلا في قول المؤمن, لاني قول فرعو 

قال ابن عغطيّة: ذلك التأويل من قسول فرعون 
2 ۲:۷ 

الآلوسي:[غو الرتختتري و اضاف:] 

وحكي عن ا لوغري أن الإقصار كفا مع 
قدرة. والقصر كف مع عجز. فلايتم هذا عليه. وما 
ار فقد خرجا على حذف | 
لااستعمالا كما قالوا: أبقل المكان فهو باقل. 














درا و 





تقدیرا 


و أورس الرّمت نهو وارس. 





قال این جتي: وعلی هذا خسرج ها 
فیکون من رشد نی آرشد تقدیر لاستعمالا, فان 
المعنى على ذلك. 

ثم قال: قإن قيل: إذا كان المعنى على أرشد 








فکیف أجزت أن یکون من رَد المکسور أو سن 
رد المفتوے؟ 

قبل: المعنى راجع إلى أله مرشد لأئه إذارشد 
أرشد, لأله الإرشاد من الرّشد, فهو من باب 
الاکتفاء بذ کر السّیب عن السبّب انتهی. 

وقيل: أجيز ذلك, لأنّالمبالغة في الرّشد تكون 
بالإرشاد, كما وال يوم وطقوره 

وقال بعض ‏ 
فالعتی: ما آهدیکم لا سبیل من اهتدی وعظم 
رشده, فلاحاجة ال ما سعت. و الما حتاج الیه 
الو وجب كون المعنى: ما أهديكم إلاسبيل من كشر 


إرشاده. ومن أين وجب ذلك. و جوز كون فقال» 





إن« رشد» بعنى اهتدى. 





في هذه القراءة للتسبة. كما قالوا:عواج ليبّاع 
العاج. وبتات لباع لب وهو كساء غليظ. ووقيل: 
طيلسان من خز أو صوف. 

وأتكر بعضهم كون القراءة على صيفة «فمّال» 
في کلام فرعون, و إلما هي في قول الذي آمن ويا 
ايعو ن أهدكم مبیل الرتاد 4 امن : ۳۸ 
معاذبن جبل كان كما قال أبوالفضل الرّازي" 
و ابوحاتم-یشتر: سبي لالرشاو» على قراءقته: 
بسبيل الله تعاللى. و هو لايتسئّى في كلام فرعون. 
كما لايخفى. 

وستعلم إن شاء لله تعالى أن معان قرأ كذ لك 
في قول المؤمن. فلعلا لتفسير بسبيل الله عر وجل 
كان فيه دون كلام فرعون, والله تعالى أعلم. 

Corre) 











ب چ ی ج سي حي بت ب ب رس و 
ارش د/354 


القاسمي؟ و هو دفع تبدّل دينكم وإظهار 
الفساد في الأرض» بإظهار أحكامه, :۵۱۵ 
اطاطب ائي: اي طرق المشواب الطابقة 
اللواقع؛ يريد أئه على بقين تا هدي إليه قومه سن 
الأريق» و هو مع كونها معلومة للواقع. و هذا كنان 





ویها منه و تلد (raw)‏ 
۲-وقال دیامن یا وم ایو نآخ دم سل" 
الركشايي الومن:۳۸ 
اين عباس: ا لمق والمدى. (av‏ 


الطَيْري: يقول: إن البعنموني فقبلتم متي ما 
أقول لكم. بيست لكم طريق الصّواب الذي 
ترشدون إذا أخذتم فيه و سلكتموه؛ و ذلك هو دين 
اله الذي ابتعت به موسی. )7 
الرجاج: يعني سبيل القصد إلى لله عز و جلء 
وأخرجكم عن سبيل فرعون. (vo:t)‏ 
الطوسي: و هسوالاي ان باه و توحیده 
وإخلاص المبادة له. والإقرار بموسى ۷۹:۹4 









ناطرس 0۹ 
يو اناده نقيض القي” و فيه 

تعريض شبيه با لتصريح أن" ما عليه فرعون و قومه 
(ETA:T)‏ 

۷۹: 

ل الاد هو سبل 

القواب والخير وما يودي إليهء لأنّالرّشاد نقيض 





الفي: و فیه تصریح بأن ما علیه فرعون و قومه. هو 





Oa: 

بلا يصل سالكه إلى المقصود. 

و فیه تعریض بأن ما عليه فرعون و قومه سبیل 
الفي: (ry:‏ 


مثله أبوالسُعود(0: ١٠غ).‏ و نجوه البُروستوي 
(۱۸۵:۸) وال لوسيی(۲4: ۷۰ 
القاسمي: أي طريق الصّواب الذي ترشدون 
إذا أخذتم فيه وسلكتموه. UNE)‏ 
الطَّباطّبائي: يدعرهم إلى الباعه ليهديهم. 
تباع موسی. و سل راد )لبیل 
اي في سلو كها إصابة الح والظفر بالستعادة. 
۱۳۳۲:۱۷۰۱ 





وا 


ي ۲۵۸:۱) 
الطْبّري: بقول: هزلاءاذین حیّب له السهم 
الإهان, وزيّنه في قلوبهم. و كر لبهم الكفر 
والفسوق والعصيان, آواشك هم ال اشدون 
الستالکون طریق ا لمق (Ao)‏ 

تحوه القاسعي” 

الطّوسي؛ اي المهتدون إلى طريق الحو لین 


(0401:10) 
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آصابواالرشد. :۳:۵ 
الواحدي: هم المهتدون إلى حاسن الأمور. 

۵۳: 

المَخشتري؛ ارند: لاستقامة علی طرسی 


لب فيه. من الرتشاد و هي الصّخرة. قال 





صّلين الضتوء من صُمٌالرشاد 
صمككم) 
مت الط ENV‏ 
ارسي يعني الذين وصفهم بالإمان و زین 
في قلوبهم» هم المهتدون إلى حاسن الأمور. و قيال 
هم الذين أصابوا شد واهتسدواإلى ال 


۳ 
البَيُضاوي: أي نك الستتنون هم آْذین 
أصابوا الطريق السّوي” (A:‏ 


التسَفي: أي أولتك المستنتون هم الراشدون, 
يمني أصابوا طريق الق ولم يهيلوا عن الامستقامة, 
والرصد: الاستقامة على طريق ا ح قمع تصلّب فيه. 
من الرتمادة وهي الصّخرة. ریم 

آبوالشٌعود: اي ال الکون ای الطرسق 
السويالموصل إلى الحسق: والالتضات إلى الغيسية 





الروم: ۳۹ ۱۵۵ 
البُرُوسَوي: أي الستالكون إلى الطريسق 





اتوي الموصل إلى الحسق.و في الآية عدول 
وتلوين؛ حيت ذكر أرّها على وجه المخاطية 
و آخرها على الغایة: حیت قبل: شم 
راون 4 ليعلم أن جميع من کان حاله هكذاء 
ققد دخل في هذا المدح؛ كما قال أبوالأيث. (5: 09/7 
المراغي: أي هؤلاء الذين هذه صفاتهم هم 
الستالكون طريق الستعادة. ول يميلوا عن الاستقامة. 
تكبو 
الطَباطبائي؛ بيان أن حب الإمان و الاغهذاب 
یه و كراهة الكفر و الفسوق و العصیان, هو سیب 
الرتعد الذي يطلبه الإنسان بغطرته و يتنر عن 
إلغيّ الذي يقابله. فعلى المؤمنين أن يلزموا الإهسان 
يتجئّبوا الكفر والفسوق و العصيا, 
و يتبعوا الرتسول. ولايتبعوا أهواءهم. 
و لمّاكان حب ّالإيهان والانجذاب إليه, 
و كراهة الكفر و نحوه. صفة بعض من كان الرتسول 
فيهم دون الجميع. كما يصرّح به الآية الستابقة, و قد 
وصف ذلك جاعتهم, تحقَظًا على وحدتهم. 








پرشدوا 


و تشويقًا من ام بقصف بذلك منهم غير السباق. 
والتفت عن خطابهم إلى خطاب التي َل فقال: 
اوليك م الرادرن 4 والإشارة إلى من 





إتصف بحب الإهان و كراهة الكفر والفسوق 
والعصيان. ليكون مدمًا للمتصفين بذلك و تشويفًا 
توي NA)‏ 





: الذين انطلقوا من تلتقي 
بالحقيقة كلّها. من خلال ينابيع الصّفاء و الوجدان. 








۱۳:۱ 





تسيل شاب مارد 


بالعروف, وينهاهم عن المدكر. an‏ 
أي مؤمن. (لاوردي 4۸۹:۲) 
عِكْرمَة:رجل يقول: لاإله إلا اہ 
ا (البقوي 05:5 4) 
أبن إسحاق: أي رجل يعرف الحسق و ينهي 
عن‌المنكر؟ (الطبري ۷: ۸6 
رجل يأمر بالمعروف و ینهی عن المدكر. 
(البقوي 60۹:۲ 
الطيّري يقول: لیس منکم رجل ذورنشد. 
ينهى من آرا ركوب الفاحشة من ضيفي فیحول 
بينهم وبين ذلك؟ (۷: ۸4 
الطوسي: الرشيد: هو الذي يعمل با تتفي 
عقله, لأئه يدعو إلى ا مق و منه الإرشاد في الطرق. 
فقال: أمامنكم مسن يدعو إلى الحسقو يعمل يه. 
ونقیض الرشد؛الني: (r‏ 
البقوي: صام سدید. :£0۹( 
الرّمّخشتري: رجل واحد هتدي ال سبیل 
الق و فعل | لممیل, و الکف عن الستوم.(۲: ۲۸۳) 
مثله التستفي. NA:‏ 
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أبن عَطيّة: أي يزعكم ويردكم. (058:0) 
الطْرسي؛ أي اليس في ججلتكم رجسل قند 
أصاب الركّد. فيعمل بالمعروف و يتهى عن المنكر» 
و يزجر هؤلاء عن قبيح فملسهم. و يجوز أن يكون 

رید 4 بعنیمُرشد. اي برش د کم للی الق 
QAL:‏ 





القَخر الرّازي؛ وفيد قولان: 

الأوّل: وَرَشيد» ببعنى مُرشد. أي يقول الحق”, 
و يرد هؤلاء الأوياش عن أضيافي. 

والتاني: ورَشيد م من مُرشد. والمعنى: أليس 
فيكم رجل أرشده لله تعالى إلى الصّلاح, وأسمده 
اتاد و الاد حقى ممع عن هذا العمل الفبيح. 
ولال اولی. ۳:۱۸ 

الط شدید. پامر بالعروف وینهی 
عن التکر. و قیل: شید أي ذو رحد أو بسن 
راشد أومرغيد. أي صالح أو مصلح. 

أبن عبّاس: مؤمن, أبومالك؛ ناو عن المذكر. 

وقيل: الرتصيد يمعنى الرّد؛ و ارو الرشاد: 
اهدى والاستقامة. ويبوز أن يكون بمعنى المرشيد. 
كالحكيم بعنى الممكم. ۳۳ 

التتيضاوي: يهدي إلى الحؤ” و يرعوي عن 
اقح (VN‏ 

تحسوه آبوالشعود (۳: ۳۳۱و القاسي(۹: 
افخیا 

اليُروسوي: رجل واحد يدي إلى ا مسق 
و يرعوي عن القبيح. 





۲١ /المعجم ني فقه لغة القرآن...ج‎ ١ 





و في «التأويلات التجميّة »: رجل رشيد يقبل 
تصحي و بتوب ال بالصدی فینیکم من 
المذاب يبر كته. انتهى. 

و ذلك لأنّ الواحد على الحقّ كا لسّواد الاعظم 
و كالإكسير. OW:‏ 

الآلوسسي: .هدي إلى الح قالتريح, 
و برعوي عن الباطل القبيح. و عن ابن عبّاس له 
قال: يأمر بعروفرأو ينهى عن منكر. و هو اما عنی 
ذوره أوبمى تسد كاندكيم بم الُسيي 
والاستفهام للتَعجّب. و حمله على الحقيقة لايناسب 


القام. (۱۰۷:۱۲) 
رشید رضا: ذو رتد بعقل هذا فیرش پک 
إليه؟ (Yo:‏ 


الراغي: اي آلیس منکم رج ل نيس 
و حكمة. ينهى من أرادوا ركوب الفاحشة من 





ضيوفي. فيحُول بينهم وبين مايريدون. ‏ (24:۱۲) 
: عاقل يحول بينكم و بين ما تريدون؟. 


(ore) 





ملم رل رید )في آخر كلامه مع قومه 
لمنحرفين يكشف عن هذ الحقيقة, و هي أن وجود 
رجل دو لو رجل واحد رثيد بين قوم ماو قييلة 
ما يكفي لردعهم من أعماهم المخزية, أي لو كان 
فیکم رجل عاقل نو بو رشد. لما قصدام بیتي 
أبتغاء الاعتداء على 
يوضتح بجلا أثر « الرتجل اليد » 








هذا 











في قيادة المجتمعات الإنسانيّة. وهو الواقع الذي 
وجدنا فاذج كثيرة منه. ۲۰:۷ 

فضل الله: عاقل, يفكّر بطريقة متزنة ويُدير 
الأمر على أساس العدل والحكمة. 


Net 






هود ٩۷:‏ 
00 
الط ناه ارشد اسر فرون‌سن 
قبلهمنه. في تكذيب موسى إلى خير. و لايهديه إلى 
صلاح,بل بورد‌نارجهتم 0۸ 
الواحدي: بعد إلىخير. ‏ (0۸۸:۲) 






واعلم أنّبعد طريق فرعون عن الرّتسد كسان 
ظاهر», لأئه كان دهريًا نافيًا للصّانع والمعاد. و كان 


لم,و إكما يجب على أهل كل بلد أن 








المالم. و أنكسر أن يكون الرتشد في عبسادة الله 
ومعرفته. فلمًا كان هو نافيا هذين الأمرين» كان 


خاليًا عن الرتشد بالكلية. 0۳:۱۸ 
الوطي: بسدید بوتي ال صواب. و قیل: 
برشي أي برشد إلى خير. ri‏ 


البيضاوي: مرشدًأو ذي رشد. و إلماهو غي 
و 
ی 


ZZ‏ ور 





أبوحَيّان: يحتمل أن يكون رشيد بعنى راشد. 
ويكون رصيد بعت رسد آي رای امیر 
:9۸ 


آپوالسعود: اند ضذالفي وقد يراديه 
محمودية العاقبة, فهو على الأول مى الرأشد 
حقيقة لغويّة والإسناد بمازي” وعلى الثاني باز 


(etir) والإسناد‎ 





الهرومتوي: قيل: الرشد مستعمل في كلما 


يُحمّد و برتظتی کما استعمل الفي نی کل مایم 
ویتسشط. فهو ضفا 
و الرشید: عنیارشد. و سنا از 
والعی:و ماهو مرد إلى خر وهو غي 
حض, و ضلال صریح. و الما قبع لاه سرا 
پرشدهم و بهدیهم؛ لامن یضآهم و بضویهم وه 
تجهیل لتبعید. ۸۳:۸ 
الا لوسي؛ اي براشد او بذي رشد. و 
ضدالفي وإسناده إلى الأمر جازي وكأنفي 











النظم الكريم زيادة في تقبيح فعلهم. و تحير" لم 





و الاسناد حقيقي: أي و ما آمر فرعون بصاغ ید 
العاقية. ۳۳:۳ 


رشيد رضا: أي ما شأنه و تصرفه بي رش 
وهدى, بل هومحض الغ والضّلال. والظّلم 
و الفساد. في غروره بنفسه. و كفره 








حكمه, وماذا يكون جزاؤه مع قومه في الآخرة. 
Qor)‏ 
اراغي: اي و ماشانه و تصررقه بصالح حميد 
العاقبة, بل هو حض غي و ضلال. ظلم و فساد. 
لغروره بنفسه. و کفرانه يربّه. و طفيانه في حكمه. 
WAN‏ 
أبن عاشور: و الرتشيد: فعيل من «رثتد » من 
باب نصر و فرح, إذا اتصف بإصابة الصّواب. يقال: 
أرشدك ال 
وأجري وصف رتيد على الأ يمارا عقليّا. 
تشيد الآمر مبالغة. في أشستمال الأمر على ما 
اتتفاء الرشد. فكان الأمر هو الوصوف بعدم 








بوالقود: أن أمر فرعون سََه؛ إذ لاواسلة 
بين الرحد والسفه. و لکن عدل عن وصف 
أسره بالستفيه إلى نفي الرتد عنه, تجهب ]لا 
للّذين اتبموا أْره. لأن شأن العقسلاء أن يتطلبوا 
الاقنداء بمافييه صلاح, وأئهم البعوا مسا ليس 
فيه آمارة على سداده واستسحقاقه لأن يُتبسعء 
فماذا غرهم بائباعه ENN‏ 

لب طاني :شید یل مناد 
خلاف الغي: أي وما أمر فرعون بذي رشد حى 
بهدي إلى احق بل كان ذا غسيّ وجهالسة. و قيل: 
الرشيد بعت المرشد. 

و في الجملة أعني قوله: و ناآنر فرعون 
يرشيدٍ 4 وضع الظاهر موضع المضمر. والأصل 


8 /المعجم في ققه لغة الق رآن ...ج ۲۸ 


«أمره » و لم ل الفائدة فيه ما بفيده اسم فرعون من 
الد ليل على عدم رشد الأمرء و لايستفاد ذلك من 





الکھن ا۷ 
3 :۱۳ 
الطترية يقول: فلن تجد له با حشد خلیلا 
ُرشده لإصاتها. قوف ابید 








الله يُوفّىَ من يشاء مسن عبساده. و يخضذل مسن أراد. 
يقول: فلايَحْزَئُك إدبار من أدير عننك مسن قومك. 
و تكذيبهم إياك, فإئي لوشنتهديتهم فآمنوا. 
وبيدي اخداية و التلال. 9 
الطوسي: اي میا ناصر ابرزشده ی لت 
والصواب. ۲۱:۷ 
یو السعود: بهدیه ی ما ذکر من الفلاح» 
لاستحالة وجود. 





تفسه لالاکل اتجده‌مع 
OVA:E)‏ 
وه الوس وي (0: ۲۲۵) و الق اسي :۱١(‏ 


وجوده أو إمكاته. 





). 
الآلوسي: بهديه إلى ا مق" و يُْلّصه من 
الضلال, لاستحالة وجوده في نفسه. لا أك لاقجده 
مع وجوده أو إمكاته؛ إذ لو أريد مسدحهم لاكتقنى 
بقوله تعالى: هر م4 وفیه اه لایطابق 

المقام. و المقابلة لاتنافي المدح بل تز که 
ففيه تعريض بأئهم أهل الولاية و الرشاد لان 
هم الوليالمرشد. و لعل في الآية صنعة الاحتباك. 
۲:۱۵ 
ابن عاشور: والمرشد: الذي ُبسيّن للحيسوان 
وجه الرتسد. وهو إصابة المطلوب من الخير. 
لقانم 


الوجوه و التظائر 
الحيري؛الرتدعلى سبعة أو جك 





أحدها: المح: كقوله: فذقي الرش دين 
الفی> الیتره: ۲۵۱ 


الحفظ في المال و الصّلاح في الدين. 
اسم بهم ردا 










رتدا» 


کل سدق 








علْنْت رد 4 الکهف 2 ۱7و توله: چا 


ع 
الراثيدون > الحجرات: 7 
والتابع:المواب. و لب حرا رَحدًا ب 
الجن 11 

الرتشيد علی وج 





أحدهما من مر بامعروف و ينهى عن المتكرر 
و یدل علیالنلاح. کقوله: سکم 
رشید4 هود:۷۸ 
رالاني:التال کتول: لت ليم 
الرشید4 هود: 1۸۷ 
وهذامن القلوبات. معتاه انت السفیه الضال 
GA‏ 





0 

الأصول اللغويّة 
۱ -الاصل في هذه المادة: الرثد: نقيض الي" 
وهو الرّسشّد والرماد أيضًا. يقال:رشدالإنسان 
تشد شا ره تشه رْصَدًاورتصاذا.إنا 


أصاب وجه الامر و الطریق.فهو راشد و رشید. 





وأرشده الله وأرشده إلى الأمرو, هدام 
و استرشده: طلب منه الرند. بقال: استرشد 
فلان لأمرء, إذا اهتدى له. وأرشدته فلم يسترشد. 
و إذا أرمتدك إنسان الطريق فقل: لايم عليبك 
انش 
والطريق الأرشد: الطريق الأقصد. 








رش:/14۹ 
والراشد: مقاصد الطریق. 
وهذا ولد رشدة ورّشدة. إذاكان لتكاح 
صحيح. يقال: ولد فلان لغير ر: 
الحديث: «من ادعى ولدًا لير رشدة فلاييرث 








ورشده. وق 











و لابورث ». 

و یقال؛ بارشدین أي راشد. 

؟ -و يطلق فظ الُرشيد في الفارسية على من 

يحذق مبادئ رياضة القوى القدية ويحافظ عليهاء 

و تشد الرباضتین إلى نهجهاء و يهب حماسهم عند 
ب على الطيل و إنشاد الشعر 


الحماسي” 

اكُرشيد عند الإمرائين أيضًاء الفائد و المريّسي. 
هم بطلقونه یسوم علی السیّد سامت قاشد 
الجمهوريّئةٍالإسلامية الإيرائيّة. وسرى هذا 
الاستعمال في وسائل الإعلام العربيّة؛ إذ ككديراما 
مستعمل عبارة: مُرشيد الجمهوريّة لاسام 
الإيرائية. تريد بذ لك اد الخامنئي» و يكاد يقتصر 
هذا المعنى عليه دون غيره. 


الاستعمال الق رآني: 
جاء منها جرد الصدر:(رشد) "مرّات, 
و (رشد) ۵ مرّات, و (رشاد) سرتین, والضارع 
(يَرْيدُون ). واسم الفاعل (راشيدون) كل منهما 
مرت و الصَفة (رشید) ۳ مرّات, ومزیدا اسم 
الفاعل ( تیدا ) مرت في ۱٩‏ آیقر 





۰ سلجم نی فته لعةالقرآن...ج ۲4 
التوحيد والذّكر و الدّعاء: 







إلا ذغوارتى و لا أشرله بدا » 
ليك لَكُمْ ضراو لَارَشدًا» الجن 515٠‏ 








قن اذى وه ماهديكُ الا سبل 
الرتاد 6 الزمن: ۲۹ 









3-۲ اقفر نآشدگز 
سل نادب الوس: ۲۸ 


أصحاب الكهف 


'اتتاين أدلكةرخمّة و هئ لاي نأ ِئارتشد م 


الکهف: ۱۰ 


فف 





مگ شون مشاافقب‌طواً 
الكاكخروارشدا) المن: ٠٤‏ 





اللشریع: 
3 -ؤد تالكا على ندرا نقح 


ا 





خا 0001 اا 
ويلاحظ أوّلاً: أن فيها أربعة حساور: التوحيد 
وما بتبعه من الذكر و الناعاء. و الإيان والكفر. 


والقصة والتشريع. 
أمَا احور الأوّل: ففيه ثلاث آيات: 


حور2 







١و‏ قیلها و بعدهاالآ یات (۱۸۳ -۱۸۷) في 
أحكام أنصيام. وهذء الآية خاصّة جاءت خلاها 








فينبغي الناعاء صائمًا للمؤمن. 

1و محتواها خطاب إلى التي تل أئه إذا 
سالك عبادي عٿي. فقل هم:ٳٿي قريب متهم اجيب 
دعوة من يدعوني, فينبغي هم أيضًا أن يستججيبوا لي 
إذا دعوتهم كما استُجيب هم. و أن يؤمنوا بي فبذ لك 


پرشدون. 

۳- تالا يرنه لكي هندوا 
فيُستجاب هم الناعاء, لملهسم يهتسدون. و ليهتندوا 
بن لک من فعلھم فیرشدوا ليكونوا على رجاء سن 
تب رشد. و هو نقيض الفي: لیس القصد سن 
«تكليفك وديعاتك إلا وصو لك إلى رُشدك. 

٤-و‏ قال الطرسي(۲۷۸:۱)ي «الفته: 
«أجاب و استجاب بعنی | استشهد بشعر] 

وقال امير بينهما فرق. وهو أن في الاستجابة. 
معنى الإذعان. و ليس ذلك في الإجابة. و أصله مسن 
«الجوب » وهو القطع. يقال: جاب السبلاد بويا 
جويًا. إذا قطعها. و اجتاب الظّلام بعناء. والجابة 
و الإجابة بعتق. 

والصّحيح أنّالجابة والطاعة والطّاقة, 
ونحوها أسماء يعنى المصادر. وأجاب عن السؤال 
جوابا. و!نجاب السّحاب. إذا انقشع. وأصل ألياب: 
القطع, فإجابة السّائل: القطع يما سألء لان سواله 

الوقف أيكون أم لايكون؟ 














واصل الباب: (صاية اضیر؛ 
وهوالدّلالة علی وجه الإصابة للخير ». 

۵ -وقال في «العنی»:« لستاذکر سبحانه 
الصّوم, عقبه بذكر الآعاء و مكانه منه. و إجابت 
ااه فقال: وسال باد عل ۰4م فر 
الآية ما ذا كان الستؤال و الإجابة. وطرح سوال 
اذا ندعو فلایستجاب ؟ و أجاب عنه فلاحظ 

و اثانيتها:(؟): الآية: 14, من سورة الكهف: 
#.عسی أن دين ري لاب ین 

۱-و هذه اي ۲4 من جلة ت 


منه الارشاده 














E‏ شا هدصوایا و یقیثء لاحظ: 


هددي:«بهدین ». 








٤-و‏ قال انرسي(۳: 67۱ ربل 
لسیت .[وذکرفها وجوضا لاحظدن س‌ي: 





إلى الآية: ١۹‏ منها: وک لا 
کاذرا..». 

؟- وممتواها خطاب و مر من لله تصالی ی 
اللي َل بآن يقول للمشر كين: ئي دعو ري 
وحديئ ولا أشرك به أحدً!. و إني لاأملك لكم ضرا 
و لانفطا. 

۳ فالوا نی لا 
ولأجر اللفع والمدى. ضرا لمن آمن و لارا لمن 
کفر. وفیه ثلائة آوجه: ١-عدابًا‏ و لانعيمًا. ۲ -موئا 
ولا 








إئي لا قدر علی دفع الضرعتكم. و لاإيصال 
الخير إليكم. و إلما يقدر على ذلك الله تعال, و ما 
أقدر على أن أدعوكم إلى المشير و أهديكم إلى 
طريق الرشاد. لاأسوق لكم أو إليكم رشداء أي 


خیرا. نف هلک 








الرشد هو اللفع لسن 


آراد بلس الفي: و بژنسده قسراءةأبي(عَيا 





ولارشد!). 
۵ وقال الرس (۵ ۳« خاطب 
سبحانه نت 5 ل 





على دفع الضّرر عنكم. و لاإيصال الخسير إلبيكم. 
وإئما القادر على ذلك هو. لله تمالى. و لكي 
رسول ليس علي إلا البلاغ والدعاء إلى الدّين. 
واهداية إلى الرشاد. وهذا اعتراف بالعبوديّة, 
وإضافة ا حول والقوة إليه تعالى ». 

7 -وقد جاء فيها رّشد! 4بدل«رشدا» 
ارعاية لرويالآآيات جميمًا في السورة, فلاحظ. 

و ما حور ال 
آیات(-): 

أولاها:(4)الاید: ۲۵1 من سورة ال 














و محتواها بيان الرشد و القي: وائه 
لاإكراه في الذّين. 
۲و قالوا في وق 
الإيان من الكفر والح من الباطل. 
و قال ری نی والرنشد»: ارخ 








رشد/۱۵۳ 





مل غلم غلم [لاحظ: ب ي ن:« تين ]ا 
٣و‏ قال ال ير سي ۲۱۲:۱۲ ف« الف »» 





و تقول: غوى يغوي عَيّا و عغواية. إذاسلك طرق 


الهلاك, وغوي, إذا خاب...وغوى الفصيل يفوي 
غوی [ذاقطع عن این حشی یکاد هلاه 
والطاغوت: وزنبا نی الاصل «قنلوت »,و هو 
مصدر مثل الرّغيوت والرهيوت والرتموت..» 
[ثمذكر التزول والممنى تفصيلًا فلاحظ] 

ثانیتها: (0) :ال ية: ۸۷ من سورة امجصرات 
یت هل تون 4و حتواها رتسول 
بكم و لإطيعكم في كتير من الأمور, وقد حب لله 
إليكم الإيمان. و زین نی لوبکم, و کر |لیکم الکفر 
والفسوق والعصيان, و الَذِين هذه صفتهم فهم 
رأشدون. 

۱-سوقالواني الرانیدون)الهتدون, 
السّالكون طريق الحق” المهتدون إلى طريق احق 
الذين أصابوا الرشد. المهتدون إلى اسن الأسورء 
الرد: الاستقامة على طريق الح مع تصآب فيه 
من الرتعاد وهي الصّخرة, و كل صخرة رشاد, هم 
الذين أصابوا ارد و اهتدوا إلى الجئة. هم الّذين 
أصابواالأريق السنوي و نموها. 

۲ -وقال اي « بیان ان سب یمان 
والانمذاب إليسه. و كراهة الكفسر و الفسوق 
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والعصيان, هو سيب الرشد الذي يطليه الإنسان 
بل ف 








يتنر عن الغ 
أن يازموا الإهسان و يتجتبواالكفر والفسوق 
والعصیان, حتی برخسدواو توا لرسول: 





ولايكبعوا أهواءهم. 

ولمًاكان حبالإهان والائهنا 
و كراهة الكفر و نحوه صفة بعض من كان الول 
غيهم دون الجميع, كما يصرّح به الآية الستابقة, وقد 
وصف بذلك جماعتهم تنظ على وحدتهم. 





وتشويفًا انل يقصف بذلك منهم غير السياق. 

والتفت عن خطابهم إلى خطاب الي طَل... » 
و ثالتصها:(ت):الا بت :۱1۹ .من سر 

الامراف: .ال ابق اناد 








یتخذواسییل الني.. 
١-قالوا‏ في سبي الد طريق الإسلام 

والمخير. طریق اُدی و السداد.لنشد: الإهسان, 

والرمد:اهداية. سبيل الصّلاح. اهداية والبينان 

الذي جاء من لله. سبيل المدى والدّين الحو 

والصّواب في العلم والعمل. 

"وقد جاء في المُصوص الاختلاف في 





سوم تال لس 


۷۷: 





ال« الشد؛ سلوله طریق الق یقال: رشد 





ادا و رید شد رش دا ورش دا 





وضدهالفي؛ غوى يغوى غيّا و غواية ». 
٤‏ -و قال في« المعنى » وَإنْيسرَْاسَبِيل 
الرشده: يمني إن يسروا طريق الطهدى والحسق” 
لايتخذوء طريقًا لأنفسهم. 
وان روا یل افسفی 4 ی طریق التلال 
هیشخذره يلا اي طریا لانفسهم: وییلون 
إليد 





وقیل:الرشد: الایان, و الفي:ا لکفر 
و قیل: الُشد: کل آمر حمود. و الفي: کل امسر 





توق در ایشا .دون سائر 
ألآيات التسع ء 
وضو راد ی 1 
أولاها:(۷) في إبراهيم ل وهي الآية: .0١‏ 
من سورة الانا: هوق بر 
وهذه أولى آبسة من ته 
و أخراها الیة: ۸۷۲ 1 











۱-قالوا ی رشن 4 يعنيالملم والفهسم, 
1 بقل 











اتا كل فس ديه بهالتجدة: 17 
ورد التبوة. ناه من الحجج رالات سا 
يوصله إلى رشده من معرفة له وتوحيده. هديناء 
صغي!, الرشد: الاهتداء لوجوء الصّلاح. اد 
عام في هدايه إل رفض الأصنام وفي هدايسه في 
أمر الكوكب والتتمس والقسر وغير ذنك من 
التبورة فمادونها.الحجج التي توصله إلى ابد من 
معرفة لله وتوحيده و نحوها. 


وفي نص الفطرال راز وغسيره وجوه في 
«الرشد» فلاحظ . 





سبحانه على ما تقدام من قصّة موسى و 
إبراهيم ث8 [و ذكر الآية و تفسيرها إلى أن قال:] 

من )أي من قبل موسى. و قيل: من قبل 
محمد عو القرآن. و قبل: من قبل بلوغه و كاب 











١-وهي‏ الآية الثانية من قصّة لوط في هذه 
۷ منها: ] 
.و ختشا بل یة: ۸۳ منها: 









۳و قالوافي رل شید 4درجل یقول 
لاله لاله رجل يعرف الح قو ينهى عن المتكر. 
رجل يأمر بالمعروف و ينهى عن ال منكر, و رجل ذو 
شد ينهى من أراد ركوب القاحشة مسن ضيفي, 
فيحول بينهم وبين ذلك صالم سديد, رجل واحد 
بهتدي إلى سبيل الح و فمل الجميل. والكف عمسن 
الستوء.و نحوها. 

-رقال ارس (۳: 6۱۸۸ دازون 
ی طسیفي 4أي لا فلزسوني عارا و لاتلحقوابي 
فشبحة. ولاتخجلوني بالحجوم علی اضبان. فان 
لضف |وانزل به معرة. لمق عارها للمُضيف 
اسیلک رل رعید 4 اي الیس ن جلتکم 
رجل قد أصاب الرشد, فیعمل بسالعروف: ویشهی 
عن المدكر. و يزجر هؤلاء عن قبيح فعلهم؟ و يجوز 
آن کون رشبد 4 عن مُرشد. أي يرشدكم إلى 
الحق"» 

© و قال القخرالرازي؛ «فيه قسولان: الله 
اؤرَشيد م بعنى مُرشد, أي يقول الحق"و يرد هؤلاء 
الاوباش عن آضيافي. 

والاني؛ شید بعنى مرشد, والعنى: اليس 
فيكم رجل أرشده اله تعالى إلى الصّلاح, وأسعده 
بالستداد والرتعاد حتّى نع عن هذا العمل القبیح, 
والأوّل أولى». 
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و القالثة:(؟) في « ميب » وهي الآية: ۸۷ 








وختا بالیة: ۹۵.منها: و کان لم یو فیها..4. 
۲-و محتواها له بعد آن دعا قومه دیس 4 
إلى عبادة لله تصالی و توحیده:وآمرهم بایضاه 
الکیال والیزان, ونباهم عن بط س لاس 
أشياءهم. وعن الفساد في الأرضء قسالوا لسه: 
الوك امرك أن ترك معد اكا أن قعل 














وا انوا تخل شید )ليم 
معاعترنهم بان میا رجل حلیمرنسید خالفزه 


فيما أمرهم ونهاهم عنه. 
۳-وقال الطرسي (۳: ۱۸۸) نف تفنو قو ليدم 
<أصلر كك كأضرلة...4: «إلما قالواذلك. لان سمي 
ل کان کنیرالتلاة, و كان يقسول إذا صلّى: إن 
الصّلاة رادعة عن ال ناهية عن القحنساء 
والمنكر. فقالوا: أصلاتك التي تزعم أئها تأمر 
لذير. و تنهى عن الشتّر مرك بهذا عن أبن 





قيل: معناه: أدينك يأمرك بترك دين السّلف. 
عن الحسن, وعطاء. وأبي مسلم. قالوا: كلى عن 
الذين بالصّلاة, لاكها من أجل أمور الدّين. الما 
قالوا ذلك على وجه الاستهزاء. 

اون رن آنرزشاالسنوا 6 نساه: 
أصلاتك تأمرك بترك عبادة ما يعيد آباؤنا. أو يسرك 











فمل ما نشاء في أموالنا من البخس و اطفیف؟ 

خلت الحلي م الرشيد > قيل: إلهسم قسالوا 
ذلك على وجه الاستهزاء والتهکېم. وأرادوا به ضد 
ذلك. أي السفيه الغاوي, عن ابن عبّاس. 

وقيل: إلهم قالوااذلك على التحقيق. أي إنك 
أنت الحليم في قومك. فلايليق بسك أن تخا لفهم. 
و وَالليمٌ4: الذي لابعاجل بالعقوبة مستحقّها. 
و «الرشيد»اللرعد». 

وأريع منها( 18-١١‏ في موسى 39 

الاولی:(۱۰)الایتسان(۹1و )٩۷‏ من سورة 
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۱-وهاتان الا یتانابتداءقصة موسی 





1و حتواهما أنَالله تعالى أرسل موسى بأياته 
إلى فرعون و ملته فكفروا به. و ائبعوا أمر فرعسونء 
و ليس أمره ذا رشد بل ضلال و كفر. 


#«بصولب. رش مر 





یی صواب ذي رشد. و [لما هو 





صریح,براشد او بذي ژشد. ما شانه و تصرقه بذي 
رشند و هدی, بل هو محض الفي و اللال و الم 
و الفساد في غروره بنفسه. و كفره بريّه وطفيانه في 
حكمه. وما شأنه وتصرقه بصالح ميد الماقبة بل 





إن أمر فرعون سفه؛ إذ لاواسطة بين 





الرّمد والسّفه. وما كان أمر فرع ون بذي رشد 
حتى بهدي إلى الحق بل كان فاغي و جهالة. 
وحوها. 

*-وقال ارس (۳: ۱٩۰‏ «السی » 


والسّلطان وإن كان في ممنى الآيات.فإئما 
عطفه علیهء لان لیات حجج من وجه الاعتبار 
العظيم بها. والسّلطان حجّة من جهة القرة العظيمةا 
على المبطل. و کل عام له حجئة يقهر بها شسبهة مرا 
نازعه من آهل الباطل, فله سلطان. 

وقد قیل: ان سلطان المجه انفذ من سلطان 
المملكة. والسّلطان مق كان نا حجّة وجب 


ائباعه, و إذا كان بخلافه لايجب اكباعه. 

قال الرَجاج: السلطان إلما سمي سلطالا لاه 
حجة الله في أرضه. واثستقاقه من السّليط الذي 
مُستضاء به. 

ال فرزعسون و لاه 4 اي توسه.و قسل: 
أشراف قومه الذين تلا لصّدور هيبتهم. 

َنَائيَعُوااء 4و تركوا أمر الله تعالى 
بشید # أي مُرشد. ومعناء:ما 
هو بهالهم إلى رشد. ولاقائد إلى خير. فأمر 
فرعون كان على ضدّ هذه الحال. لأئه داع إلى 











رش و /لاه" 
الث و صاد عن الخير. و في هذا دلالة على أنْ لفظة. 
الأمر مشتركة بين القول والقعل. والمراد هاهنادو 
ما فعل فرعون بشید ». 

والنیة:(۱۱) الا ية: .۲٩‏ من سورة ا مؤمن: 
و فیک سل الاو ه: 

١-وهذه‏ الآية والّتي بمدها(؟1) من جملة 
قسة موسی م1 في سورة امن بده من الية: ۲۳, 
و سنا شوسی باهایدا و ستطا شبن 4 
اوختما بالآية: 0 4. وقول و 





"دو تحنواها المقاولة بين لجل المؤمن من 
آكوعون. و بين فرعون. فقال الرجل لقوم فرعون 
نكم الملك و القدرة اليوم عليناء فمن ينصرناسن 
زراب لله إن جاءناء فقال فرعون في جوابه خطابا. 
تومه ما ریک ماآری ز فیک لبیل 
اراد زعم منه أن ما يدعوهم إليه سن عبادته 
هو سبيل الرتشاد 

۳-قالو ني سل اراد :طریی اس 
وامُدی, طریق ات والعواب نی آسر موسی 
و قتله, سبيل الصواب و الصّلاح. سبيل من اهسدى 
وعظم رده طريق الصّواب المطابقة للواقع 
ونحوها. 

٤-و‏ قد قال بعضهم فيه: «سبيل لله عزو جل». 
وأشكلواعليه يأنفرعون يدعي أئه إله فكيف 
يعترف بأ نّسبيله سبيل الله عرو جل 
6-و قال الطييسي(4: )07١‏ یا فلكم 
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اْمُلْالْيوْم:دأي لكم السلطان على أهل 
الأرض. يعني أرض مصر اليوم ل اهر َف 
الأرض » أي عالين فيهاء غالبين عليهاء قاهرين 
لاهاهاء 

فمن لطر لأس اه اي من یتنا من 
عذاب اله ان جاءلا 4و معناه: لانتعرضوا لصذاب 
اثّه بقل ال و تكذيبه, فلامانع من عذاب لله إن 

















حل بکم. فوقالفرغون 4 عند ذلت ما ریک 
شاآری »اي ما آشير علیکم ال با آراه صوایا: 
و ارضاه لفسي. 

أعلمكم إلا ماأعلم وا 





€ وماآرسد کم إلا إا 
هو طریق الرشاد. والواب عندي.و هو سل 
موسی, و التکذیب به.واتخاذي او رثا 24 
7-و عندهم خلاف ی قراءة(الرٌشاد) بتشدید 
الثين مبالغة من رشّدء أو زد متل «علام». 





فجباره‌من از 





و قیل: هو من أر؛ 
و ليس بذلك. لأن قمَالَاء من «أفصل »ل يجئ إلا 
في عدة احرف, تود دراك وسار و جار 
و لايصحالقباس على القليل. [و لاحظ اللصوص] 

والالشة:(۱۲)الایة:۳۸.من سورة: 
ایضا: و 
الرتشارهد 

٠١-ومحتواها‏ أنّالرتجل المؤمن قال لقوم 
فرعون_خلال مقاولده إياهم -: البسوني فإئي 
أهدكم إلى سبيل الرتشاد. 











۲ -و قالوا في إستبيلالرشاد هنا أيضًا: اح 
و اُدی, طريق الصّواب الذي يُرسَدُون إذا أخذتم 
فيه و سلكتموه؛ وذلك هو دين الها 
موسى. سبيل القصد إل لَه عزو جل هو الإيمان 
ه. وإخلاص العبادة له والاقرار 
بموسى 3 نقیض الفي و فیه تصریض شبید 
بالتصريح أن ما علیه فرعون و قومه هو سب اي 
سل لوب و ار وما يؤذي إليه. سيلا يصل 
سالکه إلى المقصود, السبيل التي في سلوكها إصابة. 
الحو الظفر بالستعادة. 

۳و الّذي یلفت النظرآن فرعون و الرجسل 
امن کلاهمابدعي آن سبیلهسبیل الرتشاد بجملة 
مسابة: فآ بیگ الا پل الشاده 
و هوكم سبيل الاد 4 بزبادة المصر في الأولى 
ألتي هي من كلام فرعون دون الأخيرة التي هي من 
كلام الرّجل المؤمن, و معلوم أن أحدها تبع الآخر 
في هذا التعبير ردًا عليه. والقرآن حكاها أو لاعن 


أبتعسث به 








باه و تو 








قول فرعون في الا یة: ۰۲۹ و بعده عن قول الرجسل 
المؤمن في الآية: 8" فكأئه أراد أن يقابل قول 
فرعون في اتعائه: هرما َطدِيكمْ إلا سبل الرثتايم 
بقوله: دز پل شاد ) سن دون امصر 
الذي كان مبالغة من فرعون في اذعائه. مع أن 
الرتجل كان هو الذي لايهديهم الاسبيل الرشاد. 
فكأ له تنبيه من الرتجل على أن فرعون قد بالغ في 
أدّعائه الباطل. فهو ضلال يعد ضلال. و بطلان بعد 
بطلانء 





4-و هنا سؤال: وهو أله قد جاء في كليها بدل 
«الرسد» الاد ولم يات في القرآن 
الراد 4 إلافهما -فهل فيه رمز مل أن 
(الرتاد 4 ابلغ و آکد فی معناه‌من «الشد» 
فاخت ص مموضع البالغة؟ 

أوالوجه هو رعاية رويالآيات. فإلها من 
یی البلاد هی الایت: ۵۵ 
3 بالقشيى والانكار ) علی وزن «الافسال »2 
اتتصرف إلى« يفعلون» و« فميل »ود فاعلين» إلى 
آخر التورة فلاحظ 

6و قال لطس (4: ۵۲6)ن وال 
۰« قیل: نهذ ال موسی اب 
أيضا عن اي » و هوبعید جدا 

و ات۱۳۹ الا 30 من سورة لت 
قال لمو سی قل لیات على أن 
عبتا ردا 

۱-وهي من لاق انرسي ولام ار 
e‏ لك تور دس لا ٠١‏ وإذقال 
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الد 












شع ترا 

۲ -وتواها وال موسی اضر - ال 
ديع عنه رنب لین ان هل هو 
يوافق علیآنتعهموسی فیممهالفضر عاغلم 


رحد 


و لكن بينهم سلاف في أن« الد » وصف 


ارشد/1۹ 


للخضر آو لوسی, اي تعلمني ما مت آنت من 
الرشد والملم. أو تعلمي الرشد ما غلّستا من 
العلوم. 

*-كما أن هذا الخلاف ُشئ عن الخسلاف في 
إعراب لا فان رنشد! 4 | مفصول لاجله 
حال لفمل بل 4 اي آثبعك تشد آو لطلب 
الشد. و ما مقول به فعل اي تاه 
علی ان ممي رانا غلست,وبناء عليهما 
فالرشد وصف لوسی, 

و فیه وجه ثالث بأن یکون رد4 ولا 
بيه لفعل عت )اي علّمني بنا عُلّمت أت سن 
لِك فيكون وصفًا للخضر. 

وقال اسر 
يلاف تعريف عندا4 -(یشاطلشت 
رد 4م اي: علمًا ذا رسد. قال لو کان احد 
مكتفيًا من العلم لاكتفى نبي الله موسى, و لكله قال: 
جه بعكم عظّمه يذ بهذا القول غاية التعظيم؛ 
حيث أضاف العلم إليه. و رضي باتباعه. و خاطبه 
بمثل هذا الخطاب. والرتد: العلوم الدينيّة التي 
احق و قيل: هو علوم الألطاف الدينيّة 
التي تخفى على الئاس ». 
أصحاب الكهف آيتان: 
آرلاها:(:۱ الایت: 








:۲ وقد بحث 












رقدا»: 
١-وهذه‏ الآية من جملة قصّة أصحاب الكيق 


۰ /العجم في فقه له القرآن...ج ۲۶ 





هل غیت : 

!و حمتواها أن هؤلاء الفتيةقصدوا الذّهاب 
إلى الكهف. و سأالوالله تعالى الرّحمة والرشّد 
بقوهم: این لذللت: ىلان 











۳-وقالوانی ورشدا4: تطرجاء تطرجا نی 
الغار في سلامة, سداه إلى العمل بالذي تحبا . 
الرشد و الد و الرشاد نقيض الفتلال, ما نكخسس 
من خير رضاك ومافيه شدنا ی تکون بسیبه 
راشدین مهتدین, آو اجعل آمرنا رخدا که خلاض 
جمیلاء نا علی آمر فیهنجاتتءلان الکشد و رنه 
بمعنى. توفيقًا للرتعاد. و قيل: صوانء اب یی 
الموصل إلى المطلوب و اهتداء إليه. : 
الخير و إصابة الحسقوالتفع والصّلاح. والرشد 
مرادف للرشند. و أكثرهم ذكروا اختلاف القراءة. 
فلاحظ. 

غ-وقالوافي وجه إيثار :ارد »في هذه 
الآية على «الر عند » إله موافقة الروية 

۵ -و قال الرس (۳: £۰ )ني « اة »: 
«الكهف: المغارة في الجيل, إلا أئه واسع. فإذا صغر 
فهو غار. 








:أصله من الم و هو الكتا, 
رقشت الکتاب آرقمه,فهو « فعیل» بعز 
كالجريح والقتيل؛ و منه امن لوب لاله خطة 











يعرف به څنه. 

والأرقم: الحية النقشة لما فيه مسن الخطوط. 
و تقول العرب: عليك بالرقسة. ودع الضّفّة. أي 
عليك برقمة الوادي. حيث الماء, ودع الجانب. 





هل أحسبت يا عمد لَأَنْاصْحَاب الْكَفْفِدٍ. > 


فلَخْلق التماوات و الارض اعجب من هذاء عن 





ويحتمل أكه لما استبطأ الجواب حين سألوه 
عن القصّة. قيل له: أحسبت أن هذا شيء عجيسب. 
حرصا علی ایام حشی قصوي طمعلد. اک [ذا 
أخبرتهم به آمنوا. 

والمراد ب وَالْكَهْفٍ4: كهف الجيل الذي أوى 
إليه القوم الّذين ق ص الله أخبارهم».[م ذكر 
اختلافهم ني مسنی (الرّقیسم 4 لاحظ در ق ): 





إليه وربا 
من قومتاء و فرج. 
رئا ردا )أي هي و اصلح انا من آمرناسا 








ابن عبّاس. 
وقيل: معناه: دلّناعلى أمر فيه نجاتناء لأ" 
ا يمعنى. 





رهوالشد» کر عکایا مزا اتید 
فلاحظ] 

و القانية:(6١)‏ الآية: لمن سورة الكهفٍ 
أيضًا: وو ثرى الشش سإذا طَلعست: 
ف تج لیرد 4 وهي من تتسّة فد 
آصحاب الکهف. 

١و‏ محتواها بیان موضع الغار آمام الت مس | 
بان التتمس حین طلوعها یل ای اللیمین, وحن 
غرویا یل ی تال في حال أن الفتية في د 











من الكهضف. و أن هذه القصّة من آيات الله تمالى. 
وهوالادي والضل: فمن هدا لله فهو اهدي 
و من يُضلله فليس له مرشد. 
۲ -وذکر لطس (۳: :66 6) اختلاف القراءة 
یراب ا اد .وذكر في «اللّفة»د 





وجاوزته. قال الكسائي” هوامجازاة يقال: قرضني 
فلان يقرضني. وجذاني يجذوني بمعنى »[ماستشهد 
بشعر] 

۳- تم قال ی« 
لو رايتها لرأبيتة 





ارش/33ة3 


لین 4 اي تميل وقت طلوعها عن كهتهم إلى جهة. 





و رت تفر هم ) أي تسدل عنهم. 
و تتر کهم, ات تیال لی جهة الشمال,شمال 
الكهف. أي لاتدخل كيفهم. 

وقيل: تقرضهم, أي تجاوزهم متحرفة عنهم, 
عن ابن عبّاس. 

حمق جرله اي ی مشع من الکیف. 

و قيل: في فضاء منه. عن 

وقيل: كان مّسمًا داخل الكهف؛ بحيث لاييراء 
ين كان بابد ويناهم نسيم ليح ..». 

ترآ وان بمب ۳یا 

وهي من جلة قت الم ني سوریس یا 
کال بتین :۲۶و ۲۱: 

الأولى:(١١)الآية:‏ .نها دی إئی 
الرند. 4 











* دی ی ...4 فجملة دی 4 رصف 
للقرآن. 

١‏ و محتوى الآيتين أن الي تالاأمر من قبل 
لله تعالى بأن يقول للمشركين -ترغييًا لمم إلى 
الإمان به وبائقرآن و تره اتلد -أوحي يمن 
لله تعالى أن جماعة من الجن استمعوا القرآن. فقالوا 
للجن: إا مضا قرآئا عجيبًا هدي الناس إلى 
الرنشد, فآمئا به. وتركنا الشرك بريّنا -حسب ما 


۲ /المعجم في فقه لهة القرآن ...ج ۲٤‏ 
جاء في القرآن من الأمر بالتوحيد -. 

۳-وقالوانی یلد ات ادى 
و العتواب: لالهلا فيه وجهان: م رأشد الأمور, 
ومعرفة ال بهدي ی ما فیه شاد والحق” إلى 
الصّواب من التوحيد والإيمان, يدعو إلى الصّواب. 
وقيل: إلى التوحيد والإيمان. 

-وقال لس (۳۷:0):«آمر سبحانه 

عدا ين بخير قومه یال یکن هم به عم 

O 
لفظ مالم يُسمّفاعله. تفخيمًا و تعظيمًا. والله سبحاته.‎ 
را ود‎ 

1 سم اباد 
طائقة من الجن وهم جيل 2 
على صورة خصوعسة. بضلاف صو الإ كان 
والملائكة, فإ الملك مخلوق من الثور, والإنس من 
,و امن الثار. 

ار اي قالت الجن بعضها لبعض. 

انا سياف اناعجبًا 4 والعجب ما يدعو 
إلى التَعجب منه لخفاء سببه. وخروجه عن العمادة 
في مثله. فلمًا كان الق رآن قد خرج بتأليفه 








المخصوص عن العادة في الكلام, و خفي سبيه عسن 
الأنام, كان عجبًا لاععالة. 

وأيضًا فإله مباين لكلام ا لخلق في الممنى, 
والفصاحة والتظام, لايقدر أحد على الإتيان بثله. 
وقد قضتن أخبار الأولين والآخرين. وما كان 








. فاستعظموه وسمّوه عَجَبا 4. 
دی یرد 4 اي بسدل على المدى. 
والرّشد: ضدالشلال. 








العبادة إليه. بل تخلص العيادة له تعالى. 

والعنی: ئاقد بدآنا بانفسناء فقبلنا الرزشد 
والمق: و تر کن الشرك, واعتقدنا لُوحید. 

و في هذادلالة على | نه اه كان يعوا إلى 
ابن و الإنس. و على أن الجن عقلاء مخساطبون, 
وبلغات العرب عارقون, وعلى لھم رون بین 
المج زو غير المجز وألهم دعواقومهم إلى 
الإسلام. وأخيروهم بإعجاز القرآن. و أله كلام الله 
تمالم لان كلام العباد لايُتعجتب منه ». 

[م رو رواية في أن اللي ااا م عدت الجن 
و لارآهم....و رواييات أخرى في تفسير الآية, 
فلاحظ] 

و الثانية:(5/1]17, 





و کدی رین 

بھېر قدا ٠‏ 
١-وحتواها‏ الجن كا رأواأنالسماء لنت 
حرسًاوشهبًاء.وائهم إذا أرادواسماع كلام 
الملائكة ستعوامنه, قاثوا: إنا لاندري هل لله تصالی 
اراد هل الارض خی أو شر 


۲-ر الوانی رنشداهدشدی و صواّا 





و خير هداية إلى الح خير! من عذاب. أورمة 





من خذلان أو توفيق, ونحوها. 
و اتلس لل موقا 





ام بالتیب وعراسة تما نانم 
انقطاع ا لتكليف. أو تغيير الأمر بتصديق نبي سن 






: معناء: أن هذاالمشع لاُذرى العذاب 
سبازل باهل الأرضء آم اني بث و بهدي إلى 
الرشد. فن مشل هذا لايكون إلالأحدهذين 


الأمرين. وسقي العذاب شراء لاله مضرت. وستي 
بعئة الرسول رتداء لاله منفعة ». 








جاء فهما ند 4بدل «رشدا»- 
بق في ال ية: ۲۱.منها -رعاية لروی‌الا بات 
فان روته فان التورةه فتلا». 

۲-ومحتواها آن من لا سععواالقرآن قالوا: إلا 
منتلفون في الإيهان والكفر به. فمئاالمسلمون. وما 
الجائرون والكاقرون. 

۳-وقال لطس (۵: ۳۷۰ ني «اللضة»: 
«والقاسط: الجائر. والتسط: السادل, و نظیره 
اليب الفقير. والُسرب:الغني وأصله الشراب. 
فالأوّل ذهب ماله حتّى لصق بالثراب, والآخر 
كثر ماله حتّى صار بعدد التراب. 

وكذلك القاسط:هوالعادل عن الحق 











رض /1؟ 


و اقسط: العادل إلى الح». تم استشهد بأشمار] 

؟-و قال في «العنی ۰:۰ ورام نون 
الّذين استسلموا لما أمرهم الله سبحانه به. و اتقادوا 
لذلك. 

وم قطن 4 اي الماثرون عن طریق 
افی 

قسن ألمب لا أمره الث به. قاو 
رشدا 4 اي توجهوا الرشد. و التسوا اواب 
واهدى. وتعمّدوا إصابة الحق و ليسوا كا مشر كين 
الّذين ألقواما يدعوهم إليه الموى. وزاغوا عن 
طریق افدی». 

)حور ال ابع:الکشریم. آية واحدة(۱۹): 

واهي ال یة:3: من سورة الساه: الوا 
ایا حى اا بلفراالتکاح: 4 

١-وهي‏ ثالشة الآيات في اليعامى في هذه 
السورة. و أولاها: الآبة الثّانية منها: راكوا 
تم رالات لخیت لیب 4 

۲-و حتواها خطاب للمؤمتيز اھ 
علیهم ابتلاءالیتامی, فا علموا آن الیتشامی بلضوا 
سن التكاح وجب عليهم دفع أموال اليتامى [لسيهم. 
إذا آنسوامتهم زشداءو آن لایاکلوها سراف 











تخر 


ویدار 
۳-وقالوا نی فرنشد! 4: صلاعا نی الّین 
و حفأ نی ال شدای حاهم, والإصلاح في 
أمواحم. صلاح في الدّين وإصلاح في المال. الصلاح 
في العقل و حفظ المال. ارد العقل. رشدافي 


/المعجم ني فقه لفة القرآن ...ج ۲٤‏ 

التین و صلاخا و حفظا للسال. المقل و اصلاح 
المال. صلاحًا في عقله وديده, عقولا و صلاخاء 
السقل والصلاح ق التین صلاتا و علتا یا 
یصلحه, و حوها, 

6 -وقد ذکر طبر اختلافهم فيه بنحوما 
ذكرء ثم قال: «و أولى هذه الأقوال عندي بمعنى 
الرشد في هذا الموضع: العقل وإصلاح المال. لإجماع 
الجميع على أله إذا كان كذ لك, لم يكن عمّن يستحق” 
الجر عليه في ماله. حزما في يده عنه. وان ان 
فاجرًا في دينه ». 

۵و قال ارسي (۲: 0۸ف« اة ۰ 
«الإبناس: الإبصار من قوله: لس یناب 
الطور کر 4القصص : ۲۹ خذ من:انسان امین 
وهو حدقتها التي تيضر ها وألشتابه 
ثم ذكر باقي لغاتها », 

7 -وقال في «الصنی » رای واالیانی 4: 
«هذا خطاب لأولياء اليتامى. أمرهم لله أن يختبروا 
عقول الينامى في أفهاتهم.وصلاحهم في أديانهم. 
وإصلاحهم في أمواهم. وهو قول قنادة. واسشن, 





لته و 





الحد الذي يقدرون معه على المواقصة, ويغز لون, 
و ليس المراد بالبلوغ الاحتلام, لآن في اناس مسن 
.أويتأخراحتلامه.وهوقولأكثر 





فمنهم من قال: إذا كصل عقله. و أونس مشه 


اشد لم إليه ماله. وهو الأولى. 

ومنهم من قال: لاسام إليه ماله وان كان 
عاقلا حى يبلغ مس عشرة سنة, 

قال أصحابنا: حدالبلوغ إِمَا كمال حمس 
نة أو بلوغ التكاح. أو الإنبات. 

وقوله: قان السكمْمِلهُمْرئد! 4: معناء فإن 
وجدتممنهم رد آو عرفتموه. 








واختلف في معنی 
فقبل: عقلاودیشا و صلاخاء عن قافن 
والسُدي 








: صلاخان الدين وإصلامًا في المال. 
ان امسن و ابن عباس. 

وقيل: عفأه عن مجاهد. و التمي قالا: 
لایْدقم ال الیيمماله. ون خذ بلحیته. وان کان 
شیف حثی نس مه رشد المقل. 

والأقوى أن يُحمّل على أ نّالمرادبه:المقل. 
و إصلاح المال. على ما قاله ابن عبّاسء و الحسسّسنء 
وهوالمروي عن الباقرة. للإجماع على أنّمن 
يكون كذلك لاوز عليه الْحَجْر في ماله. وإن كان 
فاجرًا في دينه. فكذ لك إذا بلغ و هو بهذء الصّفة ‏ 
وجب تسليم ماله إليه. 

وفيه أيضًا دلالة على جوز الْحَجْر على 
العاقل. إذا كان مفسدالماله؛ من حيث إله إذا جاز 
أن يُمئع امال عند البلوغ إذا كان مفسدً له. فكذ لك 
يجوز الحَجْر عليه إذا كان مفسدً! له بعد لوغ وهو 
المشهور في أخبارنا » [ثم فسّر باقي الآبة فلاحظ] 








ویلاحظ انیا آن تین سن الآيات النسع 
عشرة: واحدة (1) من احور الأوّل. وواحدة من 
الحو التاني. و هما من سور a‏ 





التشریع (۱۹) هذء الثلاث مدنتة. و الساقي سن 





لاور الثلاشة مسن آیسات التوحید والکفر 
والقصص, مكية. كما هي الغالب في آيات الكفر 
والإيان و آيات القصص. 
وثالثا: من نظائر هذه الماد في القرآن: 
افُدى: ولاك شاب رنب فبه نی 
ی البقرة:؟ 
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الاستقانة: سم کت یرت تن کاب مقلف 


اقتوئ لعزي 











ر ص د 





مد ۱ 
الراصاد ۱:۱ 
مرصادا ۱:۱ 


النُصوص اللغويّة 
الزطرياليرصاد:المكان الذي يرصد الراصد 
فيه الد (لواحدي :10۱۳ 


الخليل: المرْصّد: موضع اراد 

والرصّد:هم القوم الذي يَرْصدُون كالحرّس. 
والرضد: الفمل. 

والرّصد: كلا قليل في أرض يُرْجَى احا 









أةوالخير. يقال:أنأمُرْصِد لك 
بإحسانك حتّى أكاذة 





و رده له شیا ارصنده: اغدذت له. 
نله الاصتمي: 
امن أرض مُرْصدة. وهي الني مُطرت. 

و هي ثرجی لان ثنبت. 

و إذا مُطرت الأرض في أوّل الثتناء فلايقال لماة 
لأنّ بها حينئذ رصا والررصد حينئذ: الرتجاء 

ها, كمائر جى الحاملة. 


(۱۳١:1١ (الأزهري‎ 








(الازهري (۱۳١:1۲‏ 
آبوزیدبرمتده بالخیر و غیره رمد ردا 

و آنا راصده, و ارصتدت له با مر و غبره |رصاذاء 
0۹۲ 





وانا رید له (ابن: 


الاصمَعي: من اساءالطر: اعد واحدتبا: 





وهي المطرة تقع أوّلا لما يني بعدها. 
يقال: قد كان قبل هذاالمطر له رَضّدة. واه اد 
(الأزهري 051:37 


۸ / المعجم نی فقه له القرآن...ج ۲4 


أبوعْبَيدِ: في حديث محمّد بن سيرين: « كانوا 








لايرصدون التٌمار في الدين. و ينبغي أن يرصدوا العين 
في الدتين». من حديث ابن المبارك, بلغني عنه عن 
طلحة بن التضر. قال: معت ابن سير ين يقول ذلك. 
قال: فسره ابن المبارك أئه أراد إذا كان على 
الرتجل الدّين و عنده من المين مثله. لم تجب الرّكاة. 
لأ ذلك الدّين يكون قصاصًا بالعين. و إن كان عليه 
دين و له مار مما يُخرج الأرض التي عليها المُثر. فإن 
ذلك الدّين الذي عليه لايكون قصاصًا بالدّين. و لكن 
يؤخذ منه عر أرضه. لأ حكم الأرضين غير حكم 
الأموال. فهذا الذي أراد ابن سيرين. وقد كان غيرم. 
بغير هذاء يقول: لاتكون علمه زكاة في إلاضته 
اء إذا كان عليه ذبن بقدر ذلك. te)‏ 
يقال: قد كان قبل هذا المطر له رض 
لاہن سيد 2: 7۸۷ 
ترطد ولا من الطر. 
(لازقري ۱۳:۱۲ 
الرصّد: اليهاد ترصن مطر بعدهاء فان آصایها 














این الاعرايي: ال 











مطر فهو لمتشب. وت بقل حین مُقكرحًا لبا 
(لين سيد ۲۸۷:۸( 
رات وأرصات: في الخير و الت چا 
«الأريحي 67:5 


الديتوري: أرض مُرْصدة: مُطرت' و هي رجى 
لأن نیت و الرّصّد حينئذ الرتجاء. لا لها رى كا 
يُرجَى الحامل. و جمع الرصّد: أرصاد ورصاد. 








ن هرد ورد ولد واحد.من قوم: 

أصابت الأرض رده من مطر؛ والممع:رصاد 

وارصاد ۱ 
والأرض مَرْصودة. إذا أصابتها الرضدة من المطر. 











وقال بعض أهل اللّفة: لايقال: مرص و 
يقال: أصابها رد و رصد. 

والراصد للشيء: الرّاقب له رصّده يَررْصّده 
رطا 

والرصتد:القوم الر اصدون, کسا قالوا لب 
للطالبين. و لَب للجالبين. 

والسيع الرتصيد:اّذي امد ليب.[ثم استشهد 
نوا 

وفلان لفلان بُرصّد. و برصاد. اي بجیت برقبه 
وبری فعلّه؛ والجمع: مراصد. 

و يقال: قد أَرْصدت لفلان كذاو كذاء إذاهيّا ننه 
له والمرصاد في التغزيل من هذا إن شاء الله.(5147:1؟) 
ابن الأنباري: في قوطم:«فلان برد فلا شا », 








معناء: يقعد له على طريقه. و الرصّد و الرصاد عند 


العرب: الطريق. (لازخري ۱۳۷:۱۲) 
الأزقري: المرصاد: المكان الذي يرصد يه 
الراصد العدر وهو مثل المضمار: الموضع الذي فر 
فيه الحخيل للسّباق من مَيدان و نحوه. 
وَالرْصّد مثل المرصاد؛و جمعه:المراصد. 
ترصدالمارة على الطريق: 








وقال عرّام: الرصائد و الوصاند: مصاید فد 
Or‏ 





: : موفيع الرصّد. والرصّد 
أيضًا:القوم عدون وهو القعل أيضًا. 

وان ازٌدء تصادا: اي رعتدا. 

ورَضاء 






الكل القليل في أرض يُرجَى لهاحّيا 
لیم وارض شید 

ومن هناك إرصاد الإنسان في الكافاة والتخْير. 
هو مُرْصيدبالإحسان. 





وف الثل:« 
للستيل الضتعيف الذي يججيء من مطر كان قبلة. 

ويستى الوسشمي؟ رتصلدة. 

و يفو لون: لاْخطك مئي رصدات خير أو شر 
أي أكافك كما يكون منك. 

وفلان يُرْصد الركاة في صلة إخوائه. إذا كان يد 
ما يصل به إخوانه من زكاة ماله. 

وقال ابن سیرین:« کانوا لار ی دون السار في 





الدين و يتبغي أن يُررْصدوا المين في الاين ».وهو 
الاعتداد بالنتيء للنتيء الآخر. NYA)‏ 


الجوقري: الراصيد للشي. 


اقب له. تقول: 






و الرصید: السیعالَذي برد لتیب. 


رص:/۹۹۹ 
و الرصُود من الال: اي فد شرب الامل, 
تشرب هير 
والرصضد: القوم يَرْصُدون, كالحرئس. يستوي فيه 
الواحد والجمع والمؤلث. و ريما قالوا: أرصاد. 
والْرْصّد: موضع الرّصد. وفي الحسديث:م إلاأن 


رده لین علي». 
وایرصاد:الظرین. 
وال اد 
والرضدة بالفتح: الدفْمَة من المطبر؛ والججمع: 





رصاد. تقول منه: ررصيدت الأرض فهي مرْصُودة. 
والرصّد بالتحريك: القليل من الككلا والمطر. 

يقاب صد من حيا؛ والجمع: أرصاد. (47/14:5) 
:أي فارس:الراء و الاد و الال أصل واحد. 





ارْصَت له كذاء أي هياثه له كاك 
جمَلئَه على مَرْصّده. و في الحسديث:« لان أراص 
لذبن علي 








موقع اد 
والرستد:القوم تون والمند: الفعل. 
والرصود من الإبل: اي زد شرب الاسل نم 
شرب هي. 
و یقال ان الرصندة: ال کالها لسع لیقع فها 
ويقال التصيد السبع الّذي يَرْصد ليتب. 





وختاعن الاب کلم وا 
ال الط وا اعمبالتواب. 





۰المجم ن فقه لغةالقرآ...ج ۷۶ 





وقالبعضهم: رت له بان و الشر لايقال 
إلابالالف. 





وأرْصد له الأمر:أغده. والارتصاد: ارد 
وال تین راع ی 







د م الجن؛ /19. أي إذا نزل املك بالوحي 


أرسل الله معه رَسّدً! يحفظون الملّك. من أن يأتي أحد 
من الجن فيستمع الوحي. فيُخير به الكهئة, و يُخيرو! 
ابه الناس» فیساووا نیا 
والرصد: کالعند. 
والرزصاد و امد موضع ال 
ومراصد الحيّات: مكامتها. 








و الرحند و الرَحّد:الطر يأتي بعدالمطر. 
وقيل: هوالمطر يق 
و قيل: هو أوّل المطر؛ واحدته: رْصّدة و رطدة؛ 


الا مايا بعده. 





و لادم بقل اصایاز: 
و الرصتد: اقلیل من الک ی ارض برجی ها حبا 
الربيع. 


وأرض مُرْصدة: فيها رَصَد من كلا [و استشهد 





(ATA) 





¥ ازمل ۱ لب 
الفجر: ۱4 تبها اه لاملجا و لاتفرب. 
و اد یقال: للسر‌اصد الواحد. و للجماعة 


ES الراصدين.و‎ 





3 
و 
94 
3 
3 


رصتذاه امن : ۰۳۷ حتمل کل ذلك. 

والند: موضع الرمند, قال تعالی: «َاقشدوا 
هم مرن اب :۵ و الرصادنوه: لکنبقال 
لمان الذي اختصبالترصّد. قال تعالى: ان هم 
كانت مِرْصًادًا هالتبأ 1١:‏ تنبيها أنعليها مجاز 





الشاس. وعلى هذاقوله تصال: وان ملک 
ارفا 4مرم: ۷۱ ۹3 


نحوه الفيروزابادي. (بصائر ذوي التمييز 08/77 

المطشتري: رنه وار تسده و مدش 
نحو رقبته وارتقبته و ترقبته؛ قصدت له علسی 
طريقه اترقيه. 

وراضلاته: راقيكه. 


و تراصد الرجلان. 





وقصدت نه بالَراصّد والمرصسادوا 
رالد 
ام رده جمع راصد, نحو حرس و خد فة 


عرد م الجن ۲۷. 








وفلان يخاف رَضّدً! من قدّامه و طلبًا من ورائه. 





ومن الجاز:أنا لك بالررْصّد والمرصاد, أي 
الاتفوتني. إن رباك یاه 4الفجر: ۰۱4 

والمثايا للرتجال بتراصّد. 

وقد أَرْصّدتهذاالجيش للقتال. وهذاالفرس 
للطراد. و هذاالمال لأداء الحقوق. إذا أعدذئه لذلك. 
وجملته بسبيل منه. 

وأرْضذت لك خيرا أو نسرًا. وأرْصّدت لك 
العقوية. 

وأنالك مُرْميد بإحسانك إلى حتى أكافتك. 

وفلان برد الزكاة في صلة [خوانه. اي تیمها 
فهاء علی | که یمد بصلتهم من ال کات 

و لاخطنك ملي رمندات خير أو شر أي أكافتك 
بمايكون منك» وهي الات من المد الذي هو 
مصدر رصّده بالمكافأة, ویجوز ان یکون جع الردة 
وهي المطرة. [و استشهد بالتتعر مرتين] 

(أساس البلاغة؛ 154) 

نسسيرين و تعالى :« كانوا لايرصدون 
سن و ينيغفى أن يرصدوا المين في 















وَأَرْسَدْتِ له المقوية. إذا أعددتها لم و حققه 
جعلتها على طريقه كالمت رقي له. 





ارص‌د/1۷۱ 





و يحذف المقعول كثير"! فيقال: 
إذارصد له, ولایذکرماآرصد له؛ ومنسه قسوله 
تعالى: وارضاا لسن خارب اف رش و لاه 
التوية: ۱۰۷.[م استشهدبشمر]] 

و یقال: إنّفلانا ليرْصد الزكاة في صلة إخواته. 
إذا وصلهم. و اعتد بذلك من زكاة ماله لأئه إذا اع 
به منها فقد أعدَ» لها؛ ومنه قول ابن سيرين, يمنى أنه 
|ذا رکب الرجل دی وله من المین متله, فلا کاة 
عليه. و إن أخرّجّت' أرضه قرة يجب فيها المُتثر 
ا سقط عنه المُثْر من أجل الديْن. (الفائق 038:8 

الطّبُرسيالرْصّد: الأريق.و مه رب 
افو رده پرصده رضدا. nm‏ 

ان الا ئیر: في حدیث أي ذر٣«‏ قال له عليه 
لاور السلام: ما أحب عندي مشل آخدذهباه 
فأنبقه في سبيل لل ومسي ال و عندي منه دشار 
الا دیتار آزصده 


ان مُرصيد لفلانء 














».أي أده 
: رصدئه إذا قمدات له على طريقه تترقيه,. 
وأرْصّات“ له العقوبة. إذا أغدّذتها له. و حقيقته 








أي و كله بحفظ المذرَجة. وهي الطريق. وجطله 
رصهاءاي حاظا مدا 

ومنه حديث ال حسن بن علي” وذكر أباء فقال: 
« ما خلّف من دنياكم إلا ثلامئة درهم كان أرْصّدها 
لشراء خادم ». 

وفي حديث ابن سيرين:ه كانوا لامراصدون 


إلمعجم في فقه لغة القرآن ..ج 1؟ 
التمار في الدين.و ينبغي أن مُرْصدوا المين في الدين», 
أي إذا كان على الرجل دَيْن و عنده من العين متله. 
لم تبب عليه الّكاة. فإن كان عليه وين وأخ رجت 
أرضه ثراء فإئه يجب فيه تشر و يَسْقْط عنه في 
مقابلة الدّين, لاختلاف حکمهما, و فیه بین النقهاء 








خلاف. 
الصفاني: ار صاند والوصاند: مصاید لد 
لسباع. 
والراصد: الاسد. 


و الرصاد: المكان الّذي يُرْصّد فيه المد وهو 
متل الضمار. اذي تفر قیه الفیل للشباق, سن 
تادان وغوه ر 

و الإرصاد: ا مكافأة با نير و قد جعله إعضهم 
بالشتر ایضا. 





و الراصندة: حلقة من صفراو فضّة. في حمالة 
الستیف, یقال رات هار 

القَيُومِي؟ الرتصد: الطأريق» والجمع: ازصاد. 
متل:سیب وأسیاب. 


و رده صدا 





(rt) 


.باب « قل »: قعَدت" له على 
الریق. والفاعل: راعید. و ریما لسع علسی رد 











مل: خادم و 
و الرعدي تسبة إلى الرصد. وهو الذي يقد 
على الطريق ينتظر الناس, ليأخذ شيئًا من أسوامم, 


لا و دراک 





وقعد فلان بالرصّد وزان جعفر؛ وبالرصاد 
بالکسر وبائرکد ایضا.آي بطریق الارتقاب 
والاتظار 

وربّك لك بالمرصاد. أي مُراقبك, فلايخفى عليه 


شيء من أفعالك, و لاتفوته. (YA:‏ 





الفيروزابادي: رَصّده رَْدًا ورَصّدًا: رقبه, 
کترده. 
وال اصد:الاسد. 


والرصيد: اسب برد ال وب. 
و الود ناقة ترْصد شرب غيرها لتشرب هي. 
وأرْصَدْت له: أغدّذت؛ و كافاته بالخير او بالشر. 
والمرصاد: الطريق, والمكان يُْصّد فيه العدوً. 
والراضدة. بالضّمّ الزبية. و حَلقَة من صُفْر أو 
فضهة نی مائل السیف, وب لفتح: له من الطر. 
و الرصّد. حركة: الرّاصدون. و القلیل من الک 
والطر؛ جمه: ازصاد. 
و أرض مُرْصيدة. كمّحسئة: بهاشيء من رَصّد. أو 








التي مُطرت و ثرجتى لان ثنبت. 
و رعند. بضم ار اء وسکون الصاد الشدادة:قرية 





إذا قدت له علی طریقهتترقیه. 
وال رد الیو ؛ آرصاد مشل سیب 
وأسباب. 
قوله: و إرْصادا لمن حارب اله 4اقوبة ٠٠۷:‏ 


أي ترقبًا. يقال أرْصذت له التتيء. إذا جملت له عُدة. 








والارصاد في الشرّ 

قوله: واقغدوا لهم کل 
کجعفر موضع الرصّد والترقب و جمعه: مراصد. أي 
رتوا فی رما 

و أخذ علینابارصد. أي الثرقب. وهو جع 





راصد. 

و في الحديث القدسي:«من حارب لي ولي نقد 
آرصد تحاربتي » اي استند حاربقي, 

وفی: یرد بشاهتي عدل ». 


وفیه ایضاد هو قد ضربه علی دنه قال: یترعد ». 





فان لام رصید حتی اد 
منهالظلو ».آي تلود 
والراصد:المافظ؛ ومنهقوله © 
درهم أرصدها لشراء خادم », أي حتظها. (or)‏ 
مَجْمَعْاللمة: 
قعد له على الطريق يرقبه. فهو راصد. 
والرصّد:الحسرس, اسم جمع. يقال للواحد 





ده رده ردأ و رصّد!: 








ولجماعة الرراصدين. 
-الَرْصد: مكان المد و كذلك المرصاد. 
۳ اعد رید |رصاها: ترقب و انتظر, او اعد 
یقال: ارم ثه, اي انتظرته, و آزصتدت له كذا. أي 
(Ar:‏ 


أعدلائه له. 








٩۷۳/:صر‎ 

والصّواب: أرْصّدت الحكومة ميلغ كذا. أي 
عَذّت لسبید الط قات میون دیناا. 

وف دیت:«الي مد تنعل 

وقد ذكرالحسن بن علي رضي الله علهما عن أبيه: 
« ما خلف من دنياكم إلا ثلامئة درهم كان أرصّدها 





لشراء خادم». 
ومن معاني الفمل أرْصّد: 
ا سأرْصدالمساب:أظهره وأحصاه. 








۲ رد الرقیب: نصبه نی الطريق. جاء في الآية 


لسن خارتب ال 


كا رْصد له خير”! أو شراء جماز: كافأه. 
ما الفمل رعتد مد رعند اوعد قمعناه؛ 
له علی طریقه لیوقع به. 
:رقبّه. يقال: رْصّد التجم. 
أجازت لجئة الأساليب في بممع القاهرة لناأن 
نقول: رصمد مالا أيضًا.(معجم الأخطاء (et‏ 
محمد إسماعيل إبراهيم: رمد دا رقبه, 









و قعد له علی طریقه لیوقع ید. 
وارضدثه له اعدا هو رصدثه وارصدگه: نی 
الحخير. و أر'صّدات له في ال 





وارضدالساب: اخصاه و آهفرن 
والرعتسد: القسوم یر صسدون و یجرسسون 
كا حخدم والجرتس. 
والإرصاد: القرقب. 
والمرصاد؛ موضع رصد و ترقب. 


4 /معجم في فقه لغة القرآن ...ج 1؟ 
وهو لك بالمرصاد: يراقبك, و لاتفوته. (517:1) 
محمود ش رصه رد رقیه 
ب -ارصتّت الارض: کان با رعّد من کل آو 

مطرء ويُراجى أن ُنبت. 

و النشيء أعنده. يقال: أرْصّدتالجبيش للقعال. 
والقرس للأراد 

جراصّده:راقيه 

د-الراصدمن ترمد الجوم. والأسداجعه: 

رص وراد وهي:راصدة. 
هالرصتد: الظریق, و الر اصد. 

تة من عفر آرفضة ی مانل: 





و وارد 
السيف؛ جمعه: رصّد. 

ز -الرصيد:الراصد.ومايقى للملويج في 
الصرف من حسابه الججاري. 

ح-الرصاد: طریق الرعند و الراقبة, او موضعه. 

ط -الرهند: طریق اعد و الراقبة, آو موضعده 
جمه:تراصد. 

۲ -الر اصد: من برصد حر کات العدو؛ یقال: 
المندي فلان راصد. و الساقي راحة: فلان راصد 
والآخرون في الراحة. 

ب اند موضع الراقية لعدو و يكون عادة 
في محل م تقع. 

-الرْصد آلةلمراقية العدوٌ 
المصططفوي: والتحقي قن الأصل الواحد في هذه 
المادة. هو الهو و الانتظار لشيء. وهذا المعنى قريب 
من الترقب في طریق ام و مقدماته. وله افناسيقد 





(a: 








تفتر الادة بالترقب. و الطریق, و الانتظار, و أمثالهاء. 
الأصل ما ذكرناه. 
والفرق بين هذه المادّة و موادَ: حفظ, اسب 
رّعاية, الحرتس, الانتظار, المواظبة, المهيمن: 
أ ّالحفظ مطلق الرّعاية والصبط.ويقابله 
الاضاعة. 
و الرّعاية نقيض الإهسال, وهو حفظ حدود 
التيء. والتوجه إلى لوازمه. 
والمواظبة: هو المداومة في الملازمة للنتيء. 
والمراقبة: هو المواظبة مع التحقيق والتفتيش عنه. 
والحرس: هو مرأقبة و حفظ مستمر” ويضتص" 






بوي العفلاء. 

وا سشّب: هوالاشراف علی النني» بقصد 
ا 

والهيمن: هو القائم على الثتيء بالكدبير. 

والانتظار: هو المطاوعة في النظر و الإبصار صبرا. 
أي اختيار التظر. 

فالاتظار نی سانة الرصد بقصد الترقسب 
والتفتيش . لامطلقا. 

راجع کل واحدة من الموادالمذكورة في مواردها. 
[إى أن قال:] 

مإ نّالترصد يُستعمل باللنسية إلى جهات ضعيفة, 
و في مواره المؤاخذة, فلابقال: إن اله تمالی ليالمرصاد 
بالنسبة إلى المتقين. أو إن ا لجتة كانت مرصادًالأهلها. 

۲۰ 








الأصوص 


التفسيرية 





00۷: 

یقول: علی طرقهم ی البیت. (4۲۱:۱) 
المراصد: الطأرق. [ثم استشهد بشعر] 

لين 






الأخفش: « على » محذوفة. 
المعنى: اقعدوا هم على ك ل مَررْصد. إثم استشهد 
بشع] الجاع 0۳۰:۲) 
الطْبري: يعني: كل طريق و ترقب.وهو 
«مَفْمَل ».من قول القائل: «رصدت فلاگا آرده 
۲۲۰۰ 
ظرف. كقولك: ذهبت 
مَذهبًا. وذهيت طريقًا. وذهيت كل طريق. فلسستة 
تحتاج أن تقول في هذا إلّاما تقوله في الظّروف, مشل 
خاف وامام ودام (rv:‏ 
التعبي. علی کل طرسی و تب یقال: 


رد » يمعنى رقبته. 
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ماوّردي: ید وجهان: 

أحدهما: أن يطلبوا في كل مكان. فيكون القتل إذا 
وجدواء والطّلب إذا بعدوا. 

رالنی: آنیفعل بهم کل ما ازصده له تعلی مد 
فیما حکم به تعالی علسبهم من قتل و استرقاق او 
مفاداةه أو مَنَ؛ لتبر ها فعل الاصلح منها.(۲: 6۳۸۱ 





والرصد:الموضع الذي برقب فيه المد (4۷۹:۲) 
البقوي ةاي على كل طريق. دلوتم 
ات الشيء رن 

ریت يريد: كونوا لهم رصدًا لتأخذوهم من آي‌توجه 





الذي يرقب فيه العدر؛ من ره 


وأقيلَ: اقمّدوا هم بطريق مكّة. حتّى لايدخلوها. 
WIA:‏ 





شري كل مر و مجشاز ترصدونهم به. 
و اتتصابه علسی الفرف. کقوله: دنم 
صر اطك تیم 4الاعراف :۰۱۳ ۰ (۷0:۲) 
نحوهالتسَفي(۲: 4۱۱7و الروسَوي(۳: ۳۸۷ 
أبن عَطيّة: معناء:في مواضع الفسرة حيث 
يرصدون. إثم استشهد بشعر] 
رنصب کل 4علی انظرف و هواختیار 
اج. أو بإسقاط المخاقض. التقدیر: نی کل مد 
أو على كل مَرْصّد. وحكى سييّويه: ضرب الظهسر 
والیطن. ۸:۳ 
نحوه التعالبي” :۳۷ 
لطس اي بکل طريق. وبكل مكان تون 
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ألهم يرون فيه. و ضيقوا المسالك عليهم؛ لتنکنوا من 





آخذهم. 
وقوله: لهم معناء لقتلهم وأسرهم. ‏ (۸۷:۳ 
وه شير (or:r)‏ 
القخرالر ازي: الرزّد: لون النوات 





فیه المد من قوطم: رصدت فلا نا رده 
قال الفسترون:العن: ارام ی کل طرمی 
یأخذون فیه ای الیست.آو ی الصحرا»,آو ال 
التجارة. 

العُكبري: سدم تقل 
وهومنامکان.و کل 4 ظرف ار 

و قیل: هو متصوب علی تقدیر حذف حرف 
اي علی کل مرصدأو بکل... ۲۰۲۱ 

لرطي فد الوضع الذيب رکه و 
یقال: رصدت فلائا ازضنده. اي رقبته.آي اقعدرا هم 





)۲۲۰:۱۵( 


»من رصدت. 


في مواضع الغرة حيث يرصدون. 

وفي هذا دثيل على جواز اغتياهم قبسل الدّعوة. 
وتصب لكل »على الظرف. و هو اختي ار الرَجًاج. 
ویقال: ذهبت طریقا وذهبت کل طریق. أو بإسقاط 
الخافض. التقدير: في كلم رصد وعلى كل مرصد. 
فیجقل الرصد اسا للطريق. 

و خطً ابر علي تاجن جملهالطریی ظرفا 
وقال:الطريق مكان مخصوص كالبيت و السجد, 
قلایجوز حذف حرف اسر منه. لا فیما ورد فیه 
الحذف سماعًا. كسا حكى ادخلت الشام 
ودخلت البيت.[واستشهد بالنشعر مر تین] (۳:۸) 








لمر للا ينبسّطوا في البلاد. 
و انتصابه علی الظٌرف. :۰ 

سوه التسريتني(۱: 00٩۰‏ والکاش ان (۲: 
۲ و الشهدي(۱۳۳:4). 

أبوحَيّان: قال القُرطي' نی توله: او الم 
نر 4 دلالة علی جواز اغتيالهم قبل الدّعوة, 
الأنالممنى: اقعدوا طم مواضع الثرة: وهذا تنبييه على 
أنّالمقصود إيصال الأذى إليهم بك ل طريق: ما 
بطريق القتال, وإمّا بطريق الاغتيال. وقد أجمع 
السلمون على جواز السّرقة من أموال أهل الحسرب. 
وإسلال خيلهم, و (تلاف مواسیهم[ذاعجز عین 
کر وج بها إلى دار الإسلام. لا أن يصالحوا على مثل 

قال إلزتتري: وکل مرحت کل مر ومجساز 
ترصدونهم فیه, وانتصابه علی الفرف. کقوله: 
تن صر اط لششتقیم 4 الاعراف:۱1, 
آنهی. و هذا الذي قاله تاج قال: رب 
ظرف. کتولاد: ذهبت مذهّابورتهابوعلي: لا 
الرصّد الکان اآذي برض د فيه العدو فهو مكان 
مخصوص لايُحدّف الحرف منه إلا سماعًا. كما حكى 
سيبّوَهه: « دخلت البيت ». 

و © كما عسل الطريق التُعلب #انتهى. 
ی + انتصابه على الظرف, لأنّ قوله: 
ليس معناء 
ارصدوهم في كل مكان يُرْصّد 
المعنى جاز قياسًا أن يُحدّف منه « في » كما قال: 






















واقغدوا 








© وقد قعدوا انفاقها كل مقعد © 

فمتى كان العامل في الظرف المختص عامل من 
الفظه أو من معناهء جاز أن يصل إليه بقير واسطة 
« في فیجوز جلست مجلس زیند, و قصدت جلس 
زید, ترید في جلسس زید. فکسا یتصدی الفصل ی 
الصدر من شیر لفظه |ذا کان ناه فكذ لك إلى 
الظرف. 

و قال‌الاخفش: معناه علی کل مد نحذف 
و اعمل الفعل. و حَذف «علی »ووصول الفصل (لی 
مجرورها فتتصبه, يخصُه أصحابنا بالتتعر. [ثم استشهد 
بشمر] :۰ 

السّمین: تو: كل رمد )في اتبا 
وجهان: ادهاءائه منصوب على الأرق لكأف 
قال الرجاجنحو: ذهبت مذهبًا. وقد ردَّالفازيسي” 
علیه هذا القول, من حیت ئه ظسرف مک‌آن ضتصءٍ 
وا لكان المختص لايصل إليه الفمل بنفسه بل پواسطة 
« في ». نحو: صلّيت في الريق, و في البيت. و لايصل 
بنقسه إلا في ألفاظ محصورة بعضها ينقاس وبعضها 
يُسمتّع. وجصل هذا نظيرما فصل سببَوَيه في بيست 
با 





لذن راكفا عسل مته 
فيه كما عسل الطريق التعلب 
و هوآله جعله ما خذف فيه الحرف ائساعًا 
لاعلی الظرف لاه ظرف مکان مختص: 
قال التتيخ: إله يُنتصّب على الظّرف. لأنّ مصتی 
ؤِوَالْعُدُوابَ لاثراد به حقيقةالقعود, وإكما يُراد. 


رص/1۷۷ 
ارصذوهم. و إذا كان كذلك فقد ائفق العامل والظرف 
في المادة. ومتى اتغقا في الماد لفظًا أو مى وصل إليه 
بنفسه. تقول: جلست بجلس القاضي, و قعدت مجلس 
القاضي. و الآية من هذا القبيل. 

والتَاني: أله منصوب على إسقاط حرف الجر 
وهوهعلى »أي على كل مَرْصَدِ وهداقول 





الاخفش. 
وهذا لاينقاس بل يُقتصّر فيه على الستماع, كقوله 
تمالى: لان هم راط الشنتقيم 4 الأعراف 


.أي علی صراطك, اثقق الكل على أئه على تقدير 
وُكآقال بعضهم: هو على تققدير الباء. أي بكل 
رده تقلهآبوالیقاه: و حیئئذ تکون الباء بعنى « في » 
فنيفي أن يتدره في » لأنّالمعنى عليها. 

و الْرْصّد:ه تفقل » من رصّده يَرْصُدم, أي رقئه 
ره وهو يصلح للزمان والمكان و الصدر 

و ارصاه:الکان الختص ات مد اند بع 
علی اثر اصد سواء کان مضردا أم مشتی ام بجموشا: 
وكذلك يقع على المرصود. و فوله تعال: قال 
دا ورد 
یحتمل کل ذلك, و کأنه في الاصل مصدر فلذلك 
اشزم فه ال(ضراد وش ذکیر.[ و استشهدبالشعر 
(tri)‏ 




















وت 

أيوالسعود: أي كل عرو جتاز يجتازون منه في 
أسفارهم. وانتصابه على الظَرفيّة. 
وارقبوهم حتّى لايروابه.و فائدته على التفسير 





.أي ارصدروهم 


/امعجم في فقه لغة القرآن ...ج٤۲‏ 


الثاني دفع احتمال أن يراد بالحصر امحماصرة المعهودة. 
or:‏ 


الشتّو كا 
العدرّ يقال: رصت فلائا رْصّده, أي رقبسه. أي 
اقعدوا هم في المواضع التي ترتقيونهم فيها [ثم استشهد 
بشعر] 

و كلف وك رضب4 منعصب على 
الرفیة, وهواختیارالرجاج. و قيسل: هو منتصب 
ينزع المنافض, أي في كل مرصد. و خطا أو علي" 
الفارسي جاح في جعله ظرفا ۲۳:۲ 

الآلوسي: أي كل مر ومحتاز يجسازون منه في 
أسفارهم. وانتصابه عند الاج ومن تيمه هلاي 
الرفية. ورته أبوعليبأن ارد المكان الذي راص 
فيه العدو: فهو مكان عخصوص لايجوز خف « في» 
منه. ونصبه على الظرفية إلا سماعًا. 





:الموضع الذي برقب فيه 


وتعبه بیان باه لاسانع من انتصابه علسی 
ال رفبة, لان له تعلی: اْدوا م4 لیس معناه 






ارصدوهم کل تراصد رد 
ينصبه بإسقاط « في »فعل من لفظه أو معناء. نحو 
جلست وقمدت مجلس الأمير. والمقصور علسى 
الستماع مالم يكن كذلك. و كلو إن م يكن ظرفا. 
لكن له حكم ما يضاف إ ليه. لاه عبارة عنه. 

وجورز اين امثير أن يكون مرصدمصدرً ميميّاء 
فهو مفعول مطلق و العامل فيه الفعل الذي عتاء كأله 
قیل :و آزصدوهم کل مرصد. و لایخفی ده 














و عن ال اله منصوب بنزع الخنافض. 
والاصل: علی کل مرصد. فلا حُذف «علی » 
اتتصب, وأنت تعلم أن التصب بازع الخاقض غير 
مقیس خصوصا [ذا کان ا خافض « على » فإله يقل 
إه #خصوص بالشعر. (0۱:۱۰) 

الّراغي أي مراقبتهم في كل مكان یکن 
الإشراف عليهم فيه. و رؤية تجواهم و تقلّبهم في البلاد. 

)۵۸:۱۰( 


این عاشور: و ارصند: مکان المد و الرملد: 





المراقبة و تمع التظر. 

و كل مستعملة نی تعسیم الراصد الظشون 
رهم بهاء تحذير"| للمسلمین من إضاعتهم الحراسة 
فيالمراصد. فيأتيهم العدرّمنهاء أو من التفريط في 
یعض مار العد, فینطلق الاعداء آمنین, فیستخقوا 
بالسلمین. ویتسامع جماعات الشر کین آن السلمین 
ليسوا بذوي بأس ولايقظة, فيؤول معنى كل هنا 
إلى معنى الكثرة. للتنبيه على الاجتهاد في استقعصاء 
امراصد. [ثماستشهد بشعر] 

واتصب كل رم4 إتاعلى الفمول به 
بتضمين (َافْصُدُوا 4 معن الزمّواءكقوله تعالى: 
الشنتقيم €الأعراف ٠٠١:‏ 
و إمَا علی التشییهبانظرف. لاه من حق فعل التصود 
أن يتعدى إليه ب« في » الظرفيّة, فنشبّه بالظأرف 
» للتوسع. (r)‏ 
المراديالَررْصّد هنادالممرو الججاز الذي 
يُرصّد قیه, و ظهر علیه غلبه و ظفر به... 








وخذفت: 














كل رصت 4 صوب على الأرفئة. معنا 
بواقشذوا تما کلصراط في قوله للم 
لذ »الأعراف : ۰۱۱ وِرَاقعدُوا لَهُمْ 
صّدٍ 4 راقبوهم و ترصدوهم في كل طريق 
رون یه ۱:۱ 

محمود صافي: رصم اسم مکان, من فمل 
رمّد برض پاب «نصر » وزنه «مَفّل »بنتح السیم 
والعين. 

الفواند: 

فانة حول کلسة کل :ور قوله تصالى في 
الاو افقذوا هم لته تضاربت الاقوال 
في إعرابها إلى وجوه هي. 

۱-ظرف مکان. 

۲-نانب مفعول مطلقبنقدبر: و ارضد وه 
مد 









؟-منصوب بازع المخافض. والتقدير: واقمدوا 
هم يكل تراد 

و قد رجح الاج و المكبَري الها طرف مكان. 
و كلمة كلاسم معرب حسب موقعه من الجملة, 
لکته يت أحيانا توكيدا, بشرط أن يُسبّى بمؤكد وأن 
يشتمل على ضمير يعود علی الوکد, کتوله تصالی: 
تج الک عون الحجر + ٠”.و‏ أحيالا 
يكتسب إعرابه من الاسم الذي يضاف إليه. فإن 
أضيف إلى الفآرف أعرب ظرقاء متثل: سسأ زورك كلل 
صباح. سرت كل الأميال. و إذا أضيف إلى مصدر من 
لفظ الفعل أعرب نائب مقعول مطلق, كقوله تماى. 








رصد/۱۷۹ 





4اشاء: ۰۱۲۹ (۲۸۸:۱۰) 
حسنين مخلوف:اي في كل طريق 
في أسفارهم. حتی تأخذهم مسن أي وجهة توججهسوا. 
لررْصّدالموضع الذي يُرقب فيه العدر يقال: 
ات أرصّده رضدا و رصنا إذ 
الممصْطَفَوي” التعبير بالرْصّد وهو اسم مكان - 
دون المرصاد, ليناسب بكلمة کل أي و اقعدوا هم 
في كل مكان قابل للترصّد وإن لم يكن مرصاذًا. وهذا 
التشديد من جهة قلع الكفر و قمع الفساد. فإ الحجّة 
قد تمّت عليهم. 





ازون مته 





۳۱۲۰۱ 





۵ 


راصام 
إن ربا لاد الفجر: ۱۶ 
اب مو د: من وراء المتراط جسور: جسر 
عليه الأمانة, و جسر عليه الحم و جسر عليه الب 
عرو جل: (الشکاني ۵: 01۰ 
الإمام علي ا: ممناء: إن ربك قادر على أن 
يجزي أهل المعاصي جزاءهم. ‏ (الطَيرسي 6۸۷:0 
ابن عبساس: يقول: عليهم مراکم و مرس ار 
الخلق, و يقال: إن ملائكة ريّك على الصّراط يمبسون 
العباد في سبع مواطن. و يسأ لونهم عن سبع خصال. 
1( 
لطر 0۷۲:۱۲ 
إن على جهتم سبع بجاسرء يأل العبيد عند 
ون عن شهاد: جاء ها تامّة 
جاز بها إلى الاني. فيُسأل عن الصّلاة. فإن جماء ها 





يقول: يَرَى ويسمع. 








۰ /العجم في فقه لهة الق رآن ..ج ۲6 
تام جاز إلى الَالث, فيُسأل عن الركاة. فإن جاء بها 
تمه جاز إلى الرابع. فمُسأل عن الصتم 
اما جاز إلى الخامس. فيُسأل عن الحج. فل 
تامًا جاز إلى السّادسء فيُسأل عن العمرة. فإن جساء 
بها تام جاز إلى الستابع فيُسأل عن المظالم إن خرج 
منهاو إلا يقال:انظرواء فإن كان له تطوع آکمل به 
أعماله, فإذا فرغ به انطلق به إلى الجمئة. 









ES) 
عکرمة: رد اعمالبنيآدم‎ 

«شلي ۲۰۰۱۰ 
نجوه ا حن (الطيّري 0۷۲۰۱۲ 
الضتخال: برد لامل الم و العصیة. 





«شلي ۱۰ات 
إذا كان يوم القيامة مر الب بکر سوم 
على الثار. فيستوي عليه. ثم يقول: أنا الملك الدّيانء 
وعرّتي وجلالي لايتجاوز اليوم ذو مظلمة بظلامته 
و لوضرية بيد لك قوله: اده 
(الرّالتتور 6۰۸:۸) 
عطاء: لایفوته احد.یان: لامحیص عنه. 

(اشلي ۲۰۰۰۱۰ 
ري كل واحدء وينتصف من الظَائم 
ارسي (Av‏ 
السسّدي: أرْصّد الثار على طرقهم حت تهلكهم. 
(شلي ۲۰۰۰۱۰ 

1 كي یتول :عليه طرق العبادلايفوته أحد. 
(الواحدي (4۸۲:٤‏ 














الإمام الصّادق يق المرصاد: قنطرة على 
الصّراط, لايبوزها عبد ظلمة عبد. 
(الطترسي 44109 
مُقال: يمنى بالصّراط. وذلك أ نّجهتم عليها 
سبع قناطر, كل قنطرة مسيرة سبعين عام على كل 
قنطرة ملائكة قيام, وجوههم مثل الجمرء و أعينهم مثل 
البق بایدیهم اسر وا اجن والکلالیپ, 
يالو ن نيال قنطسرعن الایان, و في القانية 
يُسأ لون عن الصّلوات الخمس. و في الثالئة يمسأ لون 
عن الزكاة. و في الرابعة يُسألون عن صوم رمضان. 
وفي الخامسة يُسألون عن حج البیت, و في السّادسة 
سللون عن العمرة, و في الستابعة يُسأ لون من مظالم 
لاس فذ لك قوله: نرب یراد 
تنكم 


ترصد الئاس على المراط. فجصل رصدً! من 
الملائكة معهم الكلاليب والحماجن والممسك. 








الطهري: يقول تعالى 





و لرياهم من أهل الكفر, لبي ضاوع يرصدهم 
بأعماهم في الدنيا وفي الآخرة, على قناطر جهثم, 
ليكردسهم فيها إذا وردوها يوم القيامة. 

واختلف أهل التأويل في تأويله. فقال بعضهم: 





معفى قوله: ات4 بحيث بری و يسمع. 

















وقال آخرون: يعني بذ لك أله صد لأهل الظلم. 
ovr‏ 
الرجاج: أي يرصد مسن كفر به وعيد غيره 
بالعذاب. :كم 
اي أي قائم حافظ على كل ظالم. (۲: 1۲۰) 
التعلبي: قيل: مناد مرجع الخلق و مصيرهم إلى 
حکمه رأمره. (eee)‏ 
الماوردي :فيه وجهان: 
أحدهما: بالطريق. 
ان بالانتظار. :۲۷۰ 
الطوسی: ريك يا حمّد لابفوته شیم 








من اعمال العباد. کما لایفوت من بالرصاد. و ال راد 
«یفعال »من رعنده رده رصدا.فه راو 
راعى ما يكون منه. ليقابله بم يقتضيه. و قسل لأمير 
المؤمنين 9 أين كان ربّنا سل أن يخدق السّماوات 
والأرض؟ فقال:«أين» سؤال عن مكان, و ككان لله 
و لامكان. وقيل لأعرابي: أين ريك ياأعرابي؟ ! قال: 
بالمرصاد. 

وقال ابن عّاس: 
العباد. وقال الحسّن وانضشحاك: لالم رْصَادٍ» 
بإنصاف المظلوم من الظالم. و معناء لاجوزه ظلم ظا 
ir)‏ 





معناء اله یسیع و یری اعمال 


حقى ينصف المظلوم منه. 
الواحدي؛ المعنى: لايفوته شيء من أعمال 
العباد.کما لایقوت من بالرصاد. (ATS)‏ 


نحوهالبتوي. :۲۱ 


رصد/۱۸۱ 


الرَمَخشري: (الیرضاد4:الکان الذي 
فيه الرصد «یفعل »من رصده کالیقات سن 





وقته. وهذا مثل لإرصاده العصاة بالعقاب. وائهم 
لايق وتونه. 

وعن بعض العرب أله قيل له: ين ريك؟ فقسال: 
بالمرصاد. 

عن عمرو بن عُبيْدأه قرأ هذه الستورة عند بعض 
القللسة حى بلغ هذه الآية. فقال: (إنربك 
آبالبزاد با فلان عرض له نی هذا الشداء باکد 
بعض من توعد پذلك من مار فلّه ره اي اد 


قراس كان بين توبيه يدق الطلّسة بإنكسارء, ويقصع 





کی آلاهواءو البدع باحتجاجه. )1:4( 
و ريت :0۲۳ 
لین اراد 4 موضم اد فاله 





وتو ي إله عند لسان كل قائل ومررْصّد لكل 
فاعل. و على هذا التأويل في المرصاد جواب عامر بن 
عبد قيس لعثمانء حين قال له: أين ربك يا أعرابي؟ 
+ بالمرصاد. ويحتمل أن يكون لَالْيرْصادٍي في 
الآية اسم فاعل. كأ له قال: لبالراصد, فعبر بالمبالغة. 

وروي في بعض الحسديث أن على جسر جهكم 
ثلاث قناطر: على إحداهما الأمانة. و على إحداهما 
الرّحم. وعلى الأخيرة الرتب تبارك وتمالى. فنذلك 
قونه: بای صاد4. ۷۹:۵ 

لطس تبل لاسرا أين ريك ؟ قال: 
بالمرصاد.و ليس يريد به المكان. ققد سُئل علي 390 
أين كان ريّنا قبل أن خلق السّماوات والأرض؟فقال: 








7 /المعجم ني فقه لغة القرآن ...ج ؟ 


«أين » سؤال عن مكان, و كان لله و لامكان. 








(6۸۷:۵) 
أبن الجوزي: أي يرصد من كفر به بالعذاب. 
والراصد:الطريق. OA:‏ 


الفخرالراز: انقول: اراد نلکان الني 





یترقب فیه ال اصد « یال » من رعنده کالیقات من 
وقتهء وهذا مثل لارصاده القصا: بالمقاب. و الهم 
الايفو: 

وعن بعض العرب أئه قيل له: أين ريك؟ فقال: 
بالمرصاد, و للمفسّرين فيه وجوه أحدها: قال الحسن: 
برصد اعمال بني آدم 

و ئانها:قال ال ا: له الصیی و هذان الوچهان] 
عامان للمؤمنين والكافرين. 

ومن المفسّرين من جخص هه ال سة تا بوعید 
الكمّار, أو بوعيد العصاة. 

ما الا ل: فقال الرجّاج: يرصد من كفر به وعدل 
عن طاعته بالعذاب. 








الط نقل اتوال امن ويد قول 





التوري» قنطرة فيها الرتب» و قال:] 

قلت: أي حكمه وإرادته وأمره. ولل أعلم. 
وعن ابن عاس ابض ا بايرز اد4 آي بسع 
ویری. 

قلت: هذا قول حسّن»< يسمع » أفواهم و غيواهم. 
و«يرى» أي يعلم أعماهم و أسرارهم. فيجازي كلا 





بعمله. وعن بعض العرب أله قيل له: أين ريّك؟ فقال: 
بالمرصاد. وعن عمرو ين عُبَيْد أئه قرأ هذه السّورة 





َبالْيرْصّادٍ هيا أباجعفر. قال الزّتضتتري: عرض له 
في هذا اللداء.بأ له بعض من توعد بذ لك من الجبابرة, 
أي أسد فراس كان بين يديه؟ يدق القلمة 
أره. و يقمع أهل الأهواء و البدع باحتجاجه. 





قلله د 











البّيْضاوي: إلى ا مكان الذي يتر ب فيه الرتصد 
« مِفْمَال »من رصده, كالميقات من وقنه, وهو ثيل 
الإرصاده العُصاة بالعقاب. 
رنحوه الستقي(): ۳۵۵), و الکاشاني(۵: ۳۲۵), 
واللهدي(۱۱: ۳۸۳),و شب (1: ۰۷ 
آبوخیّان: ار صاد و الَررْصّد: المكان الذي يترقب 
قَبهالرصد.«يفْمَال»من رصّده.وهذاشل 
الإرصادها العصاة بالعقاب. و أئهم لايفوتونه. 
قال ابن غطية: و يحتمل أن يكون (َالْمرْصّادٍ» في 
اسم فاعل, کأئه قال: لبالر اصد؛ فعبربيناء 
البالفة. نتهی. و لو کان کسا زعم.م تدخل البام 
الألها ليست في مكان دخوطاء 


)60۷:۲( 














١5و‏ لاغير 
۷۸ 
الستمین: [نقل رد اي حیان على ابن عطيّة 
واضاف] 
قلت: قد وتات زيادتها في خبر ان »که 
في قول امرئ القيس: 
# قاکك تما احدنت بالیمرب قد (or:‏ 














فيحكم فيهم بعدله, و يقابل گلا ا ستحقه. وهو 
المغزه عن القللم و الجور.[إلى أن قال:] 
عن أيفع عن ابن عبد الكلاعي” أنه سممه وهو بعظ 





فيحبس الخلائق عند القنطرة الأول فيقول: (, 
الم مسیون 4الس‌اقات: ۲4. فيحاسبون على 
الضّلاة ويُسأ لون عنها. فيهلك فيها من هلك و ينجو 
من نبا.فإذا بلغوا القنطرة الثّانية حُوسبوا على الأمانة 
كيف أدوها و كيف خانوها . فيهلك من هلك و يتنو 
من نج فذابلفو لتطرة ال شلوا عسن الم 
کیف وصلوها و کیف قطعوهاءفیهلك من هلا وج 
من تجاء والرّحم يومئذ متدلية إلى الموى في جه ثم 
تقول:اللَهممن وصلني قَصِلْه ومن قطني فاقْطَهء 
وهي التي يقول لله عزو جل لن رل با راد 
هكذا أورد هذا الأثره ول یذ کر قامه. 

التعالبي؟ المرصاد و الرْصّد: موضع الرتصد, فاله 
بعض الفوتین, آي: آله تمالى عند لسان كل قال 
ومرصد لكل قاعل. و إذاعلم العبد أن مولا له 
بالمرصاد و دامت مراقبته في الفؤاد. حضره ا وف 
وامذر لاحال. الوا مان سکم 
فَاخْدَرُوة البقر 

قال أبوحامد في «الإحياء »:و بحسب معرفة 
المد ,موب نفسه.و معرفه بجلال ره و تمالیه 


۲۸۷۰۷ 





۳ 





رص و/47؟ 
واستغنائه, و أكه لايُسأل عمًا يفعل تكون قوّة خوفه. 
قأخوف الئاس لريّه أعرقهم بنفسه وبريّه.و لذاقال 
## ه أنا أخوفكملل ».و لذلك قال تعالى: لِإنَمَا 
خی افه نا له فاطر :۱۸ 
المرفة آورئت الفوف و احتراقالقلب, 
الحرقة من القلب على البدن, فتنقمع التتهوات. 
وتحترق بالخوف. ويحصل في القلب السذبول 
واخشضوع و الذ له والاستکانة, و بصیرالبد 
مستوعب اهم جنوفه و النظر في خطر عاقبتهفلایتفرغ 
لضیره. و لایکون له شغل الا الراقبة و احاسبة 
اما هدة والضّئة بالأنفاس واللحظات. ومؤاخذة 
)في الخخطرات والخطوات والكلسات, ثم قال: 
عله لاتنقمع النتهوات بشيء كما تنقمع بار 
دوف اس ۷۸:۵ 

آبوالسعود: علیل لاله و یسنان بان کار 
قومه عليه الصّلاة و التلام سیصیبهم مثل ما اصاب 
المذ كورين من العذاب, كما ينبئ عنه القعرتض لعنوان 
الربوبية. مع الإضافة إلى ضميره عليه الصّلاة 
والسلام 

وقيل: هو جواب القسم وما بينهما اعتراض. 
و لَالْرْصّادهالمكان الذي يُترقَب فيه التصد 










« يفال »من رصّده. كالميقات من وقئّه. وهذاتمتيل 
الإرصاده تعالى بالعصاة. و أئهم لايفوتونه. (417:5) 


نحو اللروسوية EY)‏ 
الآلوسي:[غو أي السود و أضافت]) 
وق الکلام استعارة کونه تصالی 





4 لعجم في ققه لغة الترآن...ج ۲6 
حافلًا لأعمال الصاة -على ماروي عن الحا 
مترقيّا هاو يمازيًا على نقيرها و قطميرها؛ بحييت 
لاینجو منه سبحانه آحد منهم -بحال من قصد علی 
الریق مترعتهالن یسلکها, ی خذه فبوقم به سا 
برید. ثم اطلق لفظ آحدهما علی الا خر. 

والآية على هذا وعيد للعصاة مطلقاء و قيل: هي 
وعيد للكفرة 
وهو ظاهر قول الحسمن. أي يرصد سبحانه أعمال بني 
آم 





:وعید للعصا: و وعد لفيرهم: 


وجوّزابن عَطيّة: كون المرصاد صيفة مبالفة 











كالمطعام والمطعان. و تعقبه آبوحیّان با له لو کان كمسل 
زعم لم تدخل الباء. لألها ليست في مكان دخلام ام 
لازائدة ولاغير زائدة. وأجيب بأئها على ذل 
تجريديّة. نعم يلزمه إطلاق الم صاد علی ارو 
وفيه شيء. بكم 

وه الفاسي: Mew‏ 


المراغي؛ أي إن شأن ريك ألا بفوته من شوون 
عباده نقير و لاقطمير. ولايهمل أمّه تعدّت في أعمالحا 
حدود شرائعه القويمة, بل يأخذها بذنوبها أخذ العزيز 
المقتدر, كما يأخذ الرّاصد القائم على الطريق من يمر 
به مما يريد من خير أو شر لايفرط فيما رصد له. 
للقن 
سيدقطي: يرى و یسب ويماسب ويجبازي. 
وفق ميزان دقيق لايُخطئ و لایظلم, و لايا خذ بظواهر 
الأمور. لكن بحقائق الأشياء. فأمًا الإنسان فتخطى 


موازينه وتض ل تقديراته, و لایری واه ما 





یتصل یزان لله. Wut‏ 

ابن عاشور: جدة: وان و4 
تذبيل وتعليل لإصابتهم يسوط عناب.إذاقسّر 
جواب القسم حذوفًا. ويبوز أن تكون جواب القسم 
كما تقدم آنقا. 

. فلى كون الجملة تذ يلا تكون تملا لجملة 
جك سوط عَدَابٍ ب الفجر : ۱۳ 
لاني بان الله ينصر رسله. و تصريمًا للمعائدين ما 
عرض هم به من نوقع معاملته|ّاهم,بثل ما عامل به 
الک نبین الاو لين. اي ان ابا صاد لكل طاغ 

“و على كونها جواب القسم: تكون كناية عن 
تشُليظ المذاب على المشر كين؛ إذ لايراد من الرتصد 
ددع دی من عدوو نوم وهو الم علیه: 
رما قبله اعتراضًا تفتنا في نظم الكلام؛إذقُدَمٍ على 
المقصود بالقسم ما هو استدلال عليه و تنظير بجا سبق 
من عقاب أمنالهم من الأمم. من قوله: مر کف 
قَعلَرَبكبقاد...>الفجر:1. وه وأسلوب من 
نطابة؛ إذيُجمل البيان والشتظير پنزلد 
المقدمة و بُجمًل الغرض المقصود بغز لة التتيجة و الم 
إذا كان الكلام صالمًا للاعتبارين. مع قصد الاهتمام 





















1 دامن رن هرن .فهو مُوْمَل 





یان یُعذب الذین کذبوه» نتصار! له اتتصار اشولی 
لوليه. 

و والیرضاده:الکان الذي برقب فهالرصد. 
آي ابمماعة المراقبون شينًا. وصيفة ه يفْمَال » تأتي 

اللمكان و للزتمان كما تأتي للآلة. فمعنى الآلة هنا غير 
يحتمل. فهو هنا سا للرسان آوالکان اذ اد 
الترقب. 

و تعريف اراد 4 تعریف بمنس, و هو بفید 
عموم المتعلق. أي بالمرصاد لك ل قاعل. فهو تمثييل 
لعموم علم الله تعالى» ب4ا يكون من أعمال المباد 
وحركاتهم. مال اطلاع الرصّد على تحركات اعدو 
والمغيرين. وهذاالمّل كناية عن مجازاة كل عامل ينا 
عمله وما يعمله؛ إذ لايْقصّد الرّصد إلا للجزاء علس 
العدوان. و في ما يفيده من التعليل إيماء لكألل 
م يظلمهم فيما أصايهم به. 

والباء في قوله ولَبلْمرْصَادٍ» للطرفيّة. 

(Aer) 

مَفتيّة:.هذا جواب القسم في أوّل الستورة, 
وقيل: الجواب محذوف, والتقدير: ليصذين الجسرمين. 
و التنيجة واحد على التقديرين» والمعنى واضح. وهو 
أنه تعالى يعلم مقاصد العياد وأفماهم. ويجازيهم 
بحسبها. 

الطباطبائية َالْرْصَاد 4 المكان الذي يرصد 
عنه ويرقب.و كونه تعالى على المرصاد استعارة 
تقتيليّ. تبه فيها حفظه تعالى لأعمال عباده. ببن يقصد 
على المرصاد يرقب من يراد رقويه. فيأخذه حين يمر 








(e: 





رصد/۸۵٩‏ 
به, و هو لا یشعر فاثه سبحانه رقيسب يرقب أعمال 
عباده. حى إذا طغوا وأكثرو! الفساد أخذهم بأشة 
العذاب. 
وفي الآية تعليل مسا تلام من حسديث تصذیب 
الطّفاة المكثرين للفساد من الماضين. وفي قوله: 
رَبك يإضاقة ارب إلى ضمير الخطاب. تلويح إلى 
نت امذاب جارية مت ل على ماجرت عليه 
ANY)‏ 





في الأمم الماضين. 

عبد الكريم الخطيب: وَالْمِرْصادٍ): المكان 
العاني. الذي يقوم فيه الرّاصد. ليرقب ما يمري هنا 
يناك 

وف ها |شارة ی آن اه سبحانه و تعلیرقیب 
جلی ال اتاس, یری کل ما یعملون, و سیحاسبهم 
رعلی‌ما عییواء دون آن یفلت احد منهم. لان له 
سبحانه متمكّن منهم. بهذا العل الذي لایدای. 


(۱۵: ۵۵1 
الصطفوي: یزار ) صیفة سم آلت.وهي 
تدل علی ما ُستمان به فعل, و یکون وسيلة امصل, 


وقد يكون هذا مكانا. والتُرصّد يكون في الأغلب في 

مكان #خصوص مناسب به. فیسمّی ذلك المكان 

بالمرصاد. و' 
و كون الب تعالى بالمرصاد: عبسارة. 

ر توجهه و محاسبته لعباد من جهة الطّاعة و العصيان. 

اقح إذاطفواء کساقال: نجهم كات 

ا ابا :۲۲۲۱ 
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والتفاع عن عترّهم وظلمهم وإفسادهم. ثم 
المترصتدين بها الملائكة الموكٌلون المأمورون في الأخذ 
و حفظ الاسی والتظم للمظلومين. ودفع اشر 
واجاوزعنهم. Nir:‏ 
مكارم الشتيرازي: اين جواب القسم؟ 
نَمّة احتمالان, هماد 
الأوّل: قوله تعلی: ۱ 
الثاني: جواب القسم حذوف. و تدل عليه الآيات 
التي تتحدّث عن عقاب الطفاة, وا 
قسّا یکل ماقلناه,للعذین الکافرین و الطفاة 
(۲۰: 019 
فضل الله: فهر المهيمن على الواقع كله لاي 
الأمر كله. والرّاصد لكل أعمال المغاة و أوضلاعهم. 
و سنبقى مسأل الطغيان تفرض نفسها كل لواقیم 
التجند, و ستبقی |رادة اه تلاحق کل الطّضاة لتنزل 
عليهم العذاب بسكل مباشر في ما يخلقه لله من 
وسائل العذاب. أو بشكل غير مباشر. في ما يتح رك به 
المستضعفون بوسائلهم الخاصّة. ليعملوا على القضاء 
عليهم أو إضعافهم. 
وهكذا يقف الدعاة إلى لله. والمستضعفون في 
الأرض, لينفتحوا على الأمل الكبير. عندما تضيق 
بهم الحياة, و تشتد عليهم الَفوط, و تزحف نوازع 
الاس إلى حياتهم. فإذا بالل في قدرته ورصده 
وإرافه على أوضاح عباده يوحي هم متابعة طريق 
الدّعوة والجهاد في سبيله. والأخذ بأسباب الجر 
لیقول طم: [لي معکم: و ليقول كل واحد لصاحيه: 




















اله معنا التّوبة : .4٠‏ فيزدادون قوة 








.واندفاعًا في حركة المتراع. ‏ (540:14) 
برصادا 

نجهم انت مراد اما ۲۱ 

أبن عيّاس: حبسا أو مسجنًا )£44( 


الحسّن: ألاإنَ على الباب الرصدء فمن جساء 
بجبواز جاز. و من لم يبئ بجواز احتبس. 
(الطْبْري ١8:17‏ 4) 
الكار. 
لري ۰۳:۱۲ 
يُملِمنا اله لاسبيل إلى الجئة حى بقطع 
لارا (الطبَري 16۰۳:۱۲ 
إن المرصاد وعيد أوعد لله به الكقار. 





لايدخل الجّة أحد حت 











(لارزدي1: ۱۱۸0 
مُقاتل: مَرْصدًا: حبسا يحبس فيه الناس. 
(الطبُرسي ۵: 1:۲6 
الوري:علیها تلات تناطر, ‏ 
(الطري ۱۲: 6۰۲ 
برد مر صاژایر دون بهءاي هو شداطم 
.يرصد بها خزنتها الكقار. (الواحدي ۱۳:4 
الطَبري: يعني تعالى ذكره بقوله: | 
ذات رد لأهلها. اّذين كانوا يكذبون في اللدنيا بها, 
وبالمعاد إلى الله في الآ 











أجهئم كانت ذات ارتقاب 


من یجتازها و ترطدهم. (TY‏ 





؛أي برصد آهل الکفر و من حق علیه 
(rss)‏ 






أحدها: يآ رسد جات باصافم قاله 
أبوسنان 

الثَاني: [إقول الحسن المتقدم] 

التالت:[قول فتاه ال 

الطوسي: زخبار مه تصال بان جهشم تون 
پومذ مرصاذ!. والرصاد هو اعد لامر علی ارتقابه 


QA: 


الوقوع فيه وهو «يفعال »من المد 
و قیل:المنی ذات ارتقاب لاهلها تراصدهم 
بنكاها. والرتصد عمل ما پترقببه الاختطاف. 
و 
القَشتيْري: أي عر"ا. و يقال ذات ار تقا لأميلها” 
1 
أن المرصاد المكان الذي يرصد فيه الواحد العدي. 
نموالمضمار: الموضع الذي ضر فيه الخيل. أي هي 
معدا هم فا لمر صاد بعنى المهل؛ فا ملائكة يرصدون 
الكفار حتى يغزلوا ججهتم. (ارطي ۱۷۵:۱4) 
البقوي: طريقا و بمر). فلاسبيل لأحد إلى الجئّة 
حقی بقطم ار 
وقيل: كانت مرصات. أي مُمدة هم. يقالة 
آرمتدت له التيء إذاأعددته له. 

















و قيل: هو من رصّكات النتيء أرْضده إذا ترقيعه. 
والمرصاد: المكان الذي يرصد الراصد فيه العدوٌ 


و قول: ان تما 





نايرضادا اي ترصد 


رصد/1۸۷ 


ED) 

أي طريقًا و مرئاء فلاسبيل إلى الجة 
حتى تقطع الشار. وقبل: مسا وموضع رصده 
كامضمار لحلية الخيل. الحلية خيل تُجمّع للستباق من 
کل آوب. و الضمار:الوضم. (ot)‏ 
الرصاد: الح الذي يكون فيه 
نجهم هي حدالطاغين الذي 












دون فیهللعذاب, وهي مآم. 
أو هي مرصاد لأهل الجشة. ترصدهم الملاتكة 
اّذين يستقبلوتهم عندهاء لأ بجازهم عليهساء وهي 





:ماب للطاغين. وعن الحسّن و قتادة نحوه قالا:طريقا 
ور لاهل الجمئة. :۲۰۹ 
ول اللستفية (rt)‏ 








عَطِيّة:موضع الرتصده و منه قوله تعالى: 
نرب باراد الفجر : 14, وقد روي عن 
الحسن بن أبي الحسن أله قال: لايدخل أحد الجئة 
حتّى يجوز على جهتم, فمن كانت عنده أسباب نجاة 
غباو إلا هلك. وقال قناتة:تطمن أئئه لاسبيل إلى 
الجئة حتى تقطع الثار. 

و في الحديث المتحيح:« إن المتراط جسر ینب 
زعلیه ناس فتاج,وشگردس». 
ن: تاذ «یفتال » 
۲۵:۵ 
: طريقًا منصويًا على العاصين, 
فهو موردهم ومتهلهم. وهنا إشارة إلى أنَجهكم 
اللعصاة على الرتصد لايقوتونها. ۰ 
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الفخرالرازي: ف مسائل: 

المسالة الأولى: قرأابن يعمر( أن جم تح 
الهمزة. على تعليل قيام السّاعة. بأنّ جهكم كانت 
مرصادًا للطاغين, كأنه قيل: كان كذلك لإقامة 
الجزاء. 

المسألة التانية: كانت مرصادًاء أي في علم اله 
تعالى. وقبل: صارت. وهذان القسولان تقلهما 
القال يِه تعالى. و فيه وجه ثالث ذكره القاضي. فإنا 
إذا فسرنا المرصاد بالمرتقب. أفاد ذلك أن جهكم كانت 








المسا لة الثالثة: في الم صاد قولان: 


أحدها: ان المرصاداسم للمكان الذي رتد 
فیه, کالضمار اسم للمکان الذي يتنا لكل , 
والمنهاج اسم للمكان الذي يُنَهَج فيه. وعلى هذا 
الوجه فيه احتمالان: 

أحدهما: أن خزنة جهم بر صدون الكفار. 

و التانی: ان از امین و هرهم کان علی 
جهلم. لقوله: وان لکلا زارفقا 4 سرع: ۷۱ 
فخزنة الج يستقبلون السومتین عند جهسلم: 
ويرصدونهم عندها. 

لول انا أنالمرصاد « مِفْمَال »من الرتصد, 
شب هیکرت لبلب 














كل كافر ومنافق. 

والقائلون بالقول الأوّل استدلواعلى صحّة 
قوهم بقوله تعالى: ارب راو 4 النجر: 
۶ لو کان الرصاد نا لوجب آن بال: نرب 
لرصاد. 0۲:۳۱ 

الط « یال »مس لتد. والد: کل 
شيء كان أمامك. 

وقیل: مرصاذا 4 ذات آرصاد علی النسب. أي 
ترصد من پر قیل: طریا وراه فلاسبيل إلى 
الجئة حتّى بقطع جهكم.[إلى أن قال:] 

قلت: فجهم معد مترصّدة. متفمّل من الرصد 
وكتوالترئب. أي هي متطلمة لمن يأتي. والمرصاد 
يفال »من أبنية المبالفة. كالممطار والمغيار. فكائه 
بيكتر من جهئم انتظار الكفار. 

اليَيَضاوي: ؤمِرضًادًا 4: موضع رصّد يراْصُد 
فيه خزئة الثار الكقّار, أوخزنةالجئة المؤمئين. 
ليحرسوهم من فيحها في بمازهم عليهاء كاللضمار. 
فإ الموضع الذي ضتر فيه المخيل أو مُجدة في ترصّد 
الكفرة. للا يشدٌ منها واحد كالمطمان. وقرئ(أن) 








۷۵۰۱ 


torr: 


بلع + عل التليل لقيام الستاعة. 
41: /اغ)موالمشهدي(11: 010 





عليه كلمة العذاب. و« يقال » للمذكر والمؤلث بغير 
تاء. و فيه معنى التسب,أي ذات رصد. و كل ماجاء 
من الأخباروالعتفات على معنى التسب فيه التكثير 

قر ۱۳:۸ 





العالي:موضم ارتصد. وتیل: یرادا ) 
بعنى واحد. Grr:‏ 

أبوالسّعود: شروع في تفصيل أحكام القصل 
الذي أضيف إليه اليوم. إثربيان هوله. و وجه تقديم 
بیان حال الکفارغني عسن اليسان. والمرصاد: اسم 
اللمكان الذي بر صد فيه. كالمضمار الذي هو اسم 
اللمكان الذي يُضْمّر فيه المخيل. والمنهاج: اسم للمكان 
الذي منهج فيه. أي إئها كانت في حكم لله تصالی 








و قضائه موضع رصد يرصد فيه خزنة الثار الكفّار. 
ليعذّبوهم فيها. (Fos:‏ 
الکاشاني؛موضع رمند. ۷۵:۵ 
العو شر Ne.‏ 


الْروسَوي:[تو اب التمودو أضاف:] 

کأئه عم الرصاد؛ حیت [ن الصتراط یی 
لاعداء مر للأولياء. والأرل ول ان شرمتداني 
مثل ذلك المكان المائل [ما هو للتعذیب, و هو للکقار 
والأشقياء. 


(et) 





٠‏ موضع رصد برصد فيه خزئة الكثار 
الكمّار ليعذبوهم فيهاء أوهي في نفسها متطلمة لمن 
يأتي إليها من الكقار, كما يتطلم الرتصد لمن يربه 
ويأتي إليهم. والمرصاد:« مِفعَال »من أبنية المبالفة. 
کالعطار و العما فكائه يكثر من جه تم انتظار 





6:۵ 





رص 5144/5 








منها ؤإنّالقض ل كَانْميقائا4]إثربيانهوله. 
والمرصاد: اسم مكان كالمضمار. للموضع الذي تُضمّر 
فيه الخيل.و« يفال »يكون كذلك -على اصرح 
لاب و ابموهري و غیرهما كما يكون اسم آلة 
و صفة مشّهة للمبالفة. والظاهر أنه حقيقة في الجميع. 
أي موضع رصد و ترقب ترصد فيه خزنة الثار الكفّار. 
ليعذبوهم. 

وقيل: ترصد فيه خزنة الجئّة الومنین, 
ليحرسوهم من فيحها في جازهم عليها. 

وقيل: ترصدفيهالملائكة 9 الطائفتين 
ليذب" إحداهما وهي المؤمنة. وُعذب الأخرى و 
عي لكابفرة. 

جوز أن يكون صيغة مبالغة كمنحار. أي مُجدة 


بسذشهم راصدآوبصتاي 





رد 
ترصتد الؤمنین اضر احد منھم من فیجه اء آو 
مجدة في ترمد فيه تین على نحو ما معت آنا 

وإسناد ذلك إليها مجاز, أو على سبيل التشبيه. 

وفي «البحر »:أنّ رادا #معنى السب أي 
ذات رصد, وقد يفسّر المرصاد بطلق الطأريق. وهو 
أحد معانيه. فيكون للطائفتين. ومن هنا قال الحسن. 
كما أخرج عنه ابن جرير وابن المنذر وعيد بن ميد في 
الآية: لايدخل المئّة أحد حتّى يجتاز الثار. وقال 
قتادة كما أخرج هؤلاء عنه أيضًا: اعلموا أله لانسبيل 








١١جاء‏ في غامش دقوله: لذ إحداها وهي للؤنة 


هكذا في خط المؤلف. و لعل صوابه لتم . وانظره. انتهى» 
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إلى الجبئة حتى تقطع التار. 
القاسمي: أي موضع رصد. بر صد فیه خزنتها من 
کان یکذب بها و بالمعاد. على أن هي رصا ماسم 
مكان. أو مُجدة في ترصّدهم و ارتقاب مقدمهم. على 
أنه صيغة ميا لغة. 0۰۳۷۰۱۷ 
لائر 
فیه, و غزنة جهتم رصدون الکثار لیعذبوهم نها 
فالمرصاد اسم للمكان الذي يُرصّد فيه. ويُستَميل 
اللمح ل الذي اختص باقر غيب, والجواز عليه. 
(AND‏ 
الراغي: اي ان در المذاب -و هي جهم 3 
مکان پرتقب فیه خزنتها من یستحتها بسوء مالس 
Or.)‏ 


Nere) 





إتھا ني حکم ال موضع رتد رمد 


و بث عقیدته وفماله. 

این عاشور: الرصاد: مکان ال ”صك أي الرقابة ر 
و هو بوزن « ب ال »الذي غلب في اسم آله النملة 
مثل مضمار للموضع الذي ُضمّر یه الخیل, و منهاج 
للموضع الذي يُنهج منه. 

واللعنى: أن جهكم موضع يرصد منه الموكلون با 
ويترقبون من يج إلها من أهل الأفيان. كما 
یخرب آهل المر صاد من أيه من عدو 

ويجوز أن يكون «مرصاد » مصدرًا على وزن 
«المفعال »أي رصدً!. والإخبار به عن جهئم للمبالفة 
حتّی کأئها اصل الرصد , اي لاثقلت احدًا من حقّ 
عليهم دخوفا: 

و جوز آن یکون «مرصاد » زنة مبالفة للر اصد 
الشتديد الررصد, مثل صفة مغيار و معطار, رُصفت به 





جهكم على طريقة الاستعارة. ول تلحقه «ها» 
التأنيت. لأنجهكم شُبّهت بالواحد مسن الرتصد 
بتحريك الصّاد. وهو الواحد من ا حرس الذي يقف 
الرْصّده إذ لايكون الحارس إلا رجلًا. 

: مراد | 4 حذوف, دل علیه قولد: 
والتقدير: مرصاذا للطّاغين. وهذا 





أحسن, لان قرائن الستورة قصار. فيحسن الوقف عند 
یرضاذا 4 لتکون قرينة. .۰ (۳۱:۳۰) 

عبد الكريم الخطيب:هو تهديد للمشركين 
المكذبين بيوم القيامة, و بمافيه من حساب وجسزاء, 
فهذه جهم على موعد معهم. قد أعدّت هم و رصدت 
كلقائم. ۱۲۰۰۱۵ 

امكارم الشتيرا مكان يختفي 
فيه للمرإقبة. وقول لایب في دس 
موضع الرّصد. والرصاد نحوه: لکن بقال: للمکان 
الذي أختصبالترصّد. 

وقيل: نه صيغة مبالفة. و يطلق على الذي يكمن 
كثير لرَصّد, مشل العمارانذي یکشر من البناء 
والعمران. 

والمعنى الأوّل أشهر و آنسب. و لکن من سیقوم 
بعمليّة الرّصد في جهّم؟ 

قيل: هم ملائكة المذاب, بدلالة الآية : ١/ا:‏ من 
سور رم كي هن مرو بع لالس الهم 
وطالحهم من جانب جهكم أومن فوقها: کم 
إلا ادا ان غلی ری حشامقضیّ 4. و خلال ذلك 
الشهد تقوم ملائكة العذابيرصداهل الثار, 














والتقاتهم من بين الخلق. 

.وأمًا لوقلنا في تفسير الآية:يأئها صيغة المبالفة, 
فسيكون جهئم هي المرصاد للطّاغين. و تقوم بعسليّة 
جذب أهل الثار إليها حال سرور المخلق واقتسرابهم 
منها. وعلى أيّ حال فلايستطيع أي من الطاغين مسن 
تخطي ذلك المعبر ا حسوم, فإمًا أن تخطفه ملائكة 
العذاب أو تجذبه جهتم. eT‏ 

فضل الله: فهي تنتظر و تترقب و ترصد لاستقبال 
القادمين إلبهاء لنكون دار الإقامة الأخيرة مم بعد أن 
طوقوا بالأرض و قطعوا امراحل الكتيرة من الرّمن. 
حتی و صلوا إليها في المرحلة التي توفت في محطة 
الموت, لنواصل مسيرتها في الحياة 03 














شب اجه 
مُتقاتل: من الملائكة. لقيلف 
ي قد أرصد به للرتجم. ‏ (486) 

الطَيرِي: يمني شهاب نار قد رصد ل به. 
(enw)‏ 


اي حفظة قنم من الاستماع, (۵: 4۲۳4 






والرصد: من الملائكة. 
الواحدي:ارصد له ليرمي به. 
مثله البغوي(0: 0070 والشيربيتي(:600). 
اليد 


re 


۳:۱ 


:اي نجماقد آرصد له یز جسره عبن 





ارص‌د/1۹۱ 
الاستماع. (۲۵۳:۱۰) 

المختتري :مت امرس, سم جع 
للراصد. علی معنی ذري شهاب را صدین بالرتجم, 
وهم الملائكة الّذِين يرجموتهم بالتهب و هنعونهم من 
الاستماع. 





ويبوز أن يكون صفة للشتهاب, بمعنى ال راصد, أو 
كقوله: ومعي جياعًا. يمني يجد شهائًا راصدً! له 








ولاجله OM:‏ 
نحوه لتق( 6: 4۳۰۰ وال لوسي (۲۹: ۸۷ 
أبن 2 ابه ووصقه بالصدر. 
۳۸:۵۱ 
يت رمي و برصد لب شاب 4 مول 
یت و لصا صفته. :۳۹ 
این واي معنى ورد قد ارسد له 
الرمي به ۳۸۸ 


الخرالرازي: ق قوله:شه نذا هوجو 

أحدها:قال مُقایل:يعني رما من اهب و رصدا 
من الملائكة. وعلى هذا يجب أن يكون التقدير: شهابًا 
ورصد!. لأنّالرّصد غير التتهاب. وهو جمع راصد. 
أي شهابا قد أرصد له ليرجم 
اب. وهو فعل يمسق 








به. وعلى هذا ال صد نمت 





راصد له. ومترصّد له. 
واعلم أناقد استقصينا في هذه المسألة في تفسير 


/لمعجم في فقه لهة الق رآن ...ج ۲4 
ولد زین الشتاءالدیابتضابیع 
اقا رجا لاش یاطین لك : .فان قصل: 
هذء الشُهب کانت موجودة قبل الیعت, و يدل عليه 
امور 

آحدها: آن میم الفلاسفة التفدمین تکلسوا نی 
أسباب انقضاض هذه التُهب؛ و ذلك يدل على أئها 
كانت موجودة قبل المبعث. 

وثانیها: قوله تعال: ولد یگ السناء الا 
بتصّابيح واه روما لش طین 4 ذکر نی خلق 
الكواكب فائدتين. التزيين. ورجم النتّياطين. 

وثالتها: أنّوصف هذا الاتقضاض جاء في شعر: 
أهل الجاهليّة. قال أوس بن حجر: 





قوله تعالى: 











وقال عوف بن الخرع: 
يرد علينا العير من دون لف 


أوالثور كالترى يتبعه الام 





(۱۵۷:۳۰) 
امبر يتاي مر صدا أوذا إرصاد (5: 01516 
القرطي: يعني بالشتهاب الكو كب الحرق. 


O0 

البَيّضاوي: أي شهابًا راصدًا له. و لأجله ينعه 

عن الاستماع بالررججم. أو ذوي شهاب راصدين, على 

أله اسم جمع للراصد. :0۱۰ 

تحوه الکاشاني(۵: ۲۳۵), و الشهدي(۱۱: ۳۵), 
وشیّر(4۲۹:7.والبروسَوي(۱۰: ٩٩۳‏ 


أبوحَيّان:المعنى: فمن يقع منه استماع نی اسان 





الآتي يبد له شهابًا رصدا. أي يرصده فيحرقه. هذا لمن 
استمع. (۳:۹۰۸) 

السَمین: ورصّدا :ما مفمول له,و ما صفة 

شب آيذا رن وجمل الخشري رد 
اسم جمع كحرّس. فقال:و الرصتد: اسم جمع للراصد 
كحرس على معنی ذوي شهاب راصدین بالرجم. 
وهم الملائكة. ويبوز أن يكون صفة لنشهاب بصنی 
ال اعید.[ استشهد بشعر] (ar‏ 

بو السعود: اي نها راصدا له ولاجله یصته 
عن الاستماع بالرّجم. أو ذوي شهاب راصدین له, 
على أله اسم مفرد في معن الجسع كالحرس.قييل 
بكاو هذا عند مبعث الي عليه الصّلاة والسّلام: 
نی آنه کن قل لت ایشا, لته کر ریم 
يهد اليتق و زاد زيادة حتّى تتّه سا الانس و امسر 
و منع الاستراق أصلاً. فق لوا ما هذا إلا لأمر اراد اله 
تعالی پاهل الارض. (o‏ 

ال کاني: اي ارصد له ليرسي به.او لاجله 
لنعه من السماع, و قوله: ان 4هو ظرف للحصال 
واستعیر للاستقبال, و انتصاب «رَصَّدا4عل ی آله 
صفة ل «شهَابّا او مفعول له وهو مفرد. و یجوزآن 
يكون أسم جمع كال حرتس. ۳۷:۵ 

الّراغي: أي فسن بم أن يسترق الستسمع اليسوم 
يجد له شهابًا مرصد. لايتخطاه و لايتعدّاء. بل يهلكه 
A4:‏ 








ويحقه. 


این عاشور: والرضّد: اسم جمع راصد وهو 
المافظ تيء وهو وصف ل شي قابا أي شهبًا 





راصدة. ووصفها بالرْصّد استعارة یهت با 
الراصدين. 

وهذا إشارة إلى اتقراض الکهانة,[ذالکاهن 
متلق من المي أنباء بجملة با تفه اي من 
الغيب تلقف اختطاف ناقصاء فيُكمله الكاهن بحدسه 
بمايناسب يحاري أحوال قومه ويلده. وفي الحديث: 
«فيزيد على تلك الكلمة مائة كذبة ». 

وا لصا نفوس الكَهَان باللفوس التشيطائية. 
فيجوز أن يكون من تناسب بين التفوس. و معظمه 
أوهام. و سل رسول لله عن الكهّان فقال: « ليسوا 
(۲۱۳:۲۹) 

الصطفوي: امد صينة صفة کحسن. او 
بشاهد تهایامترعتدا له وف رصده 

فان الموام العلوی ذات مرانب و مقامات.و کل 
مرتبة آهل و حد محدود. لایسیق أحد من الرتبة 
الثازلة إلى العالية, كما أن المال مسماني ایا 
كذلك. تم 

مكارم الشتسيرازي:«رصده على وزن 
«حسد » و هو الیو لانتظار شيه, يعبر عله 
ب«الكمين» و تعني أحيائا اسم فاعل بمنى اتشخص 
أوالثتيء الذي يكمن. و هذاماأريد به في هذه 
الایات. )۸1:10 





خير 














ابن عبّاس: حرا من املائكة يحنظونه من 


1٩۳/د‌صر‎ 





(A4) 





۲۲:۹ 
هي ممقّبات من الملائكة يحفظون الب يمن 
الشتيطان, حتى يتبيّن الذي أرسل به إليهم؛ وذلك 
حين بقول: دالوا رلتیه ان 
A:‏ ری ۳:۲ 
الأخعي: اللاثكة رصد من بين يديه ومن خلفه 

















حفظونه من الم لطر ۲۷1:۱۲ 
وه قتادة. لري ۴۷۹:۱۲( 
ابن الممسهُب : أربعة من الملائكة حفظة. 

(اشّلي 0۱:۱۰) 
و »اقتاد (لاوزدي ۱۲۲۰1 


|لضتحالثد کان اي إذائمت إليه الملّك 
بالوحي مت معه ملائكة يحرسونه من بين يديه ومن 
خلفه, أن بتشبّه النتيطان على صورة الملّك. 
(الطبري 071:3 
لس لهم يحفظون الوحي فما جساء من الله 
قالوا: إله من عند الله. وما ألقاء النتيطان قالوا: إله من 
التتيطان. (الماوردي 037:7 
مقایل:کان إذا بعث لله عر وجل نبي تاه یلیس 
على صورة جبریل, وبعث لله تعساال مسن بسين يسدي 
التي 3 ومن خلفه رصدً! من الملائكة, فلايسمع 
انتبطان حقى يضرغ جبريل للق من لوحي إلى 
التي فا جاء إبليس أخبرته به الملائكة, و قالواد 
هذا إيئيس. و إذا جاء جيرثيل قالوا: هذا رسول 


5 /معجم في فقه لهة القرآن ...ج ؟ 
ربك" 

القراء: ذكروا أن جبريل صلّى الله عليه كان إذا 
نزل بالرئسالة إلى الک #نزلت معه ملائكة من ككل 
>ماء. يحفظونه من استماع ا لجسن الوحي ليسترقوه. 
فبلقوه إلى كهنتهم. فسبتوابه اي 
من بين يديه ومن خلفه. 


(Gt) 








5:۳ 





أبن قتيْبّة: من الملائكة يدفعون عنه الجن أن 
يسمعوا ما يفزل به الوحي. فيلقوء إلى الكهنة قبل أن 
تخبربه اي #التاس. an‏ 

الطَبّري: يقول: فإئه يُرسل من آمامه ومن خلفه 
حرسًا و حفظة يحفظونه. bnn‏ 

الرّجّاج: إذ نزل الملك بالوحي أرس لاله سي 
رضدًا يمفظون ادك من أن يات حدم لكي 
فیستمع الوحي, فیخبر به لکهنة, فیخبرواة یرو 
فيُساؤوا الأنبياء. فأعلم لله اله يسلك من بين يدي 
الملك ومن خلفه رصدا. 

أبومسلم الاصفهاني: الأريق. ويكون معناء: 
فإئه يجعل له إلى علم بعض ما كان قبله و سا یکسون 
بعده طريقًا. 0 

السعٌعلِي؛ حفظة من الملائكة يحفظونه من 
التشياطين واستماع الجن اتلايسترقوه قيلقوه إلى 
کهنتهم. )11( 

الطّوسي: معناء: إن لله إفاترل املك بالوحي 
أرسل معه رصد يحتظون املك من أن يأتي أحد من 








(ra:e) 


(۱) هکذانقل اي عن مُقایل(01:۱۰). 


بسن و یسمع السوحي, و لصب ردا على 
المفعول, كأئه قال يجعل رصدًا يسلك سن بين يديه 
ومن خلفه. 0۸:۱۰ 

الواحدي:أي بين یدیه و خلفه مر صدامن 
الملائكة. يحوطون الوحي من أن يسترقه التسياطين, 
فيُلقوء إلى الكهنة. و التصد من الملائكة يدفهون الحن 
FA:‏ 
EDI‏ 


من أن يستمع ما يل من الوحي. 
اليفوي 
بدي أي حرسًا. و قيل: لثلايطلع عليه الكهنة 
قبل الوصول إلى التي'المرسّل إليه. فيكون الرتسول 
هو أوّل من يتكلم به. 

وقيل: كان جبرئيسل 844 إذا ص إلى نبي مسن 
ییاه انحدر معه اهل کل عاء إلى التي تليهاء و احدر 
معه ملانکة السماء الا ی الارض, فیحطون به 
وبالوحي و باللي حتی یف رن منآدائه. (۲۵۸:۱۰) 

الرمخشتّري: حفظة من اللائكة بحفظونه من 
اتباطین بطردوغجم عنه ویعصمونه من وساوسهم 
و تخاليطهم حتى يبلغ ما أوحي به إليه. ‏ (0۷۳:۵) 

وه اللي :۳ 

أبن عَطية:لإبليس و حزبه, من الم والانس. 

)۳۸۵:۵( 

لس :الق اي سل هل 
علم ما كان قبله من الأنبياء والسّلف. وعلم ما يكون 
بعدء طريقا 

وقيل: معناء أئه يحفظ الذي يطلع عليه الرتسول, 
فيجعل من بين يديه ومن خلفه رصدً! سن الملائكة, 


















يحفظون الوحي من أن نسترقه النتياطين. 
الكهنة. 
خلفه. وهم الحفظة من الملانكة. يحرسوئه عبن شر 
الأعداء و كيدهم. فلايصل إليه شرآهم. 
وقیل: راد به جیرائیل اي بل من سین 
يديه ومن خلفه رصّدً! كالحجاب, تعظيمًا لما يتحمّله 
من الرتسالة. كما جرت عادة الملوك بأن يضمّوا 
إلى الرتسول جماعة من خواصهم. تشریفا له. وهطا 
كما روي أن سورة الأنمام تزلت ومعها سبعون 
ألف ملّك. 
ابن الجزي: أي: يبمل له حفظة من الملائكة. 
يحفظون الوحي من أن يسترقه النتياطين, فكلقبه اللا 
الكهنة. فيتكآمون به قبل أن خر البي 38 لناس. 
وقيل؛ يسلك من بين يدي الوحي.فلر تي" 
الملائكة يدفعون الفتياطين عن أن تستمع مایفزل مسن 
(FAT:A)‏ 
فالمعنى: أنّه يسلك من بين يدي 
من ارتضى للرتسالة, هومن لقم رَضدًا 4 أي حفظة 
من الملائكة يحفظونه مسن وساوس تعسياطين الجن" 
وتخاليتلهم, حثى ببلغ ما أوحي به إليد. ومن زحمة 
شياطين الإنس حتى لايؤذونه و لابضرونه. 
لبقتن 
اي من ملائكة يحفظونه عن أن يقرب 
منه شبيطان» فيحفظ الوحي مسن اسستراق التتسياطين. 
والإلقاء إلى الكهنة. (ANY‏ 


البْضاوي :شرا من الملائكة يحرسونه من 


إلى 


رصذا من ین ييدي رتسول ومن 





۳۷:۵ 














ارص:/۹۹9 


اختطاف التتياطين وتخا ليطهم. win‏ 
نجوه الکاشاني(۲۲۸:0). و شير ۳۰۱:۹0 
وال لوسي(31:۲۹) 
أبوالسُعود: تقرير وتحقيق للإظهار المستقاد من 
آلاستناه و بيان لكيقيته. أي فإكه يسسلك مسن جميمع 
جوانب الرتسول 5 عند إظهاره على غیه - حرا 
من الملائكة يحرسونه من تعض النتياطين ما أظهسره 
عليه من الغيوب المتعلقة برسالته. :۳۱۸ 
الث كاني: أي حفظة فظو ن اللي كلأسن 
أمامه وورائه من الجن والتياطين. ‏ (88:0) 
الّراغي” الرصضّد: القوم يرصدون كالحرس, 
ورام للشي»: اقب له والترصّد: الترقّبء 
والمزاذيهم هنا الملائكة الحفظة, أي فإله يسلك من بين 
هدي من ارتضني من رسله. و من خلفهسم حفظة مسن 
أللائكة, يحفظونهم مسن وسساوس تسياطين الجن 
وتخائيطهم, حتى بلغو ما أوحي به إليهم, ومن زحمة 
شياطين انس حتّى لايؤذوهم و لايضرونهم. 
(۱۰۷:۲۹) 
أبن عاشور: أي ملائكة يحفظون الرتسول 2# 
بن إإلقاء النشياطين إليه ما يخلط عليه. ما أطلمه لله 
عليه من غيبه. [إلى أن قال:] 
والرصّد: اسم جمع, كما تقدم آنا في قوله: (یجدا 
ها رسد ٩:4‏ واتصب تدا على 
مفعول به فعل بس4 (rrr‏ 
مَغْنِيّة: الذي تبادر إلى فهمنا من هذه 
أنَالله سبحانه يصون الأنبياء, وهم يلون عنه 




















۲ / المعجم تي فقه لفة الق آن...ج ۲۸ 
و يؤدُون رسالاته. يصوهم و يحفظهم من ك لشي 
يمنعهم عن تأدية الرتسالة على و 
ن الداخل كالذهول والكسيان. أم من 
المسارج كتشسويش الأعسداء. وما إلى ذلك مسن 


سواء أكان هذا 











للأنبياء في تأدية الوحي. (Er:‏ 

الطَباطَّبائي: ضسيا ويه 4و علد 
للرتسولء والرّاصد: المراقب للأسر ارس له 
والرّصّد: الاصد يطلق على الواحد والجماعة. وهو 
في الأصل مصدر. والمراد مابين يدي الرتسول: مأ ينه 
وبين الئاس اللرسل هم با خلقه: سابيشه وبين 


مصدرالوحي الذي هو اله سبحاله. 





وه مت 
الرّسالة. من امتداد متوهّم يأخذ من ال رتيل ام 
فاعل. وينتهي إلى المرستل إليه يقطعه الرسوّلء حى 
ينهي إلى امرستل إليه فيؤد؛ 


وقد اعثبر في هذاالتصویر سا 





آي رسالته. 


یتست ری لغب لیاسو 





والمعنى: فان اله يسالك مابين الرتسول ومن أرسل 
إليهد وما بين الرنسول ومصدر الوحي مراقيين 
حارسين من الملائكة. ومن المعلوم أن سلوك الرتصد 
عن بين يديه و من خلفه لحفظ ا لوحي من كل تخليط 
و تغيير بالزّيادة والتقصان, يقع فيه من ناحية 
بلاواسطة أومتها. عم 








حجازي: فاله بسلك من بین يدي الرتسول ومن 





و الاختلاط و الدهول و اللسیان حلّی لایتر لا بسض 
ما أوحي إليه. أو يقصر في تبلیضه إن علا جنه 
وَقُآهٌ4القيمة: 17. وهذا ما يسمّى في عرف علماء 
التوحيد بالأمانة والعصمة. )01:4( 
عبد الكريم الخطيب: والرتصد هوالاستعداد. 
واگرقب للامر. والرصد يقال: للواحد الراصد. 
والجماعة الراصدين. و للشتيء المرصود. أي اعد 
والمراد بالرصد في الآية الكرية و لله أعلم هو 
المعالم المنصوية بين يدي الرّسول. و من خلفه. مما يقصّه 
ثم سبحانه و تعالى على الرتسول من قصص الرتسول 
لييابقين. والمعاصرين هذا الرتسول, وبا يمه عليه 
من بعض أنباء القيب. ئمّا سيقع له علی طریق دعوته. 
و هذاما شیر یه قوله تایعفاطّ اي کر بعد 








کون 4 بوسف :۰۲ 0 
الملطفوي: المد مصدرواليرفي 
له مرجع الى لله عالم القييب. ونصب الرتصد 
بلحاظ كونه مفمولًا لأجله, أو التقدير: سلوكًا رصد!. 
والرتسول اعم من الأنبياء. ويتسمل كلمن 
يوظف برسالة من إنسان أو ملّك. وأمّااسضناء 
الرتسول: فإن الرتسول يلازم أن يكون مطّلمًا على 
القيب في الجملة. و في حدود رسالته شد وضعقًا. 
وأمًا سلوكه تعالی و ترقبه له: إشارةأنِّالرنسول 


في رسالته واقع تحت الرقبة والمواظبة والسّلطة 
كت Qer:‏ 





ويراد يه الاستعداد للمراقبة من شيء. و يطلق على 
اسم الفاعل والمقعول. ويُستعمل في المفرد والججمع. أي 
يطلق على المراقب والحسارس, أو على المراقيين 
وا حرتس. 

و يراد به هنا: الملائكة الذي يبعنهم لله ع الوحي 
إل رسول لتق یحیطوه من كل جاتب. ويحفظوا 
الوحي من شر شياطين الجن والإنس و وساوسهم. 
ومن كل شسيء يدش أصالة الوحي؛ ليوصلوا 
الرسالات إلى العبساد من دون خسدش أو زيادة إلا 
تقصان. و هذا هو دلیل سن الادلة علی عصلة. 
الانبیاء 292 احضوظین مسن السز لات و انطایتا, 
بالإمداد الإلمي' و القوة الغيبيّة. والملائكة. (18:15) 

فضل الله: رعاية لله لرسوله 

ربا کان هذا شاهدً! على أنّالغيب الذي يُظهر لله 
رسوله عليه هوالوحي الذي يمل حالة غيييّة. 
بلحاظ طبيعته و طبيعة الملائكة لذن يغزلون به و 
طبيعة الأجواء المحميطة بذلك كلّه. وبعض المفاهيم 
القرآنية المقصلة يالغيب في ما يقصل بالدئنيا والآخرة: 

وهذا هو الّذي يضع لله له الّصد الذي يحفظه من 





بين يديه ومن خلضه. نممایته من الفتیاع و من 
التحريف ومن الخطإ. ليكون ذلك أساسًا في الرقابة. 
الدائمة التي تحمي الرتسول في وعيه للرئسالة. و قدرته 
على إبلاغهاء و تحمي الرّسالة من كل زهادة أو نقصان 


Nay 


أو تحريف, في ما يكن أن يسرض هما من الطوارئ 


والعوارض المتنوعة في ذلك كلّه. 59:۲۲ 
إرْصاذًا 









والذين الخذوا مسجد اضر ارا رفْريقًا 


ورن 1 تشن ریش من 





این قَيّة:اي ترقبا باسداوة. یقال: رصدته 
بلکافاارصده إذا ترقبته. و أرصّدْت له في العداوة. 
ل 

الْطَبْرِي: يقول: و إعدادًا له. لأبي عامر الكافر 
الذي خال ف افو رسوله و كفر بهماء وقاتل رسول 
ی (EV.‏ 
الرجّاج:كان ر جل يقال سهد فيرو" 
الر اهب حارب الب 35و مضی ای هر فل,و ان 
أحد المنافقين. فقالوا: سيني هذا المسجد و تنتظر 
أباعامر حتّى يبسيء. فيص لي فيسه. قالإرصساد: 


الانتظار. U:‏ 
التعلبي: انار و ٍعداگا ۳.۰ 
نحوه البقوي. (AV:Y)‏ 





أحدهما: !له اتظار سوء ییوت 


)١(‏ والظاهر: أبوعامر. 
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الثاني: الحفظ المقرون بفعل. (4۰۱:۲) 
1 

الطوسي: معناء: اتخذوا له ليكون متى أراد 

له 





الاجتماع مهم حضره وأنس به, وهو رجل 
أوغامر الذاهب. لحق يقيصر فتتصر وبصت إلسهم: 
سآتيكم د فارج بد عتا وأصحابه. فينو 





يترقبونه, وهو الذي حزب الأحزاب و حارب سم 
امشركين, فلا حت مكّة هرب إلى الطّائف. فلسًاا 
اسلم اهل الطائف مسق بالتتام و خرج ی الوم 
و تتعتره وابنه عيدله'' قتل يوم أحُد وهو غسيل 
املائكة ذهب إليه أكثر المفسّرين كاين عباس 

و مُجاهِد قتان 
وأصل الرصاد الارتقاب, تقول: رصده پ(مسده 
رمذا و آرمّد له وراصده مراصدةو تراد تاو 
وارتصّده ارتصادًا, ۳ 
اليْدي: اي ترقبًا وانتظارًاء أصله من الرصّد 
وهو الطريق. تقول: أرصّده إذا وقف في طريق 
(r:‏ 





الرم حشري إعدادا. 
نحوء ارام ازي (۱3: 4 اللسفي(۲: 


(ME: 





ابن العَرَي:يقال:أرصّدتكذا لكناءإذا 


أعددته مر تقبًا له به. بعلن 
نجوه القرطي ‏ (۲۷:۸) 
أبن عغطيّة:الإعداد والتهيئة. ۸۲:۳ 





(۱)والصتحیح حنظلة. 








نحوه ابن عاشور. (FN)‏ 
ارس أي أرصّدوا ذلك المسجدو اتخذوه. 
وأعتوالأتي عامر الزاهب. re)‏ 
البَيُضاوي:ترقبًا. ۳۲:۱ 
نموه الشيرييني MA:‏ 
آپ و السعود:!عداه او انتظاراو ترقیا (۳: 09۱ 





نحسوء الرُوسَوي(۰3:۳ 6)بالا لوسسي(۱۱: 
۸و اناسي(۸: ۳۲۳۱ 
اتخذوا المسجد هذه التيّات 








الإرصاد: جمل شخص راصنا و مترصّد! 
في مقابل المؤمنين, وجعل السجد مرْصّد) و مرصاد! 
أليحارب المخالف لله ورسوله والتمب في 
ألكلمات: على أنها مقاعيل لأجلهاء فان خبرارا4 
مفمو ل يو (لبواقي معطوفة عليه. 404 


۳ 
الأصول اللغويّة 

١‏ -الأصل في هذءالماذة:الرتصد. أي الرتقاية. 
یقال: رصضدت فلا ده رعند او رستذا: [ذاث قیه: 
و منه: حديت الإمام علي لفلة: « اعلسوا عباد الله أن 
علیکم رام أنفسكم 1#" 
أصّد فلانا: يقعد له على طريقه. 

و أرْصّدئه. إذا مات له على طريقه ترقبه. 

ويقال للحبّة التي ترْصد المارة على الطرييق 
لتلسع: رصيد. 





)نبج البلاغة الخطية:(0180). 





والرصید: لسع لذي برد لییب. 
و الرصُود من الإبل: التي ترد شرب الإبل م 








تشرب هي. 

وال موضع الرصّد؛ و الممع: مراعید, وهو 
الرصاد یش يقال: فلان لفلان صد و برص اد أي 
بحيث يرقبه و برى فعله. 

وتراميد الحيّات: مكامنها. 

والرصائد والوصائد: مصايد تمد للسّباع. 

وال 





والرصّد:القوم يَرْصدون كا حرس, يستوي فيه 
الواحد و الجمع والمؤث. و ربّما قالوا: أرصاد. 

والارتصاد: الرصّد. 

والترصّد: القرقب. يقال: ترّصّده. أي ترقبه 

والراصد بالنتيء:ا لاقب له. يقال: رصّدهبالخير 


صد رصا و رْصّدا. أي رقّه, و زضده بالکا نا 





كذلك. 
والإرصاد: المكافأة بالخير. وقد جعله بعضهم في 
الشرأيضًا يقال أرْصّ له با خر وال 





و الإرصاد: الانتظار و الإعداد. يقال: أراصّنات' له 
دنه له.و في حديث الحسن بن علي" 
ما خلّف من دنياكم إلا ثلاشئة درهم کان 
ادها لشراء خادم ». 

و أرْصّدت“ له العقوبة, إذا أعُدّدئها له. و حقيقته 
جعلتها له علی طریقه کاترقب له. 

والرئضد و الرصّد: أوَّل المطر يَرْصّد مطر"ا بصده. 
یقال: ریت الارض فهي مر صودة. 






رض يارش ةا 


و الرضدة: الدتفعة من المطر؛ والججمع: رصاد. يقال: 











أصابت الأرض رَضْدَة من مطر. وقد كان قبل هذا 
الخطر له رصطدة. 
وارض مرصودةوردة:اصاها تن 
وأرض مُرْصدة: مطرت و هي ثرجی ان تتبت 
و ارض مُرميدة ایضاء|ذا کان بها شيء من رعند. 
يقال: بها رصّد من حيار 
والرّصضد: القليل من الكل في رض بُرجی فاسیا 
لت 


۲ -والرصد عندالقلکیین؛الوضع الذي 
يدون فيه الكواكب بواسطة آلة دقيقة يُليقون 
علیه كم د المرضد ». وقد تطورت الَراصِد هذه 
الكنام,أوا عملت في أغراض شتی. کرمند ال لازل 
و البراكين والظواهر الجريّة, كالحرارة و الرطوبة 
و لفط وح رکه لح و سقوط الامطار. 

غير ان ما یستعمله الفلکټّون في رملد الکواکب 
و ینصبونه في موضع نابت پستی ردام كسافي 
اللغة. 

وما يستعملونه في رصدهاء ويتصيوته في 
الر کبات الفضائيةیُسمّونه »مرصدا » آو «یسلبار», 


وهو لفظ مود 


الاستعمال القرآنی 
جاه مه مرا لوصف:(رصد): سم ال لت 
(مراصاد) کل منهما مرتون: و اسم مکان(ترضد) 
مرت و مزید | الصدر(ارضاد!)مرةایضاء في 1 آیات: 
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القصّة:‎ 
۱-هواا کانفشد ا بویا‎ 





فعارا هرا ری الثرية.ه 
ویلاحظ أرّلا: لپ أربعة محاورر:القصّة, 

والسّاعة. والمنافقون, والتشريع: 

أما حور الأو ل:« القصّة . فآيتا 


۱-وهنهمن جملة آیات اس نی هذه‌السورة 
الي تستمر إلى الآية: 1۹ متها 
۲-وعحتواها قول الجن إلا كتا سن قبل أن 








ملشت الستماء حرسا و هيا نقعد منها مقاعد سماع ما 
أوحي إلى الملائكة. لكا لو أردنا السّمع الآن يرصدنا. 
شهاب یتنا من التماع 

۳-وقالوای ماهر شب اا :ر صد امن 
الملائكة, الذي قد أرصد به للرجم. شهاب نار قد 
رصد له به. حَفَْظَة تمنع من الاستماع,التشهاب: 
الكوكب المحرق. و الرّصّد: من الملائكة,. أرصد له 





ليرمي به هما قد أرصد لله يزجسره عن الاسستماع, 
يرمي و يرصد له مُرْصّدً أو ذا إرصاد, شهايًا راصداء 
و لأجله يمنعه عن الاستماع بالرّجمء أوذوي ثسهاب 
راصدین, و نحوها 

)-وقالوا نی اعرایها ومعناها:الرصدشل 
ال حرس اسم جمع للرّاصد. على معني ذوي شهاب 
راصدين بالرجم. وهم الملائكة السذين يرجمسون 


بانشهب. و ینمونهم من الاستماع.آو صفة للشهاب 
بمعنى الرّاصد, أو هي مثل « معي جيساء» يصني يد 
شهابًا راصدًا له ولأجله. 

6-و قد ذكر القخرالرازي فيها وجُوهّاء ثم حول 





و داب کت ومیل 
البعت. و أجاب عنه فلاحظ. 
ی با 





be‏ نايل اع زات وة 
مها صوت اللاکة و لامم. فیس 4 متا 











[تم ذکس آنالسهب كانت في الجاهليّة تقصلاعن 
لرمري. فلاحظ] 





۱-وهذه من جملة ما جامت من الآيات في آخر 
خطابًا إلى التبي يل بعد آيات الجن بده 
٠‏ منها: قل نا آذغوارتی و لش رلابه 





۲و محتواها: أن اله تمالى أمر الي بان 
يقول كلسة الگوحيد لاأدعوا إلا ري لله تعال 
ولاأعرك به اداد إلي لامك لکم آتھاالگاس َلك 
و لانفمًا. 

۳ -وقالوافي صدا حرشا من اللاك 
يحفظونه مسن امسن و التسياطين والإنسس. لكسي 
لايستمعوا قراءة جبرئيسل اء هي معقبات من 
الملائكة بحفظون اي ك من النتيطان, حتّى يتبسيّن 
الذي أرسل به إليهم الملائكة رصّد من بين يديه ومن 
خلفه. يحفظونه من الجن أربعة.من الملائكة. و نحوها. 

۶سوقال الطرسی(۵: ۳۷۳ داضت »: 
«الرتصد جمع راصد, وهو الحافظ ». 

٠‏ -و قال في« المعنى «:« أي هو عالم الغيب يملسم 
متی تکون اثقبامة «فاْظهعلی ۶ 
لايطلع على الغيب أحدً! من عباده. ثم استتتی فصال: 
وال تن ارئضی بسن رس ول 4 بصني سل فاگه 








رص د/۷۰۱ 
یستدل علی نبوتهم بان خیروابالفیب» لتكون آية 
معجزة فم. و معاه:آن من ارتضاه و اختاره سوم 





والرّصّد: الطريق. أي يجمل له إلى علم ما كسان 
قبله من الأنبياء و السّلف, وعلم ما يكون بعده طريقًا. 

وقيل: معناء: أله يحفظ الذي يطلع عليه الرتسول. 
فيجعل من بين يديه و من خلفه رصا من الملائكة, 
يحفظون الوحي من أن تسترقه النتياطين, فثلقيه إلى 
الکهنة 

أو قيل: رصّدًا من بين يدي الرتسول ومن خلفه. 
هوأ لمفظة من الملائكة. بجر سونه عن شر الأعداء 
و كيدهم. فلإيصل إليه شرتهم. 

و قيل:المراد به ججرائبلء أي يجعل من بسين يديه 
ومن خلفه رت كالحجاب, تعظيمًا لما يتحيّله سن 
الرسالةء كما جرت عادة ال بان یضتواللی 
الرتسول جماعة من خواصهم, تشريقًا له 

وهذا كما روي أن سورة الأنعام نزلت وسها 
سبعون ألف ملك ». 

و أمَا انحور الثاني: «السّاعة »ففيه آیتان 

الأولى :(0) الآآية: ۲۱, من سورة ام 
کالتایرصاها 4 





.وهذه الآية من تتمّة القصل لان من سورة 
ي هو في بمان يوم الفصل والعذابءبدء 
بالآية: ۱۷ سنها: لَإِنَيَوم القضل كَانَميقَائا» 
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وخدما بالآية: 17 لَوَجِئاتَألْقَاًا 4, 
براك وی چیه 











مر مَا تاد ا...وهي آخرالنورت 
۲-وعتواهاآن جهلم -ونارها هي الکنآن 
الذي يمد فيه الکذبون. 

۳-و قالوا نی (مرصاداه: با آومسجا, |" 
الرصاد وعید اوعد الله به الكفار. حبسا ببس فی 
الاس رصا دون به أي هو قد م بر صد ییا 
خزنتها الکثار, ذات رصد لأهلها الّذين كانوا يكذبون 
في الئيا بهاء و بالمصاد إلى الله في الأخسرة. إن جهتم 
كانت ذات ارتقاب ترقب من يجتازهاو ترصدهم, 
يرصد أهل الکثر و من حق العذاب, و المرصاد: هو 
الع لأمر على ارنقاب الوقوح فبه. وهو «مفعال »من 
الرّصّد. المكان الذي يرصد فيه الواحد العدر 
و مرا معا هم یقال: آصتدات له النتيء. إذا أعداته 
3 








و قيل: هو من رَصَلاتالتيء أرْصده, إذا ترة 
والراصاد: الکان اي بر صد ار اصد فیه السدو 


وفع اد و نحوها. 
«الرصاه: ادالذي 
يكون فيه الرصّد. والمعنى: أن جهئم هي حد الطاغين 
الذي يرصدون فيه للعذاب. وهي مآبهم. 

أو هي مرصاد لأهل ال _صدهم اللانکة 
لين يستقبلونهم عندها لن بج ازهم عليه اوهي 
مآب للطاغين. 

وعن الحسّن و قتادة نحوه قالا: طريقًا ورا اهل 
امد 

۵-وقدذکر الط سي(۵: 6۲۶)جملة با ذکروه 
من الوجُوه. فلاحظ. 

و القانية :(4) الآية: ١٤‏ من سورة الفجر: إن 

















-و هذه الآية جاءت خاقة لآيات عذاب عاد 


مود وفرعون الطاغين في البلاد فقال تعالی بعد يبان 





-وقالا فى ممن ای وا عاف اه الآية 
الأولى فلاعظ الأصوص. 

۳-وقال الرس (۸۲:۵) ني معنی الآابة. 
«أي عليه طريق العباد. فلا يفوته أحد. عن اللي 
والحسّن و عِكْرمّة. والمعنى: أنه لايفوته شيء من 
أعماطم. لأثئه يسمع و يرى جميع أقواهم و أفعاهم. كما 
الايفوت من هوبالمرصاد. 

وروي عن علي ليه أنه قالل: معناه: أن ريّك قادر 
على أن يجزي أهل المعاصي: 9 

وعن الصادق 3 له قال: الرصاد: قنطرة علی 











الصراط, لاجوزها عبد بَظلمة عبد. 

وقال عطاء: يعني يجازي كل واحد. و ينتصف من 
الظالم للمظلوم. 

وقیل لاعرابي: این رلك؟ قال: بالرصاد. و لیس 
برید بالکان,فقد سئل علي این کان رشا قبل 
أن خلق السّماوات و الأرض؟ فقال: «أين » سؤال 
عن مكان, و كان لله ولامككان». ثم ذكر روايات 
أخرى] 

او أمَا انحور الثَالث: «المنافقون » فآية واحدة (0) 
الثوبة: جرَالِّينَ الوا 








١و‏ هي الأآية الأول من الآيات الأربع من ها 
السّورة في ه مسججد ضرار». و آخرها الأية: a.‏ 
یرال الم انی رار 1 






بالإسلام والمسلمين, و کفر بلله والرسول. و تفريقا 
بين المؤمنين. و إرصاءًالمن حارب لله و رسوله من 


قبل بناء هذا المسجد. 
۳ -وقالوانی اه 4:اتظاراء ترقتا 





و أَرصّت له في العداوة. و إعدادًا لأبي عام اتكاقر 
الذي خالف لله ورسوله,و كفربهما وقاتل رسول 
الله, الإرصاد: الانتظار, انتظار”! و إعدادًا. فيه وجهان: 
انتظار سوء یتوقع, وا حفضظ القرون بنصل. و أصل 
الرصاد:الارتقاب, ترا واتظاراء اصله من 


الرحد 





وهو الطريق, تقول: أرْصّدَ إذا وقف في طريقه يترقبه. 


رص‌د/۷۰۳ 
الإعداد والتهيئة. ونحوها. 

؛-وقد ذکر لس (۳: 0۷۲ ني «اللزول»: 
«إنّبني عمروين عوف الخذواه مسجد قباء م, 
وبعئوا إلى رسول اهيل آن بأتهم. فاتاهم و صلّی 
فيه, فحسدهم جماعة من المنافقين مسن بني غنم بن 
عوف. فقالوا: نبتي مسجدا. فتصلي فبه ولاحضر 
جماعة حمّد. و كانوا انني عشر رجلًا. وقيل: حمسة 
عشر رجلًاء منهم تعلبة بن حاطب و معتب بن قشسير, 
ونيتل بن الحرث. فبنوا مسجدً إلى جنب مسجد قباء. 





فلمًافرغوامنه, أتوارسول لل يل و هو يتجوز إلى 
تنوك -فقالوا:.يارسول لله! إناقد بنينا مسجدً! لذي 
]للم ابلماجة. و الليلة المطيرة. والليلة الشاتية. و إا 
غية أن اتيا فتص لي فيه لناءو تدعو بالير كة. 
قال :بی چلی جناح سفر. و لو قدمنا آتيناكم إن 
شاء لله قصلينا لكم فيه. فلمًا اصرف رسول الله مسن 
تبوك »نزلت عليه لا ية في شأن السجد ». 

© -وقال في« العنى »:«تمذكر سبحانه جاعة 
أخرى من المنافقين بنوا مسجد! للتقريق بين السلمين. 
وطلب الغوائل للمؤمنين. فقال: (وّالّذينَ الوا 
شنجدا 4 والسجد. موضع السّجود في الأصل, 
وصار بالعرف إسمًا لبقعة خصوصة بيت للصّلاة, 


۲ 
فالإسم عرقي فيه معنى الل 
وضرَارًا »أي مضارة. يمني للضّرر بأهل 





فيه کر اي و لإقامة الكفر فيه. 
وقيل: أراد ا ئه كان اتخاذهم ذلك كفرًابالله. 


4 سلجم ن فقه لفةالقرآن...ج ۲۱ 
وقیل: لیکفروا فیه بالمن على رسول لن ا 
والاسلام. 
و تفريقا َي نَالْمُْينين 4 أي لاختلاف الكلمة. 
وإبطال الألفة و تفريق الكاس عن رسول 5 
(وارصاذ لت عارب اه سل ینبل 4 
أي أرصّدُوا ذلك المسجد. واتخذوه» و اعتوا لی 





عامر الرّاهب, وهو الذي حارب اله ورسوله من 
افبل».[ثمذكر قصّته و تفسير الأآية] 
و أمًا نور الرابع «الكشريع » فد ال 





وَطذوهمواخصرْو شمو 
۱-وهذه من تنمّة آيات البراءة عن المش ركان :في 
هذه الستورة التي سيت بأسامي منها:«الجراءة »يدم 





BLS A 
للمؤمنين قتل المشر كين حيث وجدوهم -في مكّة أو‎ 
غيرها -و أن يحصروهم؛ ويقعدوا هم كلمَرْصد حتّى‎ 
إذا تابوا عن النشرك, و صلُوا وآتوا الزكاة, خلُوا‎ 
؟-وقالوافي 9كُلمَرْصدٍ :على ك ل طريق‎ 

يذهبون ويجيؤون فيه للتجارة. وأرْصّدُوهم يكل 








طريق عن طرقهم إلى البيت»المراصد: الطسرق» كل 
طریق و مب و هو «مفصل » من قول القانل: 
«رصلت فلا آرسته رصفا» بسن رقبعه» وگل 
مرا ظرف كقولك: ذهيّت مذهبًا. وذقبتطريقا. 
هيت كل طريق, على کل طريق أخذون فيه 
وَالْرْصّد: الموضع الذي يرقب فيه المدوء واقعدوا 
هم بطريق مكّة, حتى لايد خلوها ك لمر وجتاز 
ترصدونهم به في مواضع الغرة؛ حيث بر صدون بكل 
طريق و يكل مكان تظثون أكهم يرون فيه و قا 
المسالك عليهم لتمكتون من أخذهم. و نحوها. 

4-و أكترهم قالو: إن كل مرم ظرف. 
اکره بعضهم. و قال: (له مجرور بحسرف « علسی » 
و جذفت. 

»وق ال ارس (۳: 0 في «اللّفة » 
«لانسلاخ: خروج الشيء ما لابسه, وأصله مسن 
سلخ الا وهو نزع امد عنهاروسخنا شهر 
كذائلخه. سَلْشًاءو سْلُوحًا. 

وَالحْصْر المنع من الخروج عن مصيط. والحصرء 
والجيس. والأسرء تظائر. 

والرصد: الظرسق,ومله الرقب, وربا 
وراک ره ردام 

-وقال(۷:۳) ي «العنی»:« بسيّن مسبحاته 
الحكم في المشركين بعد انقضاء المدة. فقال: مادا 
اسح الاير الحرم 

قيل: هي الأشهر الحرم المعروفة: ذوالقعدة, 
وذوالحجة, وانحرَم, ورجب» ثلاشة سرد وواحد 














فد عن جاعة, 

وقيل: هي الأشهر الأريعة التي حرم القتال فيها. 
وجمل اله للمشر 
على ما ذکرناء من اختلاف المفسّرين فيها. 

وعلی هذا فمنهم من قمال: معناه: فذا انسلخ 
الاشهر بانسلاخ الحرم. لان الشر کین من کانمنهم طم 
عهد أمهلوا أربعة أشهر من حين نز لت «بسراءة », 
ونزات في شوال. 

ومن لاعهد هم. فأجلهم من يوم نزول المداء. 
وهو يوم عرفة, أو يوم اللحر, إلى تام الأشهر الحسرم. 
وهي بنيّة ذي الحجّة. وامحرم كلّه. فيكون ذلك 
سین يوما. فإذا انقضت هذء المدمسون يوماء لقض 
الاجلان, و حل قتاهم سواء کان هم عهد خاص/أو 
عام 


أن يسسيحوا في الأرض آمنين. 





ومنهم من قال: معناه: إذا انسلخ الأشهر الأريمة 
التي هي عشرون مسن ذي المجنة, و ارم و صفره 
و شهر ریعالاوّل, وعشر من تسهر رييع الآخسرإذ 
حرّمنا فيها دماء المشركين. وجعلنا لهم أن يسيحوا 
فيها آمنين. 

الشركة 
فضعوا اليف فسيهم حيسث كانواني الأشهر ارم 
و غیرهاء ن المل اي احرم. و هذاناسخ لکل آية 
وردت في الصتلح» والإعراض عنهم ثم فر بساقي 
الآية. 

۷-و الذي يلفت النظر في هذه الآيات السَتة أن 











مادة «رص د» قد جاءت في آيتي الجن (رص دا 


رصد/۷۰۵ 
-رعاية للروي فيهما -والمراد بها الرّاصد. والراصد 
في الأوى هوالنتهات -وهو من غير ذوي العقول -و 
في الثانية ملك من الملائكة و هن من ذوي العقول - 





وجاءت في الآيستين (؟و 4) بسدل «الرتصد» 
«مرصاد». وهواسم آل في الأمل. و لكثها جامت 





فيهمابعنى اسم المكان رصد -والرادبه فهسا 
«جهئّم » فقد جاءت في (4) خيرً! له كان «واجهها 
(جهلم 4 ان جیگ کالتابرصادا 4 

وجاءت في(۳) مکائا لرصد ال رب « رک 
آبالیرّاد هو الراد یا جهئم آیضاءف رن اللانکة 
اصدین لاس من قبل لب مواضههم هي آبواب 
جل كوصدون كلمن يدخلها وهم ك لّالناس: 
المؤيثون والكافرون -. 

وجاءب نکرة نی( یرادا هوق( 
معرقة با لف البهد. فان «جَهَم 4 کانت معهودة 
لاس نالا پات لها مدخل و مرصد لاس جمیماء 

وجاءت في (۵) مصدرامن باب «الافصال»ن 
جملة الاغراض السوم الاريصة للمنافقین من بناء 
مسجدهم. والأغراض الأريعة حسب الترتيب في 
الآية هي: الإضرار بالمسلمين. و إظهار الكفر بالله 
تعالی, و التفريق بين المؤمنين. و الإرصاد لمن حارب 
اله من قبل وهو أبوعامر الراهب_اللذي ف رّإلى 
الروم. و كان المنافقون ينتظرون رجوعه, ليكون إمام. 
هم للصّلاة في هذا المسجد. 
و أمًا في الآية السّادسة. فجا. 












۲۱ /المعجم في ققه لغة الق رآن...ج‎ ٠7١ 
أويجرورًا ب«على »متعلقا به الور المدنية. إلا القليل منهما.‎ 

5 و ثالثا: من نظائر هذه المادة في القرآً 
ماجاءت في القصة و السّاعة. و مواضعهما في القرآن ال قابة: قبح فى الْمَدِيئة ایب فلا 
حسب الأغلب هي السسور لمكي كما أن الآيتين  ۵(‏ الى اسنتلضرة بالآسس يَسصرحهَقَالَلمُوسئ إل 
و+اجاءتافي الفاق والتشريع,ومواشهساهي ‏ لقرىامييا» > اقمص:۱۸ 











ر ص ص 


الأصوص اللغوية 
املیل: رمعت تیان را( تفت 
بعضه إلى بعض. 
و رجل أر ص الأسنان, أي ركب بعضها بعصا 
ومنه:الرا في المت 








والرصاص معرو ف,ویقال:رصاص(۷: ۸۳) 

الكسائي: روي عن التي انه قال: 

« تراصُوا في الصّلاة».القرا ص أن يلصق بعضهم 

ببعض حتّى لايكو ن بينهم خلل؛ و منه قول الله جل 
وعزة يديا ترصو ص هالصفة: + 

(الأزهري 031:17 





مَرْصُو ص 


الفظ واحد. مرة واحدة. في سور 





آبرعمرو 
من عینها. 





(الازهري ۱۱۱۰۱۲ 
ال الرصاص أكثر من الرّصاص. 
بوذا لح في الالء و رم ص التقاب 

أيضًا. (الأزهري 0031117 
أبو, يْسد: التقساب على مارن الأنف. 

و التُرصيص: الامرَى إلا عيناها. و 


تقو ل: هو 





التوصيص بالو او و قد عتمت و صتا 
(الازقري ۱۱۱:۱۲) 
بن الاعرابي: عرص |ذاتبت نی الکان. 
(الأزهري 03337 
المتّكّيت:قالت العامريّة: القرصيص 
عقيل )10( 
إذا أحكم عمُله. 


والباء روصو رصيصة 











این 22 


۰۸ ۷/المعجم في فقه لهة القرآن ...ج ۲٢‏ 


و کل شسي أخکم فقد رواخ 
اشتقاق الرصاص من هذا لداخل آجزائه, و هو 





عربي:صحيح. إثماستعهد بشعر] 

وأوّل من انحط بالرٌصاص من ملوك الصرب: 
بن امرئ القیس بن مازن من الازد. (۸۲:۱) 
رص‌الناء و رعترسه|ذاحکمّه وسد له 





وبا رمیص ومرصوص. ۰ (044:۱ 
اخل النتيء في التي عنصت 
البناء. ویشاء تصیص و مر صوص و آخسب 
اشتفاق الرًصاص من هذا. N:‏ 





اتس 


الصاحجب: رصت الینیان راء(ذا ضَعَفت 
بعضها إلى بعض. 

ورجسل ارص: مجتیع الک ین, و کل للقد 
المتقارب الأسنان؛ و منه: اقرا ص في المت 

و إذا رقع اليب نقابه حتیلاری [لاعیضاه 
فهو لترصيص. 

وفُخيذ رَصّاء, إذا ارقت بصاحبتها. 

و الرُصّاصّة والرصْراصّة: حجسارة لازمة!" 
لوال القين الجارية؛ ومنه يقال للرتجسل البخيسل: 
رْصّاصة. 

وَالْرْصُوصّة من السرُكايا: التي طُويت 
راصق و هي حيجارة يقن في الو ادي فتخيس 
الماء. 








والرصاص: معرو ف.ويقال: رصاص. 


(1) في الخليل مضى لازقة . 








والرصوصة من القلانس: كا 

و رعت النجاجه بیضها:[ذا سوه بمتقارها: 
والياْضرصيص. (AeA)‏ 

الخطابي: في حديت التبي « قال: أتشهد 
آلي رسول اش فنظر إليه ين صيّاد. فقال: أشهد 
أئك رسو ل الأتيين. 
أي رسو ل الله؟ فرصّه رسو ل الله. وقال: آمنت بلقه 
ورسله» 








قوله:«رَصّه» أي ضغطه وضمّبعضه إلى 
بعض؛ ومنه رص البناء, و هو إلصاق بعضه يبعض. 
قال الله تعالى: َكَآلَهُمْيْلِيَانمَرْصُوصض »الصف 6. 


ومنه الشراص في المّفوف. و هو الثقارب 
اقا 0۳۳۱ 
امخوقري: رت اليء اه را اي 





آلستت مضه پیعض: و منه: ان توص 
الصتف: 4,و کذ لك التْصیص. 

و ار صیص آیضا:آن تهب ال رأة فلا ری الا 
عيناها. 

و تراص القوم في الصّف: أي تلاصقوا. 

والرصاص بالفتح: معروفء والعامّة تقوله 
یکر الاد 

وشيء ممص مطليبه. ‏ (۱۰۱:۳) 

أبن فارس:الرّاء و الصاد أصل واحد, يدل 
على انضمام التنيء إلى النثشيء بقسرّة و تداشل, 
بعضه إلى بعض. قال الله 
صوص الصف: 6. 









و هذا کائه مشتق من الرصاص, و الرصاص 
أصل الباب. 





را صالقوم في الصف 

و حُكي عن الليل: الرصراص: الحجارة 
تكون مَرْصُوص ةحول عين الماء. 

ومسن الباب الترصيص: أن تنتقب المسرأة 
فلائرى إلاعيناها. وهو التوصيص أيضًا. 

ویتولسون:الرراصتة:الارض الص لبة. 
والیاب کلّه منقاس مطرد. ۳۷:۲ 

اوي قوله تعال: ان عرص 
الصف: 4,آي لاصق البعض بالبعض, یقال: 
رت البنام. 

وف امدبت:« مب علیکم المذاب باب 
لَص رص » أي لألصق بعضه يعض. 

ومن الحسديت: «ثراموا في المّفوف ».أي 
تلاصضقوا. حقى لايكون بينكم في (0/47:6 

أبن سيده: رص البنيسان يمضه ر" 











مَررْصُوص و رصيص” 





ولس والرْصاص.والرئصاص :سن 
المعدنيات. مشتق من ذلك لتداخل آجزائه 
و الرصاضة و الرتصاصة: چجارة لازمة لا 
حخوالي المي الجارية. [ماستشهد بشعر] ” 
والرصُوص في الأسنان: كاللصّص. رجل 


ارص‌ص/۷۰۹ 








و الرعتاءه و الرصوص من التساء: ۱ 

و رعتعت ال ات تقایها ی لاری 
إلاعيناها. ك«رطوصتا». (TIN‏ 

الرّایب:قال تمال: کیان 
مَرْصُوص هالصّفة: ؛ أي محكم. كالسائني 
بالرتصاص.و بقال: رحَصه و رعتصه. 

و ثراضُوا في الّلاة. أي تضابقوافيها. 

و ترْصيص الراة:آن ند التقب. و ذلكابلغ 


من الرصص, 90 





لمطشتري: نان نزعضوص و فرص 
وك ٍارئصّت الجنادل و ثرصّصت. 

في أسنانه رصّص” 

و رجل ارص و 

و ثراصوا نی الصلاة و ارتوا 

و رت الجاجَة و الاشة بیضها: سوه 
بنقارها و رجلها لد علیه. و ْض رصیص[ 


استشهد بشعر] 





وامرأة رضّاء الفخذين: خلاف بداء. 

و رصت على القبر الرتصائص: ركست عليه 
ا حجارة. جمع رتصاطة. 

و من الجاز: إن فلاما لرصّاصّة إذا كان بخضيلاً. 
يُشبّه بالحجر أو بهذا الجوهر. كما قيل: رجل فل 

(أساس البلاغة: 0134 
زاوی مرن ای 








الأثير: 





۰سلجم نی فقه لعةالقرآن...ج ۲۶ 
تلاصقو احشی لاتکسون بینکم فررج؛ و أصله: 
کراصتصواء من رص البناء ره را |ذا الق 
بعضه ببعض. فأدغم. (trv:‏ 
القَيُومي” رص البنيان رضًاء من باب 
قل» ممت بعضه إلى بعض. 
و تراص القوم فا 
والرصاص بالفتح؛ و القطمّة منه: رصاصّة. 








(TYA: 
لفيروزابادي: رعنه: الق بعضه ببعض.‎ 
وضم: كرصتصته.والجاجة ييضتهاسوتها منقارها‎ 
و اصاص, كسحاب مصرو فهو لايكسّر.‎ 
ضربان أسود و هو لوالا و أبيض و هجا‎ 
القلمي:‎ 
و القتضدیر ان طرح بسیر مهف قوءل.‎ 
مها بدا و إن رقت شجرة بو ل‎ 
فرهاو کت‎ 

















و ارو 





والأرص” المتقارب الأسنان. 
ا 





كالبطيخة. 

الیخیل, و حجارة 
بحوالي العين الجارية. كا ترا و هي الأرض 
الطلبة. 





و رطرص الباه:أخکته, و شاد وفيالکان: 








و تراصُوا في لصف تلا انضمُوا. 
un‏ 
الطريحسي:و راص القو في الصف أي 
تلاصقواو تراصُوا في الصّفوف حتّى لاتکون بینکم 

فرح والأصل في ذلك: رص البناء. 

و الرٌصاص بالفتح: معرو ف منه سود و مه 
أبيض. و القطعة منه: رصاصت. قال لسوهري 
والعامّة تقول: بكسر الراء. 0۷۲۰۸ 

مجع اللفة: رالمان تشه رشا 
اليمْكمّه وجمعه. وضم بعضه إلى بعسض فالبنييان 
راوص ۸:۱ 

داي الرتصاص و الرصاص 

و يُطلقون على الَمْدن الممرو ف. آو البق 
يُرمى به من الق لس و نو هساء اسم: 
الرصاص آوالرصاص: 

و كباله نكر الرُصاص.ويقول بعضها:إن 
الرماص وحد هو المتواب کالم‌حاح, ارب 
الختار, و الصباح, و القاموس,واتاج, و محسیط 








اعبط و آقرب الو ارد 
و قال الماح و المختار: إن الماتة هم الذين 
یکسرو ن الاو قال القامو س والشاج:ن راه 


الرصاص لائکسر. 
ویقول آبوخیان في « تذ کر ته 
هو المتواب. 





الرصاص 








بزرصااص و الرّصاص كليهما كلمن 
أبي حاتم السجستاني. واحكم. والأّسان. الفتح 
أعلى. والم دأو الكسرء عامَي و افتن,الکسر لغة أو 





هوعامي غير فصيح, والوسيط الذي ذكر أن يجمع 
اللقة العربية بالفاهرة قد أطلق كلمئسي الرصاص 
دازا پل 





(mw 
مر والحقيقق أن الأصل الواحد في‎ 
هذه المادّة: هو إلصاق الأشياء بعضها ببعض بشدة,‎ 
و تداخل ممكن وإحكام تام وهذا هو الفرق بینها‎ 
وبين ماده لرْصف والتصع: ان لصف مطلی‎ 
الط و الالصاق, والرصع عفد شي» انو ي بشي إا‎ 
كالتزيين والقحلية.‎ 
فالتضعيف و التشديد في ماده الرّص” يدك علي‎ 
الشدة و الاحکام. كما أنالتكرار في حروف‎ 
الرعراص:یدل علسی امتدادالالتصاق, کضم‎ 
۱۸۷ :4( الحجارة بعضها ببعض حو ل عين الماء.‎ 





الصو ص التفسيريّة 





أبن عبّاس: ملتزق, قد رص بعضه إلى بعض. 

(ae) 

اسعيد بن جيَير: هذا تعلسيم من الله تعالى 
للمؤمنين. كيف يكو نون عند قتال عدرّهم. 


ارص‌ص/۷۱۱ 
اي ۸۱:۱۸ 

الفرّاء: بالرتصاص. حتهم على القتال. 

لمعم 





ينبتو ن في القتال و لاير حون 
قد رص: (E)‏ 





:هو من رصت الیناء (ذا لاآشتبینه 
حتیبصیر کتطم واحدق. 

اقرط ۸۱:۱۸ 
اي يصطفو ن كالبنيان الذي لايزول. 
الواحدي: بقال: زصعت البناء ارصته ار 





]ذا متت بعضه إلى بعض. 

حلم اله که بحب من يثيت في القصال. و يلسزم 
یکاہ کیت البناء ار صو ص. :۳۹۱ 

القُرطي؛ قيل: هو من الرتصيص. وهر انضمام 
الأسنان بعضها إلى بمض. والشراص القلاصق؛ 
ومنه:وئراصوا في الصقفة: 

و معن الآية: يُحب من يُنبت في الجهاد في سبيل 
لله. و یلزم مکانه كشوت البناء. ANA)‏ 

البَيضاو ي: في تراصهم من غير فُرجة حال 
من الحال الأو لى و الرص: التصال يعض البناء 
{Evr:Y)‏ 









7 اه 
استواء نيّاتهم في حرب عدوّهم, حتّى يكونوافي 
اجتماع الکلسة کالینیان الذي رص بعضه الی 
بعض, و هو حال ایضا. (۸: ۲۵۲ 
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كألهم بنيان متلاحم الأجزاء, كأئه قطعة و أحدة قد 
ميت صبًا. و على هذه الأريقة تسير الجيسو ش في 


العصر الحاضر. ۸۱:۲۸ 
أبن عاشو ر: والمرصو ص :المتلاصق بعضه 


ببعض. و التشبيه في البات و عدم الانفلات, و هو 






رن 4 الستف: ۲. (۱۵۸:۲۸) 

مَلنية: أي کم ثابت کأ له بُني بارصاص. 
وثقل عن علماء الآثار ألهم عثرو| على أبنية قدية. 
نیت بالرصاص, و قال تصالی حکابة عس|ذي. 
م ترا 4 الکهف 2534 
والقطر:لرتصاص آو اتحاس الاب 

ومن نافلة القول: إن لله سبحانه بحب تماسك 
الجماعة و تعاضدهاء في كلما يعو دعليها بالخير 
والصّلاح. 

الْصْطَقُوي:لي لازم أن تكون جبهة السلمين 
كالصّف الواحد من جهة موف البارزة و التظم. 
والوحدة في الحكم والمسل والمرتبة والعنوان. 
بطرح الاختلاف و حذف العناو ین | 
والاغراض الختلفة:و الاعراض عن القت 
والانحرافات,ثم يكو ن ارتباطهم والتصاقهم 
و اتحادهم في تمام الإحكام و كمال الشتدة, كالبنيان 
امحكم ا منضم أجزاؤه بعضها سبعض»؛ بحيث يصير 


واحدا. 





۳۳:۷ 








فمحبة الله تعالى ما يتمق بمسؤلاء امبسارزين 
انتظتام تام 





الذين هم في صف و احدر.و في اتصال وا 
و في وحدة واستقامة كاملة, لامطلقًا. 

وأيضًا لازم أن يكون اشدف: السّلوك والممل 
في سبيل لله و لو ججهه, لاني سبيل الموى و التتيطان, 
وو لاتتيقو|السُبْل بكم عن نله لام 
NEV: Nor:‏ 

مکارم الشتیرازي: ومو ص4 من ما 
«رصاص » بعنى معدن الرتصاص. و لأنّ هذه المادة 
توضع بعد تذويها بين طبقات البناء من أجل 
استحكامه. و جمله قو ومتيئا للغاية. لذا أطلقت 
هذه الكلمة هنا على ك ل أمر قوي و حكم. 

والمقصود هنا ان يكسون وقوف وثيات 
الجاهكوين أمام العدو قوّا راسضا تتجستد فیه وحدة 
القلوب والأرواح والعمزائم الحديدة والتصميم 
القوي بصو رة تعكس أئهم صف متسراص” ليس 
فيه تصّع أو تخلخل. 

يقول علي بن إبراهيم في تفسيره مو ضّحًا 
مقصو د هذه الآبة: « يصطفو ن كالبنيان الذي 
لابزول » 

و جاء في حديث عن أمير المؤمنين علي ل آکه 
عند ما کان بهي أصحابه للقتال بصقين. قال: !٠‏ 








لله تعالى قد أرشدكم إلى هذه المسؤولة؛ چ 





صفوفكم كالبّنيان المرصوصء و قدموا الدارع, 





وأخروا الحاسر. وعضُوا علی الاضراس, فائهآبی 

للستبو ف عن إهام. الوا في أطراف الرماح. فإاله 

أوّر للأيكة. و عو الأبصار, فاله أربط للجاش. 

وأسكن للقلوب. وأميتواالأصوات. فإله أطرد 

للفشسلءورايتكم فلاقيلو هاولاتخلوهاء 

و لاتجملو ها إلا بأیدي شجعانکم ». (۲۹۲:۱۸) 
و فيها بمُوت راجع: بن ي:«يُنيان ». 


0 
الأصول اللغويّة 
١-الأصل‏ في هذه المادة:الرتص. أي 
والإحكام. يقسال: رصّالبنيان يَرْصه ر" 
أحكم بناء».فهو صوص و رصيص. 
و رسمه و رمترته:آحکمه وچمه و ضم 








بعضه إلى بعض. 





و رصت التيء أراصه رضًا: لضفت بعضه 


ببعض.و كذ لك الترصيص. 
والئصّصفي الأسنان: كاللُصص, وهو 
تقاربها و سد خللها. يقال: رجل أر ص وامرأة 
رماه. 
و الرعاء و الرعوص من التساه: الرتقاء. 








و بيض رصيص: بعضه فوق يعض. 


و تراص القوم: تضاّوا و تلاصتقواء و في حديث 
اي :«تراصواف الملاة »,و هصوآن یلصسق 


رص‌ص/۷۱۳ 
بعضهم ببعض حتّى لاليكون ينهم خلل. 
والترصيص: أن تنتقب المرأة فلارى إلا 
عیناها. یقال: رصتعّت | 
الاثرى إلاعيناها. 

و الرتصيص:نقاب المرأة إذا أدنته من عينيها. 
مهفي الستؤال. 

اليس صو الرئصاص والرّصاص:من 
المعادن» مشتق من ذلك لتداخل أجزاثه, 

والترصيص: طلاء الكوز وغيره بالرئصاص. 

وشيء مُرصُّص؛ مطلي'به. 

والرتاصتة و العراصة: حجارة لازمة دا 
بوني العين الجارية. على القشبيه بالرئصاص. 

-و يطلق الرُصاص اليوم على الُندق الذي 
رم به بوا عة السا والبندقيّة و انس 
و غيرها: الواحدة: رصاصّة. يقال: أطلق عليه 
الرتصاص. 

و قلم الرتصاص: قلم ذو أب" 
دون مداد. 

و الرصاصي: تسبة إلى الرُصاص. وهو لون 
داكن يشيه لون الرماد. 





آدنت نقاها حتی 





و رصص: | 


لب کلب به 





الاستعمال الق رآ 
جا ر تروص رصفا 





۲٤ /العجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ ٤ 

ويلاحظ أوَلا:أئها جاءت مرة في الآية: 4. من 
سورة الصف و ها یت و فها کون 

١-وهذء‏ الآية في هذه التورة منفصلة عمًّاا 
قبلها وبعدهاء. 

فتدجاءت قبلها -بعد تسبيح لله في الآية 
ای کالقدمة الستورت بقوله: سح ای 
ارات و مافی الْرض..-آیتان في التي عن 
القول ا لايفملونه: یالیو اون 

















تشون ». 
و جاءت بعدها: ال موی قفوم 





۲-و لمل مناسبتها لما قبلها من جهة آن بملض 
الزمنین عاهدوا ق ولا بان یانلوا نی عنبل اه 
ول يعملوا بقوهم, فتخلّوا عن القتال. فحّب هم 
القتال بهذه الآآية الددّالّة على أنالله يحب السذين 
يُقاتلون في سبيل الله. بدل أن يأمرهم بالقتال. أو 
يعنفهم بترك القتال. و فيها تمبيب ودعاء إلى ما 
تحكم به عواطفهم من اكنساب حب الله تعالى. فكأن” 
بناء التشريع على العواطف أَذْغَى إلى الطاعة مسن 
الأمر والتهي نشريمًا. و يأتي تحوه عن ابن عاشور. 

٠-والبناء‏ على العاطفة هو وجه المناسبة بين 
هذءالآية ومابعدهاأيضًا_وقدأشارإليه 





ارسي أيضا في نه الآتي -و هو قصّة موسي 
با خطايًا لقومه خطاها عاطفياد 
وم وذو وقد قفاون تې رول 








اليكو 

4 سوقالوافي معنب الآية:و كلمة 
ممصو ص6: ملتزق. قد رص بعضه إلى بض 
هذا تعليم من لله تعاى للمؤمنين. كيف يكونون عند 
قتال عدرّهم. فحتهم بالرتصاص على القتال, 
يتبتون و لايجرحون, فكأ هم نا قد رص هو من 
«رصعت لبنء»(ذا منت بینه و قارست حقی 
بصير كقطمة واحسدة. يصطفون كالبنيان الذي 
لايزول. 

أعلم لله أله يحب من ينبت في القتسال. لاصق 
بعضه ببعض. قيل: هو من الرتصيص. وهو انشسمام 
الإسنان بعضها إلى بسض. و التشراص؛ التلاصقه 
ويمنه: و تراصوا في الصّف: و نحوها. 
قال الرس (۲۷۷:0) في « الف »: 
20010 إحكام البنا. یقال: رصَمت البناه,آي 
أحكمته. وأصله من الصاص. أي جعلته كاله يني 
بالرئصاص. لتلاؤمه وشدّة اتصاله ». 

-وقال في «العنى »وا اجنین 
أي يصفون أنفسهم عندد 


0 








ا 
وقيل: يقاتلون في سبيله مصطفين. 





مرْصُو ص كائه بني بارئصاص 
التلاؤمه. وشدة اتصاله. 

وقيل: كائه حائط مدود على ر صالبناء في 
إحكامه و ائصاله واستقامته. 

أعلم الله سبحانه أله يحب من ثبت في القسال. 





و يلزم مكانه, كثبوت الیناء ار صوص, 
إيَاهمٍ أئه يريد تواهم 
آومتافهم. تم ذکرسبحاله حندیت موسی مت في 
صدق نیّته, و ثبات عزیته علی العّر نی أذی قومه. 
تسلية لتي 46 نی تکذیسهم لاه ».وهذایسان 
المناسبة بين الآية و ما بعدها. 





۷-و قال این عاشور:«الرصوص:التلاصسق 
بعضه ببعض. و الشبيه في ابات و عدم الانفلات. 
وهو الذي اقتضاء التوبيخ السَابق في قوله: 





رص ص/8 7/١‏ 





نالآية ترغيب إلى القتسال في 
سور مدتية. إذ القتال م يُشرّع قبل الهجرة. و إئسا 
شرع بعد الهجرة. وجاءت آياته الكثيرة في السّور 
الدنید. 


وثالًا: من نظائر هذه المادة في القرآن: 








الرخرف: ۷۹ 


الم و اضمم ید ل ال جتاحك كطرج بَنِضَاء 





قزل قفدتو بها وذو فوا الوه بسا صددئم 
عذابعظیم 4 اتحل: ۹6 





2 


كسد 








الرضاعة فسترضيع ۱:-۱ 
ارت ۱-۱ اه ۱:۱ 
افش ۱:-۱ مرخيعة 2:1 
أرضعئكم 1:١‏ الراضع ۱:۱ 
ریش 11 تُسْرضِعُوا 1:١‏ 


الصو ص الغو ية 


الخليل. رضي المي رض اعا و رض اعةء أي 
مصالّدي وشرب. 

وأرْضعنه أمّه. أي سقته. فهي مُرضمَة بفعلها. 
ومرض اي ذات رضیع. 
الرتضيع على: رع و راضع على: 
رُضع. قال التي 3 « لولاتهائم ركم وأطفال 
رضم ومشايخ ركم لصب عليكم العذاب صب ». 





بقال: رضيع و راضع. 

و يقال: الرضاعّة من الجاعة, أي إذا جاع 
شيعه اللي لا الطعام. 

و راضع الرجل تَرْضعْ رضاغة. فهو رضيع 
راضع: لنيم. و قوم راضعون و رشتة. ال لاگه 
برضع لين نافته من وم 

والراضعتان من السن؛ الا شرب عليهما 
اللبن. و هما التنيتان المتقدمتا الأسنان كلها 

والرّواضع:الأستان التي تطلع في قم المولود في 


وقت رضاعه (Ye‏ 








امراة مُرضع: ذات رضيع, كما يقال:امرأة 
مُطْل: ذات طفل, بلاهاء. لأك لاتميفهايفعل منها. 
واقع أو لازم. 

فإذا و صفتها بفمل هي تقمله قلت مُفيلة. كقول 
لله تصالى: (ك كل كُلَمُرْضِعَة عم رضتحت 








"14 /المعجم في فقه لفة القرآن ..ج‎ "١1 
الحج: ؟. وصفها بالفعل فأدخل الماء في نعتها. و لو‎ 





(لازفري 4۷۲۰۱) 
الكسائي: هو الرّضاع والرُضاع. [بستی 
(إصلاح المنطق: 0٠١6‏ 
وه من اف لني 
وبقال: رضاع ورضاع. ورّضاغة ورضاعة. 

(الازهري 2۷۳:۱) 









E 
)۲۲۹:۱ (لشيُومي‎ 


رجلایرم ف‌خرتامنهآن کون مخ 
قوله:« رطع » يصتي آن برضع الفنم صن 
ضروعها و لايحلب الآبن في الإناء. 
و كانت العرب عير بهذا الفصل. و لمذاقييل 
اللرجل: تیم راضع, آي آله برضع الغنم من وس 
و إئما يفعل ذلك, لأن لامُسمّع صوت الحلب 
فیطلّب مته للین. :۳۹ 
این الاعراي نع و رفح :میس من 
الأعراب. الذي إذا تزل به الضيف رضت شاته بفمه. 
لالايسمعه الضتيف. و بقال:منه طيع مراع طلقا 











(لازهري ۱: 16۷۳ 
ابن السگیت: بنال: شیم راضع ترتع 
النتاة والثاقة من خِلقها و لايحتليها. (o)‏ 
و يقال: امرأة مُرضع. إذا كان ها لبن رضاع. 
وامرأة مُرضِمَة إذا كانت تُرْضيع ولدها. 
(اصلاح النطی: 4۳۶۱ 
المجرد: قبح الإله وجوه قوم رُضّع. فهو جماعة 
کما پقو لون: 
جائعناع. و سس و عطشان لطشان, و أجمع 
اک 
و قوم یقولون: ار اضع هو الذي يرتضع من 
النترع لایسع لیف آو جار صوت لمحب 
فتطلب منه ۳۸۱ 
كراع اللمل: والرّضتع: فاد ار 


اين سيدة 6۰۵:۱) 











راضم. و قوم بقو لون: هو تو گید 





درد ات: مسدر رن ترتع را 
و رّضاعًا. هذه اللّغة العالية, فأمًا أهل تغبد فيقولون: 








تيم راضم »و كان هذا الحسديث في 
القمالقة. و کتر حتی صار کل لشیم راضمًاء فل 
ذلك أوم يقمله. 

وأصل الحديث: أن رجلا من المساليق طرقه 
ضيف ليلا فص ضرع عاته لتلايسمع اليف 





صوت اللَّين إذا شخب. 





ويقال: فلان أخي من الرضاعة, بفتح الرّاء 
لاغير. 

وفي الحديث: «انظرْن ما إخوالكن: فإن 
الرّضاغة من الماعة ». يريد يي أن الرتضاعة إلما 
هو من التترب حتى ترزوى لامن المة والمضتينء 
و إمًا أريد هاهنا الجبوع نفسه. أي يرضع حتّى يشيع 
من جوعه. 


والرضاع: مصدر راضْعئُه رضاعًا و مُراضَعَة. 








وفلان رضيع فلان, إذا راضَّه يسان أمّه. أخرج 

مَخرج الرتسيل والأكيل والرّميل. ‏ (051:5) 
الأزهري: روي عن التي أنه قال:« انظرن 

إشوائكن: فإئما الرتضاعة من المجّاعة ». 

و تفسيره: أنالرئضاع الذي يُحرم رضّاع 
المت لاله لبه و دوه و ہتکن برعت فور 
الكبيرفرضاعه لاحر لاله لاينفمه سن جوع 
و لایغنیه من طمام» و لاټشذوه الین كما يذو 
الصتغير الذي حياته به. (vr:‏ 

الصاحب: رنیع السي و رضح راغة 


ورضاعًاء وهو راضييع ورضيع. و الأممرضع 


ا, که اسم اه 





درا یا ۳ 
رطع النقة الا ینت شطب البن فینتنقی. 
وقیل: لنيم راضيع. هو الذي يَرْضَعٌاتداس. أي 





ارضع /۷۱۹ 
يسأهم. 

و الراضعتان من الأسنان: اللتان رب عليهما 
۳ 7 

نيون کف 

و الرضاغة: اسم للدبور. وقيسل: لريح بين 
اور و لوب و ذلك لأكها إذا هت على اللقاح 
رضت ألبانها اي قلس 

والرظع: شجر كرأعاه الإبل. et‏ 

الحَطَابي في حديت التي كلد وقالت 
عجوز منهم :أسلتها الرُضّاع. و تركواا يصاع ». 

«الرضاع «: القتام, جمع: راضع. من قوهم: لئم 
رصم و هو الذي لايحلب الغنم. لكن للا 
يمم صوت الب و يقال: بل هو الذي ريع 
من هي ولد یت ):04( 

حدیث التي «... و اليوم يوم الع » 
قوله:«اليوم يوم الرضّم »» يريد اليوم يسوم هلاك 
لام من قوهم: لثيم راضع. و هو الذي يراضح 
الغنم لايحلبها فيُسمَع صوت الحلّب. ‏ (1۷:1) 

في قصة إبراهيم بن القبطية: «أنّ له رض ما فی 
البئة » 











يُروى على وجهين: مُرْضيًاء من أره 





فهي مُرضيع. وامُرضع:ذات الآين. قأمًا! 





فهي التي ها ولد 
وروی ایضاتاضفا مفضوح اليم اي 
رفاك ۵:۳ 


الجوقري: رطع اي ند برها رض اعا 


۰المعجم ي فقه لت لآ 4( 





و قوهم: ئيم راضع, أصله زعموا رجسل كسان 
برع ابله وغنمه و لايحلها. نلا يُشمّع صوت 
الطب لب منه. الوا رضم لجل بالتدم 
ايُطبتع عليه. 

و تقول: هذا أخي من الرضاعة با لفحو هذا 
رضيمي كما نقول: أكيلي و رتسيلي. 

وراضع فلان ابته, أي دف إلى الظثر. 

وار نشت الصغزء أي ربت لين نفسها 
[راستشهد بلتم لات‌مرّات] ۰ (۱۳۲۰:۳) 

ابن فارس: الراء و الضَاد و الهین اصل 
من سن الفتسع ار الشدي. 
«راضيع امو لود تراضع. 
بقال:« ثم راضع ».و کأله من مه برضع 
لب لین صوت خلبه 

و بقل امرآ رخم: اکن ها وند مه 
فإن وصفتها بإرضاعها الولد. 


جل ناه اها تقل كل مر 


يرطع رضاعة. کائه كال 








واحد وهو د 








ارال 











و ذكر بعضهم أن آهل نجدریقولون: رطع ترضح 





والرضاع: مصدر راضته. و هو رضیمير 


کالرسیل, و الاکیل. 





:اي رنع. ‏ :6۰۰ 
للدي : في المسديث: ما الر/ضاغة مسن 
5 
الرضاعة والرضاعة الاسم من الإرضاع. 

والرضاعة: الوم مفتوع لاغير. وقد رفع رفع . 
و منه الحديث: «خذها و أناابن الأكوع. واليوم 





وم الرختم ».أي يوم هلاك اللثام. و قوله:ه ُذها» 
يعني الرَيّة و أَا الصي فیقال له: رضم أه 
ورضتها 

وق الحديث. حين ذكر الإمارة فقال:« نقْسَت 
المراضمة. بست القاطمة ». 





ضرب الَريعة مثلا للإمارة و سا أو صله إلى 

صاحبها من الأحلاب. والمشافع. والفاطمة ملا 

للموت الذي يقدم عليه لذاته. و يقطع منافعها دونه. 

(WVEA:T) 

أبوسَهل اهْرّوي: و قد رضع المولود ترضح 
(ذاتص ال من ندي أته شرب 

(قلویج نی ی الفصیح: ۸ 








(التلويمٌ في شرح القصيح : 0/8 








و راضعه مُراضعة ورضاعًا: رضح معه. 
الُراضع؛ والججمع:رضتعاء. 

وامرأة مُرْضِع: ذات رضيع. أو لين رضاع: 
والجمع: مراضع, على ما ذهب إليه سيبّويه في هذا 





وا 








اللحو. 

وقال ملب المراضيعة: الني ثراضيع. إن ل يكتهذ 
ولد. أو كان ها ولد. وامُرْضع: التي ليس معها ولد 
وقد يكون ممها ولد.. 


و قال مرة: إذا أدخل الهاء أراد الفعل. و جعله 
نعّاء و إذالم يدخل الهاء: أراد الاسم. 

واستعار أبوذؤيب الراضيع للتحل. فقال: 

یاقا هواس 





ارضع /۷۲۱ 
وقيل: هو الذي ياكل خلالته نتررمًاء و ليس 











هذا القول بقوي. 

و قيل: معنى قوهم:« لني راضع » أن رجلا كان 
يرضع الإبل والفتم و یلها ثلاستع صوت 
الحلب. فقيل ذلك لكل لثيم. إذا أرادوا توكيد أؤمه, 
والمبالفة في ذ. 

وقد رَضّع رّضاعة فهو رضيع؛ و الاسم الراضيع 
والرضع. 

وال اضعتان: ان الق دمتان, ان 
يُشرب عليهما اللين. 

و قيل: الرتواضع مانبت من أسنان الصّبي ثم 
تي عهد ارتضاع. 


«واقيل: الرتواضع ست من أعلی الفم و ستا من 





والرضع: فاد لت شرا و العروف 

پا لصاد. (t01)‏ 
۴ 

الطو سي: تقو ل: رفح برع و رطع تفع 
وت 


و استرضع استرضاعًا. و راضته رضاغاء و مراد 





و لنيم راضع, لاله برضم. لبن ناقته من لُؤْمهء 
لتلايسمع الضّيف صوت الشخب. 

وال مقدمتاالاستان, لاله 
يُشرب عليهما اللّبن. وأصل الباب:الرضع: مص" 
الدي, لشرب این منه. (oo:‏ 





77 /المعجم في فقه لهة القرآن ...ج ۲۶ 





يقال: رضتع المولود تراضيع؛ و رطع 
رطع رَضاعًا ورّضاعَة وعنه استعير: شيم راضع. 
لن تاهی وه وان كان في الأصل لمن تَرْضَع 
به فلا تورف في 





غنمه ليلا اسع صوت 





وسقي الان من الأسنان الراضعتين. 
لاستعانة المي هاف الرتضع. قال تعالى: 





تفن کم فاشرهن رفن الطلای:- 
ويقال: فلان أخو فلان من الرضاعة. و قال 
يحرم من الرضاع ما يحرم من الستب» 
وقال تصالى: نكمأ تسعرضيلغوا. 
واكم ب البقرة: ۲۳۲ اي تسومو نه ئ اض اع 
آولادکم. ۳۹۹ 
الزمطتتري؛ رعع اي اشدي رارئشته 
رطا ورَضيعًا كطنق وسرق. ورّضاعًا ورضاعة. 
و صي راضم,و سیانر. 
| 
مراضع. ۱ 
ؤَوَحَرا لاضع »القصص: 11. 
وهو رضيعي. و راضعئه و تراضّغنا. 











ومن الجاز: فلان يرضع الدئيا و يذتها. 
۲ 4 
وفلان رضيع للم و هم رضاء الوم 


وینهما رضاع الكاس. 
و لیم راضع و رضَاع: بالغ نی الوم وأصله: 





ضتع شاته لثلایُسمع صوت حلبه. 

و لم تقدوء إلى معن البالضة في النسوْم 
بنوا قعله على « فمل » فقالوا: رضح رّضاغة فهسو 
رضیع. 

و بقال للتحاذءالاضم, لائه رضم التاس 
بسؤاله. وما مله على ذلك إلا اللّْم والرتضاغة 
ارام 

و تقول: استعذ من الرضاغة, کسا تستعیذ مین 
فراعم ال 

و وت اضاقت وهي ريع بين التبور 
وَالجلوب. تسمّى: امصَيريّة, لله يُغرز عنها المال. 
كائها ترضع ألبائها فتذهب بها [و استشهد بالنشمر 
(أساس البلاغة 01354 





خس‌مرّات] 





آبومیسرة:«لو رأیت رجلایرضع فسقرات منه 


خشیت آن کون متله ».اي رضم الفنم من لس 








المديني” في الحديث: «لاتأخذ من راضع لبن». 
قيسل:«الر؟ضع »: ذات الدر والأشسبه أن 
الراضع: الصغير الذي هو يضد تراضع مه إلا أن 





فيه شيء حذوف. 
وفي حديث تقيفر:« أسلمها الربُضاع وتركوا 





الصاع». 

«الرتاع»: لام جع راضع. قیل: سي به 
لاله مه ترتع النم و لها لا لایستع 
صوت اللّن. و قیل: لاله رز التاس. اي یساهم. 








و الفمل منه رع الي واليصاع:المضارية 
بالستيوف. 

في حديث فس «رضيع أنؤقان ».أي الستباع في 
ذلك المكان ترح هذاالتبت و تممه نزلة الجن 
الشدة تعومة تبتوذلك المكان. و كثسرة مائه. 

yu: 

أبن الأثير: فيه:« فإئما الرئضاغة من الممجّاعة» 

«الراضاعة »بالفتح و الكسر: الاسر 
الإرضاع. فاتا من الوم فالفتح لاغير. 

يعني أن الإرضاع الذي بُحَرَم التكاح إئما هو 
في الصغر عند جوع الطفل, فامًا في حال الكيسر 
فلایر يد أن رضاع الکبو الايحرم. 


و في حديث سُويد بسن 





:«فإذا في عهد 
رسول الله أن لايأخذ من راضع لبن ». 

أراد بالرّاضع ذات لسر واللين. 

وف الکلام مضاف محصذوف تقصدیره: نات 
راضع. فأمًا من غير حذف فالراضع الصغير الذي 
هو بعد رضم وهه عن أخذها. لائها خيارالمال. 
و«من » زائدة, كما تقول: لاتأكل من الحسرام, أي 
الاتأكل الحرام. 


ارضع /۷۲۳ 

قیل هو آن یکون عندالرجل اشاة الواحدة 
للْسّة قد اتخذها لل فلايُؤْخَذ منها يء. 

و في حديت نقيف: «أسْلمها يتاع وتركُوا 
اليصاع ». 

«الرضاع »: جمع راضع و هو ال 
لاله امه ين 
صوت حلبه. 

وقيل: لأئه لايرضّع الناس أي يسأهم. و لي 
اثتل:« یم راطع ».و الیصاع: الضاريةبالتیف. 











ع مي ةه 
یله او خبه لیلا لتلاششت 





ومنه حديث أب مَبْسّرة: «لو رايس رجلا 
ضع فخت منه نيت أن أكون منله ».أي 
رم انم من ضتروعهاء و لا ينُب اللين في الإناء 

,اي لو عیر که ای آن لیب 
):4( 





اليو مي ترشع ات رتم باب يبه 
في لغة بن وراضع رَضمًا من باب « رب » اف 
الأهل تهامّة, وأهل مكّة یتکلمون با 

و بعضهم يقول: أصل المصدر من هذء اة 
کر الاد. و تما التکون تخفیف, یشل: اف 





۳ 


۶ للجم ن فته لفة الق رآن ..ج ۲۶ 
سيكون فباهاء. وعليه قوله تسالى: (ك عل كل 








ونساء ترا و مراضيع. و راضّئئه مُراضَعَةٌ 
و رضًاعًاو رضاةبالكسر. وهو رضيعي. 





الرواضع. 











فنعا و يُحرك. و رّضاعًا و رضاعة, و يكسلوان: 
ورخبفا ک كتف, فهو راضع: جمعه: ك ركع قنع 





ورطع. ک کر و منع.رضاغة. فهوراضع 
و رضيع. و رضاع كاضدادسن رفع كسرع 
الراضع حركة. و ك كتف 
أو الرّاضع: اللنهم الذي رضتع الؤم مسن داي 








اعت بذلكء ومن يأكل الملا من بين أسستانه 
للايفو ته شي. 
ومن يَرْضّع الئاس أي يسأهم. 











وقوظم:« لني راضع »» أصله أن رجلا كان 
رضم له لتلايُستع صوت حَليه فيب منه. 

والرتضاعة ک سحاق: ایور آوریح بینها 
وبين الجتُوب. 

و الرضع. بالكسر: سجر ترعاءالإبل. 

و رضيمك: أخوك من الرتضاغة. 

والرتضع, حرک: صغار اتحل, کالنم. 

و أرضّمت المرأة فهي مُرطيع: ها ولد تُرضِيعٌه. 
فإن وصفتها بإرضاع الولد قلت: مُرْضعة. 

وراضتع ابت دقعه ی ال 

وارصت القثز: ريت لين نفسها. 

و استراظع: طلب ثرخيقة. 

والراضمة: أن ضع الله و في بها 
ولد وان تفع سه آخر کاضلع. (re)‏ 

الطريحي: ويقال: اسرأة مُرْضيع بلاهاء. إذا 
أريد المتفة. مثل حائض و حامل. فإذا أريد القسل 
قالوا:مراضعة باهاء. فلذ لك قال عر من قائل: يوم 
وها قل كل مرطيقة عم ضعت المج . 
أي كل مشتفلة بالإرضاع عمّا هي مرضعة إيناء, 
با لفعل عن ارضاعها إيّاه. و لعلّه تمنيل لشدة ا مول 
فلاتراد الحقيقة. 














وفي الحديت: « لارضاع بصد فطام» و مشاه 
-على ماني الرواية -إقا رضح المي حولين 
كاملين ثم شرب بعد ذلك من ا. 





ی ما شرب 
نم حرم ذلك ارتضاع, لاله رضاح بعد قطام. 
وقد تكرّرفيه ذكر الرّضيع. والمراد به في كلام 


أكثر الفقهاء: من لم يتف بالطأعام كثير) بحيث يساوي 
اللبن. فلايضر القليلء سو اء نقص عن ا حو لين أو 
بلفهما. 

قيل: ولا بلحق به المرضعة في نزح البشر لدم 
النْص 

وقال ابن إدريس:امرادبارّضيع سن كان في 
الحولين و إن اغتذى بالطعام. و من جاوز الحو لين 
زج وه سیر وان يهذبااطما. .20:4 

مَجْمَعٌ اللغة. 





:ضع المولود ترْضع را 
ورضاًاو رضاعة. و رع تراضع: اص لين 
اندي 

أرضّمت الأنتى اللفل: جعلته يرضعها. فيا 
مُرضيعَة. و يقال: أرضعت للوالد. أي أرضعت ولد 
الأجل ما عنده. 

المراضع: جمع مُرضيع. و هي ذات الآسين و إن 
لم تراضيع. 

استرضع الرتجل الراضع آولاده: طلب منهنٌ 
إرضاعهم. أو طلب المزيد من الرضاع. (1۸6:۱) 

العدناني: الْرضيع والمرضيقة 

إتارأى القاس امراة في الت ارع. قالوا: 
ها ولد ثرخیعه ف البیت. و یقول 
مُعظم أئمة الغ إن هذا خطأ. و الصّواب أن تقول. 
«مُرضيسع». ولامُجيسزون أن نقسول عن الأمّذات 
الطفل الرتضيع: هذ مُرضيعة إلاعندما تكون حَلّمة 
ها فم طفلها. 

ومن هذا قوله تعالى في وال بوم القيامة. في 


«مُرضية» إذا كان 





إرضاع طارئ کلم و لدهاتذها و لر قال: 
«مرْضع » بحذف الا لكان المراد: اي من شانها 
و من غرائزها الارضاع. لاگها ثمارسه وقت التکلم 





و یجیز حاة آخرون آن نحذف التاء استحسائا 
من كلمة «مُرضيع » إن أريد بها التي سن انبا 
و بمقتضى طبيعتها الجسميّة أن تكون صالحة 
للإرضاع. و لولم زاوله فعلا. و كذا المرأة المنسوية 
للإرضاع. كالتي تتخذه حرقة. أو تد 
إن أن نقول:« مُرْضمَة » أيضًا. و لكن" 
تا لتاء عند أمن الأّبس أقوى و أبلغ. 

لاير «العجم الوسيطط» »باسًا بأن نطلق 











ابن عبّاس:والدة (ِعسًا أَرْضَّعْتابهعن 
ولدها. (YY‏ 
الحستن: تذهل المرضعة عن ولدها لغير فط ا 
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وتضع الحامل ما في بطها لفير تام 
(الواحدي ۲٥۷:۳‏ 

القراء: و المرضيعة: الأ و المرضيع: التي معها 
صب رضم و لو قيل في الأم: مضع لأنّالرتضاع 
لايكون إلا من الإناث. فيكون مثل قولك: طأمث 
و حائض. و لوقيل في التي معها صب مُرْضعة كان 
صوايا. (ME:‏ 

ألَرّد:(2) بسن المصدر. .أي تذهل عن 
الارضاع. و هذايدل على أن هذه ال لیا 
إذ ليس بعد البعث حمل و إرضاع إلا أن يقال: من 
ا ص ا 
مات مرضعة يعت كذ لك (القرطي 18۲ 

الطَبَري: وفي إنبات المماء في قول. مكل 
مرضيعة 4 اختلاف بين أهل المريةء و كرس 
نحومي الكو فين يقول:إذا أثبتت الماء في ار ضعة 
فلا برد المي الُرأضع و إذا أسقطت فإئه يراد 
المرأة التي معها صب ُرضعه, لاله" رید لقع با 

قالوادو لو رید بها الصّفة فيمامُرى لقال: 
رضم و ذا کل نیل أو فاعل کون للشی 
ولايكون للذكر. فهو يقير هاء. تحو: 
ومُوقِرءو مُتندن وحامل, وحائض. 

وهذاالقول عندي آولی با لصو اب في ذلك. 
الأ نالعرب من شأنها إسقاط هاء التأنيث من كل 
فاعل و مفعل إذا و صفو االمؤلت به و لوم يكن 











.! كذا و الظاهر: لاأله‎ )١( 


اللمذ كر فيه حظ فإذا أرادو اا نير عنها أتها ستفعله 
وم تفمله. أثبتوا هاء التأنيث ليُقرقوا بين الصّفة 
والفعل. ومنه قول الأعشى فيما هو واقع ولم يكن 





كذاك أمُو الئاس غادرو طارقه 

وأمافيساهو صفة, نحو قول إمرئالقيس. ” 
#فملك حَبْلى قد طَرَقْتو مضع 8ش 

و ریما أثبتواالهاء في الحالتين و ريّما أسقطوهما 

فيهماء غير أن الفصيح من كلامهم ما وصفت. 

فتأويل الكلام إذن: يوم ترون آتها الاس 
لزثة السّاعة. تنسى و تسرك كل والدة موود 
ترضع و لدها عتا ارضمت. 0۷۹ 
الرَجَاج: جار علی «اللیل » 
علی ما آرضعت. و بقال: امرا ی مریم اي ذات 
رضاع أرضمت ولدهاء أو أرضعت غيره. والقصد 
قصد مُلينء أي ذات لبون و لبن. )£4( 
القعلبي: يعني ذات ولد رضيع. و المرضع:المرأة 
التي ها صي ترضمه لغيرهاء هذا قول أهل الكو فة. 
و قال أهل البصرة: يقال: امرأة مُرّضع. إذاأريد 

به اتف مثل مرب و مشرق و حامل و حسالضی, 
فإذا أرادوا القعل أدخلوا الهاء. فقيل: مرضعة التي 
تُرضع ولدها. 0:۷ 
3 مم 
الطوسي: قال الا و الکوفون: جوز آن 
يقال مُرْضع بلاهاء. لأن ذلك لايكون في الرتجال. 











فهو مثل حائض وطامث. 

وقال الرجاج وغيره من البصرتين:إذا 
على الفمل قلت: أرضعت فهي مرضعة, فاذا 
قالوامُرضع؛ فالمعنى أئهاذات رضاع. وقيل في 
قوهم: حائض و طامث معناء: أئهسا ثاث حسيض 
وطمت. 

وقال قوم: إذا قلت: مرضعة, فائه يراد بها أم. 
الصّيالمرضم. و إذا أسقطت الهاء. فإآنه يراد يها 
اي سهاصي مرضمة لفبرها. ۰ (۲۸۸:۷) 

لَمْخشتري: فان قلت: مقبل: مرضعة دون 
مرضع؟ 
قلث: المرضعة التي هي في حال الإرضاع. 



















و الرْضع: التي انها أن رضح و إن ل تات 
الإرضاع في حال وصفها به. فقيل: مرضعة, ليسدل 
على أن ذلك الهول إذا فوجئت به هذه وقد أ لقمت 
الرّضيع نديها. نزعته عن فيه لما يلحقها من الّهشة. 
عم أرضعت عن إرضاعها أو عن الذي أرضعته 
وهوالطفل. (r)‏ 

تحوه الط رال ازي(۲۳: ۶), و السَفي(۳: 
۲ والقاعي(4۳۲۲:۱۷). 

أبن عَطيّة:و الحق اطاء في « مضع » لاله اراد 
فاعلات ذلك في ذلك اليوم. فأجراء على الفمل. 
وأما (ذا آخبرت عن الراةبان شا طفلاگرضعه 
الا تقو ل: رضم مثل حامل. 
قال علي بن سليمان: 











اه اطاء في « مُراضعة » 


'رضع /۷۲۷ 
ترد على الكوفئّين قوهم: إن هاء لاتكون فيما 
لاتلبس له بالرجال.. و حكى الطّبَري أن بعض 
نحوتي الكوفة قال:أم لصتي مرضعة.  )0١1:4(‏ 
كي رضم :جاء علی اافسل, و لو 
جاء على السب لقال: مراضع. 
و(مَا) يمن «من».ويجو زان تكون 





ann مصدرية.‎ 

أبوحَيّان: [حكى کلام اتشتري نم قال:] 

خص:بعض نحاة الكو فة أمَالصّي ب« مُراضمة» 
والمستأجرة به مُرضع » و هذا باطل بقول الشتاعره 

© كمُرّضعة أولاد أخرى و ضيّمت © 

هذه « مُرضعة » بالثساء.و ليست أمًا لذي 
يوضع و قول الكوفيّين: «إنّالو صف الذي يختص" 
اموت لإيجتاج فيه إلى الناء. لأئها لما جسيء بها 
للفرق » مردود بقول الصرب: مُراضعة وحائضة 
وطالقة. (roc:‏ 
اروس وي الرضعة:المسرأةالمباشسرة 
للإرضاع بالفمل. و یر تم هي اي سن انا 
الارضاع, لکن لم لایس القصل, و متلها حصانض 
وحائضة. :۲ 

الآلوسي:[غو آي سيان و أضاف:] 

و التعبير به هناء ليد ل على شدة الأمر و تفضاقم 
أهول. والظاهر أنْ(مَا) موصو لة. والعائد حذوف. 
أي عن الذي أرضعته. والتعبير ب(مَا) لتأكيد 
الآهول. و كون الطّفل الرضيع بحيت لايخطر بيالها 
أله ماذا لألها تعرف شينيّته. لكن لاتدري من هو 
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بخصوصه. 
ری أي تذهل عن إرضاعها. 

و الأوّل دل على شدة الهول و كمال الانزعاج, 
والكلام على طريق التمثيل. و أنه لوكان هناك 
مُرضعة ورضيع, لذهلت ا مرضعة عن رضيمها في 
حال إرضاعها إيّاه. لشدة الهول. و كذاما بعد. 

وهنا ظاهر إذا كانت الرّئزلة عند التفخة 





الثانية. أو في يوم القيامة حين أمر آدم إل بيعث: 
بعث التار و بعث الجئة. إن ل نقل بن ك ل أحد يُحتر 
على حاله التي فارق فيها الدئيافتُحشر المرضعة 
مُرْضعة والحامل حاملة, كما و رد في بعض الآثار. 
و أمَا إذاقلنا بذلك أو بكون الزّلزلة في اليكيا: 
فیجوز آن یکون الکلام علی حقیقته و لابضبر و 
كونه تمشيلا أ نالأمر إذ ذاك اشد و اعظم و اهول, ما 
وصف,و اطع لشيوع ما ذكر في اتهویل گم 


0۱۲۰۱0 


لاينفى على المنصف التبيل. 
این عاشو ر: و التحقت هاء انیت بو صف 





اليفاد بهذا التقريب أئها في 
حالة التلبّس بالإرضاع. كما يقال: هي ترضع. 
و لولاهه اللکتة لکان مقتضی الظاهر أن يقال: كل 
مرضع.لان هذا الوصف مین خصانص الاشی, 
فلايحتاج معه إلى الهاء التي أصل وضعها للفرق بين 
المؤلت والمذكّر خيفة اللّبس. 

وهذامن دقائق مسائل نحاة الكوفة.وقد 


تلقاها الجميع بالقبول. ونظمها ابن مالك في 
۱ 


آرجوزته ‏ الكافية »قوله: 
ومامن الصتفات بالالتی یخصن 





عن تاء استغق لار نص 
وحيث معنى الفعل تنوي التاء زد 
کي دت مر ضمة لا ولد 
والراد: ان لك بمصل لکل مرْضمة موجودة 
في آخر يام الدذئيا. فالمعنى الحقيقي مراد. فلم يقتض 
أن يكون الإرضاع واقماء فأطلق ذهول المرضع 
وذات الحمل. وأريد ذهول كل ذي علق نفيس عن 
علقه» على طريقة الكناية. 

و زمادة كلمة کل للدلالة على أن هذا 
الهول يعتري كل ّمُرضع و ليس هو لبعض 
المراضي باحتمال ضعف في ذاكرتها ثم تقتضي هاده 
ألكناية كناية عن تعميم هذا امول لكل التاس. لأن 
خصوصية هذا المعنى بهذا المقام» أله أظهر في تصو بر 
حالة الفزع و اهلع. بحيث يذهل فيه من هو في حال 
شد التيقظ. لوفرة دواعي اليقظة. 

وذالك أن المراة لد شفقهاء 
الاستحضار لما تشفق عليه. وأن) لاضع أشداللساء 
شفقة على رضيعها. وأئها في حال ملابسة الإرضاع 
أبعد شيء عن الذّهول, فإذا ذهلت عن رضيعها في 
هذه الأحوال. د ل ذلك على أنّالهول المارض فا 
هول خارق للعادة. 

و هذامن بدح الكناية عن شسدة ذلك امول 
لان استلزام ذهول الَرضع عن رضيعها لد الول 





.يستلزم شدة المول لغيرها بطريق الأولى» فهو لزوم 
هذا التوع من الكناية يسمّى الإيماء. 
و(مَا) في َعَم آرْضَعَت »مو صولة ماصدقها 
الطفل الرّضيع. و العائد حذو ف. لاه ضمير متصل 
منصوب بفعل, و حَد ف مثله كثير. 
والاتیان بالوصول و صلته في تعریف الذهول 
عنه دون أن يقول عن ابنها, للد لالة على اها تذهل 
عن شيء هو نصب عينها. وهي في عمل متعلّق به 
وهوالإرضاع, زيادة في التكني عن شدة الحول. 
۳۸:۱۷ 
الذهول هو الخلاء عن أمسر 
بدهشة. و الارضاع آية اش علاقة و أعظم عحبّة! 


بدرجة: 

















فإنّالمرْضعة ُرضع من جزء بدتها و ثفدي نفسها 
اللمرتضع. ومع هذا فهو تذهل عنه في القيامة. 
6 


مكارم الشتيرازي؛ نعلم أن كلمة الرْضع. 
تطلق في الل العريية على المرأة التي ترضع و لدهاء 
إلا أنمجموعة من المفسرين وبصض اللموتين 
هذه الكلمة تُستّخدم بصيغة مؤئكة 
اشير إلى لمظة الإرضاع. أي يطلدق 
على المرأة التي يمكنها إرضاع طفلها كلمة«المرضع» 
و کلمةه الرضعة» خاصة بالمرأة الني هي في حالة 
إرضاع طفلها. 

و هذا لتعبير في الآية أهيّة خاصّة, فشدة 
زلزال البمست, و زعبه پدرجة کبيرة, یدفعان 
المرضعة إلى سحب تديها من فم رضيعها. و نسیانه 









ویو سکم 

بتفرر فان اگم قرف ری 

۱ الطلاق:3 
و فهامباحت راجع:ج ره و رشن», 


بونأخ ر: وأطرى هد 





و نگل کنات 3 
اماق ركم أخرالكم ين الأحاعة. 
الاء :۲۳ 
الطوسي: و اعمات بالشبب: الأ تهات من 
الرضاعة. والأخوات أيضًا من الرضاعة. و كل من 
يحرم بالستبب يحرم مثله بالرئضاع, لقوله 46: 
« يحرم من الرتضاع ما يحرم من السب ». (۳: ۱۵۷ 
الفاضل المقداد: التضاع له شرائط. يعرفتها 
يتقيّد إطلاق الآية. وهي إِمّا بحسب المقدار, فعند 
الأكثر ما خمس عشرة رَضمّة. أوما أنبت الحم 
وش د ّالعظم, أورضاع يوم و ليلة. لأصالة ا لمحل 
و ما ذكرناء مُجْمَع على تحرعه اللكاح.و لتضافر 
روايات أهل البيت ٠26‏ 
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و اکتفی التافعي و اجد: بخمس لاأقل. ومن 
الصّحابة من قال: بثلاث.و اكتفى مالك و أبوحنيقة: 
بالرتضعة الواحدة. 

وأمًا بحسب الزّمان, فهو أن يكون في الحسولين. 
لفو لها «لارضاع بعد فصال »فلو و قع بعضه 
في المولين وبعضه خاربًا عنهمام ينشر حرمة 
وبه قال الثثافعي و حو أحد قولي مالسك. والآخر 
خمسة وعشرون شهرا. وقال أبوحنيفة: ثلاون 
شهراء و قال ژفر: تلات سنین. 

وما بحسب كيفية الرضمة. فهو 
ندي المرأة الحميّة المتكوحة, و يشرب منه لبا خالما 
حتى بَرْوى ويتركه باختياره, فلو وجر أو سعطلار 2 
أو حقن م ينشر. وقال الفقهاء: ينشر. 

و في الرضاع مسائل كتيرة لذ كر في كني الفقة. 

۸۳:۲ 

اي الم ن بکرم رم 
المرضعة و اخوات الرتفیع من الركضاعة, ولا كسان 
هذا الارتباط و القرابة طبيعيًا بالرّضاح, كما ورد أن 
الريضاع لُحمّة كلحمة اللسب.فالحرمة في الأم 
والأخت رضاعًا تنشر الحرمة في الطيقة الأولى منها 
و في الطبقة الثّانية. و هؤلاء معدو دة من الأقارب 
عرًا بلاإشكال. وأا غيرها فيحتاج إلى إثباتها 
.بدليل قاطع. و إل فيُنفى بالأصل. 

وقد ورد« يمرم من الرتضاع ما يحرم من 
السب ».و «يحرم من الرّضاع ما يحرم من القرابة » 
و هذا المضمون متو ات معنو ي" فيتبت ما صرح به 





ممن 





في الآية الكرية من الأمّهات والبنات والأخوات 
والمتات والخالات وبنات الأخ و بنات الأخت. 


فينشر الحرمة في العمات أيضاء فيتس مفهو م التشر. 
و یشم الطأبقة التَائثة أيضًاء راجع الكتب الفقهيئة. 





E EEE 
۱۲ مون التصص:‎ 
يي أي جعلنا مو سى من قبل‎ 


التقاطه معنو عًاء من شرب ألبان أخر غير لبن أمّه. 





ولَالْمَراضِعْ4: جمع مرضع بصيغة اسم المكان, 
فيشمل جميع الاندی. 00۰۸ 
وفيها مباحث راجع:ح رم« 








ناف كس كه “بالتضوف الف نفس إلا 








و 0 
و ضعت لسبعة أشهر أرضعت ثلاثة وعشرين لتمام 
ئلاثين شهراء وإذاو ضعت لتسعة أشهر أرضعت 
واحدًا وعشرين شهرا. ۱ 

[و في رواية] جعل لله سبحائه الرضاع حولين 
كاملين من أراد أن يتمّالرضاعة. 

[و في رواية) إن اله تعالى ذكره يقول: وال 
الدّات یرْضعن او لادشن. 
رّضاعا بعد الحولين يُحررم عيئا. 

[وفي دواية] ليس بحرم من الرئضاع بعد التمام, 
إلما يُحرّم ما أنبت اللّحم و أنشأ العظم. 












[د في رواية] لارضاع بعد فصال السّنتين. 
[وفي رواية] لارضاع إلافي هذين الحولين. 
(الطبري 0031-0-11 
الشتبي: ماکان مس وجور او تفوط أورضاع. 
شا ماد وب 





اكم خيفة الفتيعة على اسب فلا جناع 
لک (الطبري ۵۲۲:۲) 


رضم /۷۳۱ 

۳ 0 س للمرأة أن تثرك و لدها بعد أن 
يصطلحا على أن ُرضع. و يُسلّمان ويُجيران على 
ذلك. 





تعاسرو ا عتد طلاق أو موت في الرتضاع, 
فإئه يعض على الصَبيّالراضع. فإن قبل مضا 
جاز ذلك و أرضعته. و إن ل يقبل مرضمًا فعلى مه 
أن ترضعه بالأجر إن كان له مال أو لعصبته. فنإن لم 
يكن له مال ولالعصبته. أكرهت على رضاعه. 
(الطبري 0۲۲:۲) 
غطاء: إن أرادت أمه ان تقصر عن حولين كان 
علبها حقا أن تبلغه. لا أن تزيد عليه إلا أ, ۳ 
ری ۲ (e.0:‏ 
َبادة:قوله: وا لد ات 
حولي كاين 4 م أنزل لله اليسر و 
ذلك فتیل تصال ذکره لمن راذن 
اعد الم لري 0-1:۲ 


السسدَي إن قالت المرأة: م لاطاقة ليبه فد 























ذهب لبني » فكسترضع له أخرى. 
و 
ضم اولادهن 





(الطتري ۵1:۲ 

الإمام الصّادق نة:ه مادام الولد في 
الرتضاع فهو بين الأبوين بالستوية. فإذا مُِم قالاب 
أحق من الأ فإذامات الأب فالأمأحقبه من 





جد الاب ن اش بارت درک 


۲ العجم في فقه لغة الق رآن ...ج ۲٤‏ 
و قالت الأم: لا أرضِمُه إلا بخسة دراهم. فإ له أن. 
يغزعه منها. إلا أن ذلك خير له و أقدم و أرقق به أن 





رنه 
الثوري: و التمام الحولان. فذا آراد الاب آن 
يفطمه قبل الحولين و لم رضالمرأة, فليس له ذلك 
و إذاقالت المرأة: «أنا أفطمه قبل الحو لين ».و قال 
الاب: لاء فلیس طا آن تفطمه حشّی برضی الاپ. 
حتّى يجتمعا. فإن اجتمما قبل المولين فطماء. فإذا 
اختلغا لم يغطماء قبل الحولين؛ و ذلك قوله: قان 
آرادافصلا عنتراض ملاو شاور 4 








(لري ۵۰0:۲) 
إذا أبت الأمأن نرضعه, فلاجناح على الأبيةآن' 
يسترضع له غيرها. (الطري 10۲۲۰۲ 


أبن زَيْد: إذارضيت الو الدة أن تسترضع 
ولدهاء و رضي الاب آن یسترضع ولده؛ فلیس 
ابر ۵۲۲۰۲ 
الفرراء تقسرأ يتح السراء. وزعم 
الكسائي أن مسن الصرب من يقسول: الرّضاعة 
بالكسر. فإن كانت فهي باز ةالو كالة والوكالة 
والدّلالة والدّلالة و مهرت ايء بهارة و تهارته 
و الرضاع و الرّضاع فيه مثل ذلك إلا أن فتح الراء 
أكثر. و مثله اليصاد و الحصاد. OE:‏ 














آزواجهن قبل بنوتهن منهم بطلای. آوودنم 


: من وتطاء كان منهم لحن قبل 








البينونة, (م 
أحق برضاعهم من غيرهم. 

و ليس ذلك بإيهاب من لله تعالى ذكره عله 
رضاعهمءإذا كان الولود له ال مو سرا لان 
الله تعالى ذكره قال في سو رة الكساء اللصرى: (إن"' 
ركم فَسترضع لَه أُخرى » الطلاق:1, فأخير 
تعالى ذكره: أن الو الدة و المولود له إن تعاسرا في 
الأجرة التي ثرضع بها المسرأة و لدهاء أن أخرى 
سواها رضعه. فلم يوجسب عليهها فرضًا رتضاع 
و لدهاء فکان معلو ما بذلك آن قوله: رالات 
يُرْضيع و لادفن حون 4, دلالة علی مباغ غاية 
الكضاع التي متى اختلف الوالدان في رضاع المولود 
يمده. جعل حدًا يُفصل به بينهما. لادلالة على أن 
فرضًا على الوالدات رضاع أولادهن” [ثم بحث عن 
حولینکامین دم 

مر اختلف اهل الیل في الَذي دآت علیه هذه 
الآية, من مبلغ غاية رضاع المو لودين: أهو حد لكل 
مولود. أوهو حد لبعض دون بعض؟ 

فقال بعضهم: هو حدّ لبعض دون بعض. 

و قال آخرون: بل ذلاه حد رضاع کل مولود 
اختلف والداه في رضاعه, فأراد أحدها البلوغ 
إليه. و الآخر التقصير عنه. 
اد لالله تعالى ذكره بقوا 


ادن يعني بذ لك: ألهن" 








وقال آخرون: 
وال الدات بر 
على أن لارضاع بعد الحو لين. فإ 
ماكان في الحو لين. 















4 قجمل ا لتیار في ذلسك [لی الا باه 
والأتهات, إذا رادو الإثقام أكملوا حسولين. وإن 
أرادوا قبل ذلك قَطْم المولود. كان ذلك إليهم على 
الت متهم للمولود. 

وأولى الأقوال بالصّواب في قوله: لا ات 
يراضيغن انحوي كَاِلن بسن ايحم 
الا 3 القول الذي رواء علي بسن أي طاح 
عن اين عتاس, و وافقه علی الفول به عط ام 
و التوري: و القول الذي روي عن عبد للب 





مسعود و ابن عبّاس و ابن عمر: و هو آله دلالة علی 
إلبهافي رضاع المولود إذااختلف 
والداه في رضاعه, وأنّ لارضاع بعد الحو لين حرم 
شیناء وأله معني”به كل مولود لسئّة أشهر كان ولاده 
أو لسيعة أو لتسعة, 

فأمًا قو لناه إله دلالة على الغاية التي قي ينهي 
إليها في الرّضاع عند اختلاف الوالدين فيه, فلا, 
تعالى ذكره لما حد في ذلك حدًا. كان غير جائز أن 
یکون ما وراه حده موافقًا في الحكم ما دونه لان 
ذلك لو كان كذلك. ل يكن للحدمعنى معقول. 

و إذ كان ذلك كذلك, قلات ك أن الُذي هو 
الحولين من الأجل. لما كان رقت رضاع 














رطع /۷۳۳ 
ماوراءه غير وقت له. و أله وقت لشرك الرتضاع. 
و آن ام التضاع لا کان تام الحولين. و كان الام 
من الأشياء لامعنى إلى الزّيادة فيه. كان لامعنى 
للزيادة في الرتضاع على الحولين. و أن ما دون 
الحولين من الرتضاع لما كان حرا كان ما وراءه 
غير محرم. 

وا ناد هو دلالة على که مس به كل 
مولود.لاي وقت كان ولاده. لسكة أشهر أوسيعة أو 
تسعة. لأ لله تعالى ذكره عم بقوله: بات" 
نون لین ان 4 وم خصص به 
يعض امو لودين دون بعض. 

/و فد دكّلنا على فساد القول بالخصوص. بغير 
يدأن الله تعالى ذكره ذلك في كتابه, أو على لسان 
یو له لني كتابناه كناب البيان عن أأصول 
الأحكام » بها أغنى عن إعادته في هذا المووضع. 

فإن قال لنا قائل: فإنالله تعالى ذكره. قد بسيّن 
ذلك بتول: و خنله و فص اله لو ن هراپ 
الاحقاف: ۱۵, فجعل لك حدٌا للمعنبین کلبهساء 
ففير جائز أن يكون حمل و رضاغ أكدر من الحلد 
الى ذكره. قما تقص من مدّة الحمل 
عن تسعة أشهر. فهو مزيد في مدة الرتضاع. وما زيد 
في مدّة الحمل. نقص عن مد الررضاع. و غير جائز 
أن يجاوز بهما كليهما مدّة ثلاثين شهر”أ, كما حذه لله 
تعالى ذكره. 

قيل له: فقد يجب أن يكون مده الحمل على 
هذه امقال-إن بلغت حولين كاملينء أن لابرضّع 









الذي حد 





6 /المعجم ني فقه لفةالت رآ ...ج ۲۶ 





المولود إلا سة أشهر, و إن بلغت أربع سنيز 
يبطل الرضاع فلابُرضع, لأنّالحمل قد استغرق 
الّلاثين شهرًا و جاوز غايته. أو يزعم قائل هذه 
المقالة: أن مدة الحمل لن تجاوز تسعة أشهر؛ فيخرج 
من قول جميع الحجة, ويكابر الموجود والمشاهد. 
و كفى بهما حجّة على خطإ دعواه إن ادعى ذلك. 
فإلى أي الأمرين لجأ قائل هذه المقالة. وضح لذوي 
الفهم فساد قوله. 

فإن قال لنا قائل: فما معنى قوله 






وقد ذكرت آله غير جائز أن يكون ماجاوز 
حدالله تعالى ذكره. نظیر سادون حسنهء نی امک 
وقد قلت: 


إن احمل و الفصال قد يجاو زان ثلالمين 





ان اله تعالی ذكره لم تم قوله: وه 
وال تشون شرا 4 حدا لد عباد‌بان 
الايجاوزوء. كما جعل قوله: وا ال یرفن 







حد! لرضاع الولود لثابت الرضاع: 
و عبد العباد بحمل والديه عند اختلافهما فيه. 
وارادة آحدها الفترار به. و ذلك أن‌الأمر من 
تعالى ذكره إنما يكون قيما يكون للعباد السَبيل إلى 
طاعته بفعله و المعصية بتركه. فأمًا مالم يكن لهم إلى 
فعله و لاإلى تركه سییل, فذ لك عا لايجوز الأمر به 
و لاالتهي عنه ولا 
فإذا كان ذلك كذ لك. و كان الحمل مما لاسبيل 








اللتاء إلى تقصير مدّته و لا إلى إطالتها, فيضعنه 
مق شئن» و يتركن وضعه إذات ا 
قوله: و َنلهو فص شون شا 4سا 

خر من اه تعای ذکره»عن أن 
مه و ولدته و فصلته في 








لایتجاوزفي مه حمله و فصاله تلاشون شهر ۵ 
وصفنا. و کل قال را تسا ذکره في كتابه: 





الأحقاف: 16. 





الله تعالى ذكره إذو صف 
أن من خلقه من حملته مه و وضعته و فصلته في 
نلأنين شهرًا. فواجب أن يكون جميع خلقه ذلك 
صفتهم. و أن ذلك دلالة على أن مسل کل عباده 
و قصَالَهَ نلاثون شهرًا. فقد يجب أن يكون كل عباده 
سفهم أن يقواراإذا يلها أستعم ويلشوا أرضين 





سنة: ورب أواز طني 
علی و علی والتیوآن 
لاعقاف: ۱۵ علی ماو صف لب اي و صف 
في هذه الآية. 

و في وجو دنامن يستحكم كفره بلله. و کفرانه 
نم ريه عليه و جرآته علی والدیه بالقتل و الشتم 
و ضرو ب الکاره»عنداستکماله الاریمین من سنید 
و بلوغه أشده. ما يعلم أنه لم يعن لله هذه الآآية صفة 
جميع عباده, بل يعلم أله نماو صف بها بعضًا منهم 
دون بعض. و ذلك ما لاينكره و لايدفعه أحد, لا 





من يولد من الناس لسبعة أشهر. أكثر من يولد 





أهل الدينة و المراق و التام لسن آرّادذآن 
الرضَاعة )ب «الياء» في يتم ونتصب چالراعة 4 
جني ری بت أن متم رضاع 





والصّواب من القراءة في ذلك عندنا. قراءة من 
قرأ ب«الياء» في ويم و نصب «الرضاغة بها 





تعالى ذكرء قال: لوَالْرَالِدَاتي 
أَولَآتَمْنم. فك ذلك هن يتممنها إذا ارد 
والمولود له إتامها. وأئها القراءة التي جاء بها التقل 
المستفيض الذي ثبعت به الحجّة. دون القراءة 
الأأخرى. 

وقد حُكي في لَالرضاعَة بم اعا من المرب 
كسر الرناء التي فيها. فإن تكن صحيحة؛ فهي نظيرة: 
الوكالة والوكالة و الدّلالة والدلالة.ومهرت 
۳ مهارة ومهارة. فيجو ز حیشذ «الرضاع» 
و«الرّضاع» كماقيل:الخصاد والميصاد. وأا 
القراءة فبالفتح لاغير. (or:‏ 








عیکم لس ام بالتفرر قرهيمني تسانی 


ره بذلك. و إن أردتم أن تسترضعوا أو لادكم 





رضع /۷۳۵ 


اضع غير أمّهاتهم. إذا أبت أمهاتهم أن ير ضعنهم 
ي يرضعنهم به غير هن من الأجر أو من خيفة 
ضيعة منكم على أو لادكم بانقطاع اليان أتّهاتهم, 
أوغير ذلك من الأسباب, فلا حرج عليكم في 
استرضاعهن: إذا سلّمتم ما آتيتم بالمعروف. 
6۲ 
الرّجَاج: اللفظ لفظ الخبر. والممنى الأمر. كما 
تقول: حسيك درهم. فلفظه لفظ الخسير. و معشاه 
اكتف بدرهم. و كذ لك معنى الآية #ُرضع الوالدا. 


مر 













يقال:أرضعت المرأة فهسي مرضعة, قوهم:امرأ 
يمر ضع بغير هاء, معناه ذات إرضاع. فإذا أردتم اسم 





"لفاك على أرضَمّت. قلت: مر ضعة لاغير. 

وأيقال. EE‏ 
بوللأولى أكين وأو ضح. و يقال: الرّضاغة والرّضاعة. 
اکر الى اك لاز اسم 





غيره ر ارام راما و بقال: ماله 
على ذلك إلا للم و الرئضاغة بالفتح لاغير هاهنا. 





و لکثهمعوم من مفهوم لنطاب هرد به ار 
لأله لوكان خبرًا لوجد مضبره» فلمّا كان في 


۲۲ سلجم ني فقه له الترآن...ج‎ ١ 


الوالدات من لایرضع غلم له م برد به اضر 
ولاخلاف أيضًا في أئه لم يرد يه الخير. 





وإذالم يكن المراد حقيقة الف الذي هو المخير. 
لم يخل من أن يكون امراد باب الرضاع على الأم. 
وأمرها به؛ إذ قد يرد الأمر في 






وو الطقات یت 
TA:‏ 





هل روم ره 

وإن يريد به إثبات حقّالرّضاع للا وإن أبى 
الأب, أو تقدير ما يلزم الأب من تفقة ارضاع, فلمًا 
قال في آبة أخرى: طقانأرضغن مائو من 
۹ ر رگم تفع له ألحزى » 
الطلاق:1.دل ذلك على أئه ليس المراد الجاع 
شاءت الأم أو أبت. وأئها عخيّرة في أن ترضلج أو 
لاترضم. 

فلم ببق إلا الوجهان الآخران. وهو أن الأب 
إذا أبى استرضاع الأمأجبر علمه. و أن أكثر ما 
يلزمه في نفقة الرّضاع للحولين, فإن أبى أن ينفشق 
نفقة الرتضاع أكثر متهما لم يُجبَر عليه. : 
یی اله تعالى: دود ا 













ذكره من المطلّقات مقصور الحكم عليهن. 
فان کان المرا سار الأتهات المطلقات منهن 








ها نفقتان إحداهما للزّوجية والأخرى للرضاع. 

و إن كانت مطلّقة فنفقة الرتضاع أيضًا مستحقّة 
بظاهر الآية. لأله أوجبها بالرتضاع. و ليست في هذه 
الحال زوجة و لادةمنه أله يكون معطو قا على 
اج 4 البترت: ۲۳۲ 
فتكون منقضية العدة بوضع الحمل. وتكون الثفقة. 
المستحقّة أجرة الرتضاع. و جائز أن يكون طأقها بعد 
الو لادة. فتكون عليها العدة با میض. [م دام شا 
مستو قفي و جو ب نفقة الّضاع ووقته ونفقنة 


۰۳: 






المدة فراجع] 

الماوردي: يمني لأولادكم, فحذف اللام, 
اكتفاء بأنّ الاسترضاع لايكون للأولاد. و هذا عند 
امتناع الأمّ من إرضاعه. فلاجناح عليه أن يسترضع 
(i)‏ 





ضيغ ) خبر ببعنى الأمرء وهو 
أمر استحباب لاأمر إيجاب, لأكه لايجب عليهن 
رت إذا كان وجدن ترضح ود القوله 





اگرفن ورن 4 الطلای: .فان رغبت ام نی 






الإرضاع فهي أولى من غيرها. ۳۱۲۰۱ 
الرمخشتري: مل يرصن ) 
في أ خبر في معنى الأمرالمؤكد.[إلى أن قال: 











و قرئئ:(الرضاغة )يكسر الرّاء. و (الرتلعة ). 
و( أن تتمالرضّاعة) و( أن مُِمَالرآضاع ) برفع الفمل 
تسبيها ل( أَنْ) ب( ما )لتآخيهما في التأويل. 








ل آراد له جوز 
التقصان. و عن الحسّن: ليس ذلك بوقت لا ينقص 
منه بعد أن لايكون في الفطام ضرر. 

و قيل: اللاممتعلقة ب رفن4 کما تقو ل: 
آرضعت قلائة لفلان ولده. اي يرضعن حولين لمن 
اراد آن یتم الرضاعة سن الآباء. أن الأب جب 
عليه إرضاع الولد دون الأ و عليه أن يتخذ له 
1 تطوعت ایا رضاعه. و هي مندوبة. 
ذلك و لامجترعلیه. 

و لایجو ز استنجار الا عند ابي حنيفة مادامت 





زوجة أو معتدة من نكاح, و عند الشافي جوز, 
فذا انقضت عنتها جاز بالاگغاق 
فان قلت: فما بال الوالدت مأمورات بان 





يرضّغن أولادهن؟ 

قلت: لما أن يكون أمرا على وجه التدب. و إما 
على وجه الوجوب إذالم يقبل الي إلائدي أنه 
وم توجد له أو كان الأب عاجراعن 
الاستنجار. 

و قیل: أراد الوالدات المطلّقات. و إيجاب الثفقة 
والكسوة لأجل الرّضاع. [إلى أن قال:] 

«استرضع »:منقول من «آرضم » بقال: 
أرضعت المرأة الصو استرضعتها لصي لتعدتيه 
إلى مفعولينء كما تقو ل: أنبح الحاجة و ااستنجحته 
الحاجة. والمعنى أن تسترضعوا المراضع أو لادكم. 
فحذف أحد المفعولين للاستغناء عنه. كما تقول: 


استنجحت اماجسة, و لاتذکر من استنجحته, 


ارضیع /۷۳۷ 


و كذلك حكم کل مفعولین م یکن احدهما عبارة 
عن الاوّل. (MA:‏ 
نوه التسفي” لقن 





ابن عَطيّ: وال اد ات ضیف نآر انش 
خير معناه مر علی الوجوب لبعض الوالدات, 
والأمر على جهة التدب والتخيير ابعضهن: فأمًا 
المرأة التي في العصمة. فعليها الإرضاع» وهو عرف 
يلزم إذ قد صار كالشترط: إلا أن تكون شريفة ذات 
ترقه, فمرفها أن لاترضع و ذلك كالترط. 

فإن مات الأب و لامال لصي فمذهب مالك 
في المدوكة أن التضاع لازم للام جغلاف اللفقة. 

و في كتاب ابن الجلاب:«رضاعه في بيت المال». 
.وق ل عبد الوهّاب:« هو من فقراء المسلمين وأمّا 
المطلقة طلانى بينونة فلارضاع عليها. والرتضاع 
عَلى الروج إلا ان تشاء هي. فهي أحق به بأجرة. 
التل». 

هذامع يُسر الزتوج. فإن كان مُعسدمًا م يلزمها. 
انرضاح إلا أن يكون المو لود لايقبل غيرهاء فتُجير 
حينئذ على الإرضاع. وها أجر مثلها في يسر الدج 
و كلما يلزمها الإرضاع. فإن أصابها عذر ينمه 
منه عاد الإرضاع على الأب. 

وروي عن مالك: أنّالاب إذا كان مُعدمًا 
و لامال لبي فان لتضاع علی ال فإن كان بها 
عذر وها مال فالإرضاع عليها في ماها. 

وهذه الآية هي في المطلّفات, قاله الذي 
و الضّمَاك و غيرهما. جملها الله حدًا عند اختلاف 





18 /المعجم في فقه لهة القرآن..ج ع" 
الروجين في مده الرتضاع. فمن دعا منهما إلى كمال 
الحو لين فذلك له. 

و قال جمهور المفسّرين: إن هذين الحو لين لكل 
و احد. و روي عن ابن عباس آله قال: « هې في 
الولد الذي يمكث في البطن سئّة أشهر. فبإن مكث 


سبعة آشهر فرضاعه تلائة وعشرون شهرا فان 





مكث ثمانية أشهر فرضاعه اثنان و عشسرون شهرًا, 
فإن مكث تسعة آشهر فرضاعه احد و عشسرون 
شرا 

کان هذا القول انبنی على قو له تعالی: وحنل 
وَفِصَالُهُ لفون شةر الأحقاف : 1١‏ لأ ذلك 
حكم على الإنسان عمو ماء وني العام پولا 
لاستحالة الأمور فيه في الأاغلب. و وص أنه 
ب امن 4إذ بنا قد اعتيد تج ورا أن يقال :في 
حول و بعض آخر حولينءو في يوم وبع اکر 
مشيت يومين, و صبرت عليك في دبني ومين 
و شهرين. 

وقوله تعالی: هشن ادن یم رضاعة 4 
مبني علی آنمولین سا بفرض لابتجاوز 

و قرا السبعة: هآن یت لرضَاعة 4 بضم الیاء 
ونصب هار 








اوقرأ مُجَاهِد وابن مُخَيْصن وحُمَئدِ وشن 
و أبورجاء:( تم الرضّاة) بفتح القاء الأولى و رفع 
(الرضتاغة) على إسناد الفعل إليها. 

وقرأ أبوحيوّة وابن أبي عبلّة والجارود بن أبي 
سبرة كذلك.إلا أتهم كسروا الراء من «الرّضاعَة» 








وهي لفة كالحضارة والميضارة. و غير ذلك. 

وروي عن مُجاهِد أئه قرأ (الضية ) على وزن 
روي عن ابن عباس أئه قرأ أن( کول" 
)با لیاء الضمومة, 


وانتزع مالك رحمه الله وجماعة من العلماء من 





هذه الآية: أنَّالرتضاعة الحرّسة الجارية بجسرى 
التسب إتماهي ما كان في الحو لين, لأن بانقضاء 
الحولين كمّت الرّضاعة فلارضاعة. 

و روي عن قتادة له قال: «هذه الآية تضمّت 
فرض الارضاع علی الوالدات تم سر ذلك و قّف 
باتخيم الذي ني قوله: هن را 4». و هذاقول 
متداع. ۳۱۰۰۱ 

OUD حوهالرطي:‎ 

لطس برض تن لانشن 4 صیننه 
حالف والرادبه الأمرء أي لير ضعن 
أولادهن کترله: هنن هن 4 البقرة 
۸ 

وجاز ذلك التصرف في الكلام مع رقع 
الإشكال؛ إذ لو كان خبر"ا لكان كذبًا. لجبواز أن 
يُرضعن أكثر من حولين أو أقل. و قولك: حمسبك 
درهم, معناء: اكتف بدرهم تام 

وقيل: هو خبر بمعنى الأمر.و تقديره: 
والوالدات يُرضعن أولادهن حولين كاملين في 
حكم لله الذي أوجبه على عياده. فحُذف للد لالة 
عليه. وهذا أمر استحباب لاأمرإيهاب. 


إن أحقبرضاعهم من غيرهن 





والمعنى: 








(res) 


اولان ففيه مسألتان: 
المسألة الأولى: هذا الكلام و إن كان في اللَفظ 
خب! إلا أئه في المعنى أمر, و إئما جاز ذلك لوجهين: 
الأوّل: تقدير الآية: والوالدات يُرضعن 
أولادهن في حكم لله الذي أوجبه. إلااله حُذف 


الدلالة الكلام عليه. 





و الثاني: أن يكون معنى 6 لُرضعن, 
إلا أله ذف ذلك للقصرّف في الككلام, سم زوال 
الإيهام, 

المسألة الثانية: هذا الأمر ليس أمر إيجاب | 
ویدل علیه وجهان: 

الاّل: قوله تعال: فان آزضفن لک 
اشوفن ورن 4الطلای: .و لووجب علها 
الرتضاع لما استحقت الأجرة. 
اکه تسا قال بعدذلك: ورن 
فسکرضم له آطری 4 الللای: .و هن 
نص صريح؛ و متهم من قك في نفي الوجوب 
علها بتوله تای: وی او ود له رن 
و کسولهن 4البقرة:۲۳۳,و الوالدة قد تکون 
مطلقة. فلم يكن و جسوب رزقها على الوالد إلا 
بسیب الإرضاع. فلو كان الإرضاع واجبًا علها لما 
ابا 

و فيه البحث الي قد 


























ابت ان الارضاع 


رضح /۷۳۹ 
غير واجب على الأ هذا الاسر محمو ل على 
التدب؛ من حيث إن تربية الطفل بلبن الأ أصلح له 
من سائر الألبان. ومن حيث إن شفقة الأمْعليه أتم. 
من شفقة غيرها. هذا إذالم يبلغ الحال في الولد إلى 
ح د الاضطرار, بأن لايوجد غير الأم أو لايرضع 
الطفل إلا منها. فواجب عليها عند ذلك أن ترضعه,. 
كما يجب على كل أحد مواساةالمضطر في الطّمام. 
كل 
اوي: ؤوَالرَالِدَات يض غن 
أولَادَهُنٌ م أمر عبّر عنه بالخير للمبالغة, و معناه 
إإلتدب أوالوجوب. فيخ صما إذالم برتضع المصبي” 
]لامك أنه اوم يوجد له ظِثْ أو عجز الوالد عسن 
الاشتتجار. [إلى أن قال:] 
أن مك رضي قو الولادكم أي تسترض موا 
المراضع لأولادكم. يقال: أرضعت المرأة الطفل 
واسترضعتها إيّاء, كقولك: أنجح لله حاجتي 
فحذف المفعول الأول للاستغتاء 


عنه :۳۳ 














استنجحته | 
و 1 


آبوحَيّان: یرفن لاف 4 صورته خبر 
حتمل أن يكون معناء خير. أي في حكم الله تعالى 
الذي شرعه, فالوالدات أح قبرضاع أولادهن. 
سواء كانت في حيالة الزوج أولم تكن. فإن 
الإرضاع من خصائص الولادة. لامن خصائص 
الزوجيّة. 
يحتمسل أن يكون معناء الأمر, كقوله: 
بصن لکته آمر ندب لاإيجهاب؛ 
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فوجوب الإرضاع إلما هو على الأب لاعلى 
الأ و عليه أن يتخذ له شرا لا إذا تطوعت الأم 
بإرضاعه. و هي مندوبة إلى ذالك. و لاجر عليه. 
ف نام یقبل ندیها: او بوجد له واه 
و عجزالاب عن الاستنجارء و جب عليها إرضاعه. 


فعلى هذا يكون الأمر للوجوب في بعض الوالدات. 

ومذهب الشافعي” أ نالإرضاع لايلزم إلا 
الوالد أو الجد.و إن علا. و مذهب مالك:ائه حق 
علی الوجة لاله کالشترط الا أن تكون شريفة 
ذات نسب. فعُرفها أن لاترضع. [إلى أن قال:] 

و«استرضع »فيه خلاف هل بتم دی إل 
مفمولين بنفسه أو إلى مفعولين نیرف چا 
قولان. 

فالاول تول التشتری[اذي تقدم] وهو 
نقل من نقل, الأصل: رضع الو لد. ثم تقول: أرضمت 
المرأة الولد., ثم تقول:استرضعت المرأة الولد. 
و استفعل هنا للطلب, أي طُلبت من المرأة إرضاع 
الولد. كما تقول: استسقيت زيدٌ!الماء. واستطعمت 
بز أي طلبت منه أن يسقبني و أن يطعمني. 
والماء منصويان و ليسا على إسقاط 
الخافض,» كذلك: کم 4 منصوب لاعلی 
إسقاط النافض. 















() کذا وال 





»أو« لم يُوجد له ظثر» 


والنَاني: قول الجمهور. وهو أن يتعتى إلى 
الثاني برف جر و خُذف من قوله: 
َأَلَادَكُمْ والتقدير: لأولادكم. وقد جاء 
استفعل أيضًا للطلب مُمدتى بحرف الجر في القَانيء 
وإن كان في أفعل, مُدى إلى اتنين. تقو ل: أفهمني 
زيدالمسالة. واستفهمت زيد!عن المسألة. فلم 
يبين: استطعمت. و صير نظير: استففرت لله من 











الذنب. و یجوز حذف:«من » فتقول: الذنب. 
و ليس في قوهم: كان فلان مسترضمًا في بني فلان. 
دليل على أئه مفمول بنفسه. أو بحرف جسر. 
اجاح کم 4 هذا جواب الشرط. وقبله 
جملة حذفت لفهم اممنى. التقدير: فاسترضعتم أو 
بلتم ذلك, فلاجناح عللیکم فيالاسترضاع اد 
نکم 4 هذا خطاب للرتجال خامتة, و هو 
من تلوین النطاب. 

و قیل: هو خطاب للرجال و اللساهء و 
ذلك في تفسير تول: اتيم م و تشه 
شرط, قالوا: و جوابه ما یدل علیه الشرط الاوّل 
و جوايه. وذلك المعنى هو العامل في:(إذَا)و هو 














وظاهر هذا الكلام خطاة لاله جعل العامسل في 
E‏ 








و لمل قوله:و«هو متملّق», سقطت منه 
ألف,وكان:«أوهو متعلّق ».فيص حإذ فاك 





الممنى, و لاتكون إذذاك شرطًاء سل تتمحض 
ال (MM:‏ 

اي یم منها أ نّالطفل لااقتضاء في 
بدنه و مزاجه أن يتفذى بغير اللّين من مختلف 
الأطعمة؛ و هذا إرشاد إلى أمر طبيعي' حافظ لصحة 
مزاج الطقل. 

و تدلّالآية الكرية على أن الوالدة موظّفة 
بقبول هذا التكليف. و أصل الإرضاع في نفسه 
واجبة هاء فإ نّإدامة حياة الولد متوقّفة عليه إل 








أن يستننى عموم الحكم بعناوين و جهات ثانوية. في 
موارد مخصوصة. 

کماان الوالدة المرضعة ها أن تطلب أجرة منا 
الوائد أو من الو لي أو من مال الولد إذاعاتا 
وحيتئذ يبب تأدية حق”عملها هذا و اکتا 
لايوجب جواز ترك الإرضاع للولد مطلقً. 





فيها بامقابلة والمعادلة, وهذا في صورة و جود 
المولود له. و إعطاء الرزق و١‏ 





ارضع /۱ ۷ 
ری 4 الطلای: 1 إن الطلفة بعد وضع للها 
ليست طا كسوة و لانفقة على الزوج. و هي موظفة 
على إرضاع الود إذالم ت ز‌ 
ها أن تطلب أجرة في مقابسل إرضاعها ئوك 
جو ره 

وهذا كمافي وجو ب التعليمات الد 
و التبليغات الأحكاميّة على الواجد بشرائطه. و مع 
هذا له أن يُطالب من بيت المال ما يؤمّن معاشه. فهذا 
آجر و جزاء سل و فقالته.وان لزیکن هرت 
اصطلاحيّة. 

هذا وظيقة الأمالوالدة. وأا الوالد فهو خش ار 
فيكفيين المرضعة لو لدهء [ذا رای تساهلا من جائب 
الأ وظيفة و اجبة له إذا شاهد الامتناع منها في 





ار و حينشذ ‏ 

















الارضاع فنآراذافضال.. وان ارام آن 
کر ضغو او لادم جاح یک لش شا 
نیش بالَفررف 4 لتقن 


و هکذا جاءفي آکتر لتفاسیر.وفها میا 


راجعح ول:ه خوا 





ورضاغا و رضاعة ورضاعة قهوراضع ورضیع؛ 


و جمع راطيع: رضع. و جمع رضيع: راطع 
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وارئضغت العثز: شريت لين نفسها. 

واستر شعت المراةولدي: لت سهان 
تُرطيعه. 

و امرأة مرْضع: ذات رضيع أو لين رتضاع: 
والجمع: ُراضيع وتراضع. 

و المراضع: التي ليس معها ولد. وقد يكو نأسمهة. 











اي دنا ها ان فرع وفع 

بعد 

ور اي ترضح و إن لم يكن ها ولسد. أو 
کان‌ هما ولد. 

والرفیته ایا السي خیم و ندیهالی 
ولدها. 

والرضوعة:التي تزضع ولدهاءو کذلك 
لو من افتم. 


و الراضيع والرتضيع: المنسيس من الأعسراب 
الذي إذا نزل به اليف رضح بقيه شائه لالايسمعه 


ف 





فى: فم. 


اليف يقال رصع رشع رضاعة؛ والانسم: 
ارم والرخم. 

و لنيم راضيع: الذي راض 
يريد أله ولد ف ال 

و لیم راضع: الذي يأكل خلالئه شرّهًا من 
لؤْمه حتّى لايفوته شيء. 

و الر اضمتان: تن لتقدمتان لّتان یشرب 
علهما ال 

و الرواضع: ما ثبت من أسنان ال 
في عهد الرُضاع. يقال: سقطت رواضيعٌه. 

والرّاضيغة: کل سن سقطت من مفدمد. 

و الرختم: صفار التحل؛ واحدتها: 
1" 














.على 


ابو شاعت منذ سدة الرٌضاغة الصّناعية, 
و هي إرضاع أولاد الّاس والحيوانات بآلة تاها 
المولدون: الرضتاغة, أو المْضّعة. و ججعوها على: 
مراضيع,مثل: يطبرة و تحار 

و شاعت هذه الطريقة في الحلب أيضًا. و هي 














تقتصر على الحيوان, وخاصّة البقر. أقماع 
الب في ضروعه و تسب الب منها آلا 
الاستعمال القرآني” 
جاء متها مزيدا من باب الإفصال_الماضي 


(آزضفتا)و (آزضفی) مات والضارع 
(یراضعن)و (سشرظیع) مرتین, و الامر (آضعید) 


مرة. و الوصف (الْمراضِع) جع مرأضعة مرت 





رضع /۷۹۳ 


ناگی آرنتکآخراتکز 
وتات نکم بایگالق 





و الصدر (الرَضَاعة) مرتین, و من باب الاستفعال 


الضارع( تسترخیفوا) مر نی آیات: 









نكم على فل نت یرنه کم همه 
اصخرن4 التمص: ۱۲ 

















٣‏ ووم ترو تھ اکل کل رض عة عا ا :واوش آجورفیوآنیررا ننک يتف روف و إن 
ضع کل تحنل لها فر الاس ۱ سن ٠‏ كك كرضي ع ازى 2 الطلاق :+ 
كن عد ویلاعظ او لا نها نلافة ماور:القصّة 

والآخرة وا لتشرع. 


احور الأو ل: القصّة: آيتان, و كلاهما في موسى 
نا 

الأولى(١)الآية: ١۷‏ من سورة القصص: 
۳ 


و هذه من جلة 








EE 
موسی بان رضع موسی فنا خافت عليه‎ 
لیم -و هو التيل -و لاتخاف و لاتحزن عليه.‎ 
رده إليهاء و يجمله من الرسلين. لاحظ: وح ي:‎ 
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«أوحینا ».ونخ وف: و 
۳-وقال الطبرسي(4: ۲4۰)ن «المجة»: 
«الْزن وافزن: نان مسل البضل والبشل, 








والثراب والتتبوالشجموالقجو» .ر 
4 -وقال نی «السنی »:« ۱۴ تسام 





مُوسْى »أي الممناها وقذفنا في قلبها.و ليس 
بوحي نبوة: عن قتا و غيره. 
وقيل: أتاها جبراثيل بذ لك. عن مُقايل. 
وقيل: كان هذا الوحي رؤيا منام. عبر عنها من 


به من علماهبي ٍسرائیل, عن اي 








فت بال 
رون ف نان 
اسيل ار لول اس زياد 
ؤ رَلانقافى م عليه الضيعة. 
لو لائخزنى >من فراقه. 
ااا وبر سالمنا عن قريب. 
ٍَرَجَاعُِوهمِنَالْمرنسلِين م والأنبياء. 
وفي هذه الآية أسران ونهيان, وخيران 
وبشارتان. وحُكي أن بعضهم سم عب 
أبيائا. فققال ها: ما أفصحك! ققالت: الفصاحةلله 
تعالى. وذكرت هذه الآية و ما فيها. 














على حملها أحد من خلق لله. و ذلك شيء ستره الله 
تعالی. لما آراد أن ين به على بني إسرائيل. فنا 


كانت السئئة التي يلد فيها موسى, بعث فرعسون 
القوابل. و تقد له 
لم يفتشته قبل ذلك. و حملت ام موسی بموسی, فلم 
ينب بطنهاء ولم تفت وا و بظهر نها فکانت 
القوابل لايع رضن ها. فلمًا كانت الليلة التي ولد 
فيها موسى, ولدته مه ولارقيب عليهاء ولاقابلة, 
ول یلع علها احد | آخته سريم. قاوجى لل 
تا لها 4 الآبية ». وذكرباقي 
القصة. 

و الثانية:(1) الآية: ۱۲ من سورة القصص 
أيضاء و خرتا علض من قن..4. 

۱-وهده من تسد ال بة الاو في ولادة 
عوسی و نها لا 

و حتواها _بعد أن حكى الله تعالى قيلها 
التقاط آل فرعون موسى. و أن امرأة فرعون قالت 
اله قرة عين لي و لك لاتقتله, وبعد أن أصبح فؤاد أمّ 
موسي حزيئًا عليه و ربط الله على قلبهاء و بعد أن 
قالت لأخت موسى أن نقصموسى. وقالست لطسم: 
هل أد كم على من يرضعه؟ بعد كل ذلك قال تعالى: 
إناقد حرّمنا على موسى المراضع من قبل فلم یکن 


موسى يس تدي امرأة ترد أن ترضعه . فر ة الله 











موسی إلى أمه.. 

۳ -وقالوانی و خرتاعیه لتراضع ین 
بل أي جعلنا موسى من قبل التقاطهممنوعًا سن 
جرب افیا أمّه. و فيها مباحث لاحظه 









(۸: ۲۶۳ في «العنی» 
ورتا اضح 4:«المعنى: أله لايؤتى 
بمرضع فيقبلهاء و تأويله: منعناهن مته. و بغضتاهن” 
اليد عن ابن عبّاس. 

وقيل: هو جمع مُرضيع. مبعنى الرتضاع. أي منعناه 
من الرّضاع. فهذا تحريم ملم لاأ هناك نميا عسن 
الفعل. [ثم استعهد يشعر] 

ويقال:فلان حرم على نفسه كذاء أي امتنع منه 
كما نع بالتهي. ؤمِنْقَبْل» أي من قبل مسيم 
أخته. وقيل: من قبل رده على أمّه ».ثم فر ب اقي 
الآية وحكى باقي القصّة. فلاحظ. 

و انحور الَاني: الآخرة آية واحدة(۳): 








١-وهي‏ الآية: .من سورة المج ليم 





من تتمة الآية الأول منها: يابا الما س اقرا 
یکمن رة الئاعة شىء فيم 4م الصرف 
الكلام إلى من بجادل فيال بغر علب 





١و‏ محنواهما: أنّلله سبحاته أمر الئاس بتقوى 
رتهم.تحذیر هم عن زر الستاعة. وأئها لشسدة 
عذابها منع كل مُرْضقة عمًا أرضت. و تفع بها كل 
ذات حمل حملها. و أنّالئاس يوم ذاك كالتُكارى. 
وماهم بتُكارى إلا أ نَعذاب الله شديد. 
؟سوقالوافي ومُرْضِمَ 








Vto/ ارضع‎ 

مذكرًا-لأنالرتضاع لايكون إلا من الأناث. 

فيكون مثل قولك: « طامث وحائض ».و لوقيل في 

اي مها صي عة كان صو ياء (ما) معني 
الصدر. اي تذهل عن الارضاع و تحوها. 

و في «اخُرضعة والرْضع ». خلاف بينهم: فقال 
بعضهم: إذا تبنت «الهاء » فيها قرا دأ المي و إذا 
أسقطت فيراد بها المرأة التي سها صي ريمه 
فلاحظ. 

۵ -وقال الطترسي(:٩1)‏ نی «الضة»: 
« لول و ال لزال: شدة ال کة علی المال اطائلة. 

وقيل: | اصله:« زل» فشوعف المبالفة. 
با إلبصريّون. قال إن« زل» ثلائي” و«زلزل» 
تاو و إن افق بعض الحروف في الكلمتين. لاه 
بلامتنع متليهذا. ألاترى أ هم يقو لون: مث و دمر 
وسبّط وسسبْطر, و ليس أحدهما مأخوذًا من الآخر, 
وان کان معناهما واحداء انا لیست من 
حروف الزیادة. و «اللزال» با لفتع: الاسم. ثم 
استشهد بشعر] 

والذهول: اهاب عن الشيء دهشا و حيرة. 
يقال: ذهل عنه يذهل دُمُولَا وذَهِل بمعنى. والذّفل: 
او قال: « صحا قلبه یا عزآو کاد یذهل ». 

وَالحسمْل: بفتح ال حاء: ما كان في بطسن أو على 
راس شجرة. والميثل: يكسر الحاء: مسا كسان على 
ظهر, أو على رأس ». 

1 وقال فيدالعنى» دص 7١‏ يوم 
قروكها)« معناه: يوم ترون الرّلزلة, أو الستاعة 























۲ سلجم ن فقه لغة الق آن...ج ۲4 
تذل کل مقر عماآرضفت: هي ی 





ابال ما في بطونها. 
و في هذا دلالة على أن الرّلزلة تكون في الدنيا. 





اع.و وضع الحمل. إنما يتصوّر في اليا 

قال المسّن: تذهل المرضعة عن ولدها لير 
فطام. وتضع الحامل ما في بطنها بغير تمام. 

ومن قال: إن المراد به: يوم القيامة قال: إله 
تهويل لأمر القيامة, و تعظیم ایکون فيه من 
التتدائد. أي لو كان نَم مرضعة ل ذَهَلّت. أو حامل 
الواضتقت. وإن ل يكن هناك حامل, و لامرضمة,؛ 

وئر الا سسْكارى م من شدة الحلوف: 
والفزح وماهم سنکازی من القتر ا 

وقيل: معناء: كألهم سكارى من ذهول عقوهم, 
لشدة ما يمر بهسم, لألهم يضطربون اضطراب 
السکران 

ثم علّل سبحانه ذلك. فقال: و لکن غذأب ان 
شرید( فمن شدانه بصیهم ما یصیهم » 

و انحور القالث:الگشریع: ۳ آیات ‏ 











رن 
راجت خد الد ا 
كلمات من هذه الا: ویر 





حولين كاملين. وإذا وضعت لسبعة أشهر أرضعت 
ثلاثة و عشرين لتمام ثلاثين شهرًاء و إذا وضعت 
لتسعة أشهر أرضعت واحدً! و عشرين شهرًا. جعل 
الله سبحانه الرتضاع حولين كاملين من أراد أن يتم 
اإرتضاعة, لانرى رضاعًا بعد الحو لين يُحسررم سينا 
لاس يحرم من الرضاع بعد التمام إلما بحرم ما أئيت 
اللّحمو إنشأ العظم. ما كان من وجور أوسّعُوط أو 
رضاع في الحولين. فإله يُحرم, وما كان بعد الحولين 
ل يحرم إن أرادت أمْه أن تقصّر عن حولين كان 
عليها حمًا أن تبلغه لان تزيد عليه إلا أن يشاء. ثم 
ول ارو تخد مد دناد فقال تسای 





أن تسترضعه. فلاجناح على الأب أن يسترضع له 
غيرها. إلى غير ذلك من النُصوص -وهي ككثيرة- 
فلاحظ. 


واثقانية:(0)الآية: 177 مسن سورة التساء 





«.راممانک ای آزشتکررآهوالکزین 








١-وهذء‏ الأآية الطويلة شاملة للمحرمات من 
ال والینات والاخضوات رالاعسام والضالات 
وغیرهسن: ومن جملتهن صقان من افحراسات 
بالرتضاع. و هما الأمّو الأخوات من الرتضاعة. إلا 
أن الفقهاء يلحقون بهن سائر الحرّمات بالرتضاع. 
مستدأين بقول التبي'ت:« يحرم صن الرتضاع ما 
يحرم باللسب». 

۲-وهي من جملة م جاءت في هذه السّورة 
بشأن التكاح و اسلا بده من الا یسة: ۱٩‏ نها 
ؤيَاءيُهَالّدينامثوا لايل لَكُمآن" نو االنسَاء 


رشاو لاغشو تراس 








تیا 

و بعدها منفصلة عنها آبات أخرى أيضًافي 
التكاح والطلاق في هذه السورة. و علاوة على 
ذلك. فإلها شاملة لكثير من شؤون الكساء. و لذلك 
سشتیت بهسورة اده 

۳-وجاء في الصوص ذکر سار الحرسات 
بالرتضاع. وشرائط التضاح الحم ونحوها. فلاحظط. 


6 -وق ال الطرسی(۲۸:۲) «رأئهَافکه 
ع متاك «سقاهن د أتهات» للحرمة, 
و کل أنتى انتسبت إلها باللبن فهي أتك. فالتي 
اراھ اراز جت رارف ف ری ا 





رضع Vé¥/‏ 
أرضعت بليانه من زوجت أوأم ولد له فهي أك 
من الرتضاعة. و كذلك كل امرأة ولدت أمراة 
أرضعتك, أو رج لا أرضعك.فهي أُمك من 
الرّضاعة. 

و أَخوَائكمْمِنَالرضاغَة) يمني ينات 
المرضعة, و هن نلات: 

الضغيرة الأجنيية التي أرضعها اتلد بلبان 
أبيك. سواء أرضعتها معك, أو مع ولدها قبلك, أو 
بەدك. 

و ااية أختك لأتك دون ايسك. وهي التي 
آرضمتها مك بلبانغیر أبيك. 

أوالثالتة: أختك لأبيك دون اد, وهي التي 
الها زوجة أبيك يلين أبيسك و أمّالرتضاعة, 
بوأخت الرتضاعة. نولا الرضاعة ل تحر ما فإ 
الرّضاعة سبب تحرههما. و كلمن تحسم باللسب 
من اللاي مضى ذكرهن. حرم امتا بالرتضاع, 
القول التبيكف:« إن لله حرم من الرتضاعة ماحسرّم 
من اللسب ». فتيست ذا الخسبر أن الستّبع مسن 
الحرّمات باللسب -على التفصيل الذي ذكره - 


حرمات بالرتضاع. والكلام في الرتضاع يشتمل 
على ثلائة فصول ».وقد شرحها. فلاحظ. 
و القالفة:(1)الآية:1. من سورة الطلاق: 





ولد من ججلدة ساجاءت في هذه 
السورة في أحکاملطلای سوب قیست -بدد من 


۸ /العجم في فقه لهة القرآن...ج ۲٤‏ 





"-و في الآآية جملة من أحكام المطلّقات مشل 
حق إسكانهن” وعدم الإضرار بن و إنفاقهن حتى 
يضعن ملهن” و أخيًااحقإرضاعهن بألهنإن 
آرضمن آولادکم فآتوهن آجورهن بالمروف. و ان 
تعاسرم فسترضع له امرأة أخرى. 

و جاء في الا ية بمدهامقدار الاتفاق علیهن من 





اله سعة أو ضيق في الركزق. 

و جاءت في هذه الآية كلمتان من هذه 
4 ر تفع 4 

6-وقال الرسي(۵: ۳۰۸ «الم لى 
قان آرت کم ائ هئج ر )اي رفا 
أرضمن الولد لأجلكم بعد البينونة. فأ عطوهن أجر 
الرّضاع, يعني أجرة المثل. 

وائير؛ تروف هنا خطاب 
للرّجل والمرأة. والاثتمار: قبول الأمر وملاقاته 
بالتقئّل. 

أمر الله تعالى الرضيعة والُرضع له باكلقي 
لأمره عرو جل و لامر صاحبه إذا كان حسئًا. 












و قیل. معناء: وليأمر بعضكم بعضًا بالججميل في 


إرضاع ألولد. أي بتراضي الوالد والوالدة يعد 





وقوع القرقة في الأجرة على الأب. و إرضاع الولده 
بحيث لایضر مال الوالد. و لابنقس ال ولد ولايزاد 
على الأجر المتعارف, و لاينقص الو لد عن الرتضاع 
التاد. 
قالا لس اني: اصسله اتشساور: ومنسه: 
(یأثیررن بل انقصص: ۰ اي پتشاورون, 
والاقوی عندي‌آن یک ون العتی:دبسروا 





لایفوت لو لد شفقتهاء و غبر ذلك.[م استشهد 
ما 

و ان تفگ ری رالمی: 
فإن اغتلفتم في الرتضاع و في الأجر. فسترضع له 
أمرأة أخرى أجنبيّة. أي فليسترضع الوالد غير 
الأو ليين من هذه 









في سورة مختلف فيها -سورة المسج-والتّلاث 
الأخيرة تشريع في سورتين مد نيّتين | 
اقا 


وثالا: لیس هذه الماد نظائر في القرآن. 











بولگ :ل 
روک ۱ 
راض ٤‏ ۴ 
مرا ۱ 





الأصوص اللغويّة 
اليل : يقال في لغة: رجل مضو عنه. لأ الرّضا 
في الأصل من بنات الواو. وشاهده: الرتضشوان, و هسو 
تم توشوع من الرّضا, قال تصال: إلا تفا 
وضنوان لله #الحديد ۳۷ 
والرّضی, مقصور,واراضا: من ان 
ورضوی: جبل, (0۷:۷) 
راضاني فلان فرتتوگه. 
(اين فارس ۲: 4۰۲) 
این الاعراي: ارتضی: اطیع,والرضي: اب 
والرّضي الضّامن. (لازهري 06:۱۲ 
ان السکیت: و بقال: کان مرضیا و مرضوّا. 
(اصلاح النطی:۱۳۹) 
ابن دُرَيْد: و ما رضا في معنى: ما رضي, و هي لغة 
لطتئ. و قد تكلّم بها بعض العرب, كما قالوا: يقسى 
و ففى و رضىء في معن بقي و فني و رطيي» يقال: بفتع 














۰ /العجم ني فقه لغةالقرآن 
الرّاء و ضتها. 

و رظوی: جبل معروف. و أحسب اشتقاقه من 
الرضاءلان اصل الرضاالسواو, تقول: روان 
ورطلوی في وزن « شکُوی »و شکُوی «قفلی »من 
الشکایة. :۳۹۸ 





2 
Mer: 





والرضى مقصور: ضدّالغضب. 





والرضاه», مدود: مصدر راضیثه مراضاة و رضاء 
(i :۳(‏ 
و تقول العرب: الرتضوان و الرُضوان. والرّفصان 
والقمان إلى السلطان, والإخوان و الأخوان” 
[وذكر امناهما] (۳: 1:۵۲ 
الأزقري: قال اللَيث: رضي فلان يض ى(الي: 
و الرَضي: الرخبي: و الرزضی مقصور. 
فلت: و |ذا جعلت «الرّضا » مصدر را 





اه 
ومُراضاة فهو بمدود, وا جعلته مصدر رضي براضی 
رضّی فهو مقصور, 


1 
ومن أسماء التساء: رضنا بوزن لیا وتکبرها 








رضوى وتروى. 





ويقال: فلان مرضي ومن الصرب من يقسول. 
مضه لاله من ینات الواو, واه اعلم. ۰ (06:۱۲) 


الصّاجب: رضي يراضى رضى ورضاء بالمة 





ورضي فلان کذا يرضاه رضوة. 


والرضاوالرضاوالرّضايمد و بقصر. وقدرضى 








مذهبهء اي ضي: لطس 
و قد رضاله التّاس. بعنی رض 
وما كان مرو 


و راضاني فرّضوثه أرضوه. (EYA)‏ 
الجوهري: الرتضوان: الرتضاء و كذ لك الرضوان 





فهو مرضي وقد 
قالوا: مرضي فجاؤوايه على الأصل والقياس. 
ورضيت عنه رضى مقصور. وهو مصدر بحض, 
والاسم: الرضاء ممدود, عن الأخفش. و سمع الكساتي 
رفّوان و جموان في تثنية الرضا و ایمی.قال: 
اجه حمَیان و ر 





ومن العرب من يقوظما 
يألياء على الأصل. و الواو أكثر 

وعيشة راضية, أي مرضيّة, كقوهم: هَمناصب» 
لاله یقال: رضیت معیشته, علسی سا ل سم فاعله, 
ولایقال رضیتا. 

و یقال: رضیت به صاحیّ 


ریا قلو: رضیتعلی, نی رضیت ب وعنه. 





|ذا ریت علي بنو قشیر 
السمرلله أعجيني رضاها 
وأرْضيثه عني و رضَيئه بالتعديد أيضًا. لفقي 





فأرضاني. 





ورأضاني فلان فرضوته أرضوه بالضَمّ | 


فیه, لاله من الواو. 
إن قالوا: رضيت عنه رضًا و إن كان من الواو. 





ي لمكان الكسر. وحقّه أن يقال: 


رخو 
ورضوى: جبل بالمدينة. واللسبة إليه؛ رضّوي” 
تام 
أبن فارس:الراء والضّاد والحرف المعتل صل 


واحد, يدل على خلاف السّخط. تقول رضي يرضى 
رضى. وهوراض. و مفموله مرضي عن 

ويقال: إن أصله الواو, لأله بقلل منه: رضوان. 

ورضوی: جبل, وإذاكسب إليه؛ روي 

۲۰ 

أبوهلال: القرق بين الإرادة والرتضا: را 
الطاعة تكون قبلهاء والرّضا بها يكون بعدها أومعها. 
فليس الرضا من الإرادة في شي ء. 

وعند أبي هاشم رحمه لله: أن الرضا ليس بمصنى. 
و نحن وجدنا المسلمين برغبون في رضالله تعال, 
ولايبوز أن يرغب في لاشي. 

والرّضا أيضّاء نقيض السّخط. والتّخط من لله 
تعالى إرادة العقاب» فيتبغي أن يكون الرّضأ منه ! 
التواب, أو الحكم به. 

أبن سيده: الرّضا: ضدّالسّخط؛ و تتنيته: رضّوان 
ورضیان الاو على الاصل. والأخرى على 
.وكأ هذاإما ّي على إرادة الجنس رضي 
رضاو رخا ورضوالا ورظوالاالاخیرةعن 





























رضو/۷۵۱ 
په. وره بشگران و رجحان وقرض اة فهو 
راض من قوم رُضاةء ورضي من قوم آرضیاء ورضاة 
-الأخيرة عن اللَحيانيوهي نادرة.أعني تكسير 
رضي على رُضاة وعندي أله جمع راض لاغير ‏ 





ورّض من قوم رضين عن لین 





العين و لو كسرها لحُذف, هلق نان 
حيث كانت لاتدخلها الضّمّة و قبلها كسسرة, و راعوا 
الضّاد في الأصل. و لذلك أفروها ياء. وحي ممع 
ذلك كله تادرة. 
ت عنك و عليك, قال اليف الفقيلي» 
يتا عل يبنو فشتثر 

العمر الله أعجبتي رضاها 
عداويية على » لألها إذا رضي عنه أحيّسه 


عليه فلذلك استعمل « على 











»بش «عن». 

قال ابن جي: و ان آسوعلي پستحسین قسول 
الکساني نی هذاء لأكه قال: لما كان رضيت ضل 
سخطت عُدَي رضيت ب« على » ملا للني. على 
انفيضه, كما يُحمّل على نظيره. 

وقد سلك سيبَوَيه هذه الأريق في المصادر كير" 
فقال: و قالوا: کذا کماقالوا: 0 
الآخر. وتوله تعی: رضی هم 
المائدة : 115 التوبة : ٠١‏ للجادلة: 57, 

تأويله:أنّلله رضي عنهم مهم ورضواعه سا 





جازاهم به. 





:أعطاء ما يرضى به. 


787 /المعجم في ققه لهةالقر آن...ج ۲۲ 





اطلب رضاه. 
و رضیه لذلك الأمر هو رو و موی 
وارتضاهدرآه له أهلاً. 








و رجل رضي من قوم رضّى: قنصان مرضي" 
وصفوابالصدر. 
وأرضاني مَرْضاةَ فرضوئه: كنت أشدرضًا منه 


و لايّمد« الرّضا» إلا على ذلك. قال سيبوَيه: و قالواء 





ورضوى: اسم جيل, ويه سمت المرأة. و لاأجمله 
علی باب « تقوی » لأأئه ليس في الكلام «ر ض ي ». 


فيكون هذا حمولًا عليه. 
ورضوى: فرس سعد ین شجاع.[و نهد 
بالشتعر مركتين ] ما 





يقال: رضي مرضى رضأ و رشب 





ورضا العيد عمن الله أن لايككره مسا يجسري به 
قضازه 

ورضالله عن العبد هو أن اه سوترالاصره. 
ومنتهيًا عن نهيه. [م/ذكر بعض الآيات و قال:] 
ومسا كان أعظم 
الرّضا رضالله تعالى حص لفظ الرّضوان في القرآن يما 
كان من لله تصالى. قال عر وجل وِرَرَقَايَة 
ایکذغرها ما ها عم ان 
انحدید؛ ۲۷.و قال تصالی: 










مهو ر وان 4 التوبسة: ۲۱.و قوله تصالی: 


اد کر اضرا د » الیقرة: ۲۳۲ أي 
آظهر کل راحد نمض بصاحبه ورضیه. (14۷) 
الرمخثتري: فقل ذلك ابتغاء رضوان لله 
ورضاء ومرضاته. 
وطلب مراضي لله فيما فعل. 
به صاحيًا. 
وهذاشيء رض مرضي 
وما فملته إلا عن رضوة فلان. [ثم استشهد يشر ] 
وأعطاء حتّى أرضاه ورضاه. 
واسترضته: طلبت رضاه 
و ترضيئه بمال. إذا طلبت رضاء بجهد منك. 
واسترضيئكه: طلبت ليه أن يُرضيني. 
أو ارتضاه لصحيته و لخدمته. 








و رضیته و رضی 





و تایه وقع به القراضي. 
(اساس البلاغة: ۱17 

أبن الأثير: و في حدیث الدعاه: الم (كي 
أعوذ برضاك من سخطك. ومُمافاتك من عُقوبتك, 
وأعو بك منك. لاأحصي ثناء عليك, أنت كما أثنيث 








بارضا إئماابشدا 
بالمعافاة مسن العقوبة, لا لها من صفات الافصال 
كالاماتة و الاحیاء و الرضا والت‌خط من صفات 
الذات. وصفات الأفعال أدنى رتبة من صفات الذات. 
فبدأ بالأدنى مترقيًا إلى الأعلى. 

ألما ازداد يقينًا وارتقاء ترك الصّفات وقصر 
نظره على الذات, فقال: أعوذ بك منساه. تم لس زداد 








کی اه ملاع بساط ری 





وان على الرّواية الأرلى فاا ق 
بارضا على الستخط. لأن المعافاة من 11 
بحصول الرّضاء وما ذكرها لأنّدلالة الأولى عليها 
دلالة تضمين. قاراد .أن يدل عليها دلالة مطابقة. 
صرح با نان ولأ نّالرّاضي قد 
يُعاقب للمصلحة. أو لاستيفاء حقالفير. (۲۳۲:۲) 











ورضيت عن زيد ورضيت عليه, لغة لأهثل 
الحجاز. 

والتضوان یک الم و ضنها لفةقسس وت 
جعنی الرضاء و هو خلاف المخط. 

وشيء مرضي أكثر من مر 
تشهد على رضاهاء أي على إذنهاء 










و راضَيئه مُراضاة ورضاءٌ مثل: 
اوزكاوستى. ‏ :۲۲۹ 


روز اد نيع وعلسه برضي 
رضاورضواتاو 4 





راض من رضاة. و رضي من أرضیاء و رضا 
من رضين. 

وأرضاء: أعطاءما يُرضيه. 
طلب رضاه: و رضي 





واسترضاء و تر 





رض و /۷۹۳ 
فهو مرظي و مرضي و ارتضاه لصحیّته و خدمته. 
وتراضياء: وقع به التراضي. واسترضاء: طلب ليه 
أن يرضيه. .. وما فملته إلا عن رضلواته بالكسير: ره 
والراضاء: الْراضاة و بالقصر: الراضاة. و يلىة 
رختوان ورضیان. 





و عيقسة راضية: مر ضيّة. و رفسيت معيئسته 
کیت لارفیت بالفتح. 

وراضاني فرّضّواته أرضوه: غلبته. 

ورجل رضا:مرضي: 

و الرضي: الضامن و اهب و والد غنيّة الا 





لقب علي ین موسی بن جعفره و آقب جعفربندبوقا 

القری/ 
ورتضا کسْدی: ابن زاهر. 
وعبد را الشولاني: له صحبة. 
ورضًا: بيت صنم لربيعة. 

ى كسكرى: فرس و جبل بالمدينة. 
وذورضوان: جبل. وخازن الجلهة. ‏ (۳۳1:4) 
الطأريحي: وفي الحسديث: «مسيحان لله رضا 

نفسه »,اي ما یقع منه سبحانه موقع الرّضاءآو سا 





ور 








برضاء لنفسه. 
و في العاه:«وخذ لنفسك رضاء من نفسي », 
أي اجعل نفسي راضية بكل ما يرد عليها منك, هكذا. 
نقل عن بعض العارفين. 
وفي حدیث ال 
رضي لله منهم من الضّلال ».أي أقروهم على سا 
آقرهم الله عليه. و ليس المراد حقيقة الرتضا. 








۲۶ سلجم ن نقه لعتالقرآن...ج‎ ٤ 

وفي حديث من قال:«الحمد ث منتهى علمه» 
تقو متتهی علمه, وقّل: منتهى رضاء». 

و في حديث علي ة:» أما ترضى أن تكون متي 
بمنزلة هارون من موسى » أي في استخلافه على 
ريت وأهله و قومد. 

و«درضسيت بالنشسيء رضّى :اخترقه. 
و«ارتضيئه» مثله. 

و «رضیت عن زيد»:و«رضيت عليه » لفة, 
والاسم: الرّضاء بالمد 





قنمت به, ولاأطلب ممه 
غیره 

وفي الحديث: « من رضي با لقليل من ارز قب لل 
لله منه اليسير من العمل؛ وسن رضي باليس لمت 
الملال خمّت مزنته و تنم اهله, و بعتره مر بات 
ودواءها. وأخرجه منها سالمًا إلى دار السّلام »7 

و« الراضي :: الذي لابسخط با قدَر عليه ولا 
برضی لنفسه بالقليل من العمل. 

و «الرضا»: هو علي بن موسی طلا و إلما قب 
بذلك, لاله کان ری اله في سمائه, و رضى الرتسول 
يك في أرضه. و رضى للأئمة لإا من بعده. و رضي 
به المخالفون من أعدائه كما رضي به الموافضون مسن 
أوليائه. وام یکن ذلك لأحد من آبائه لل . ولد سنة 
ن وأريعين ومائة. وفيض وهو ابن خمس و خسین 
سنةء كذا فيب«الكاني ». 








'وقبض وهو ابن تسع وأربعين تة 








وفى الحديت: «الصّلاة رضروان لله ».أي سبب 


ارضوائه.أومبالفة كزيد عدل. 

و«الرتضوان »يكس الراء وضتهاء أعلى عراب 
الرّضا. 

و« بلغ ي رضوانك أي أبلغني منتهي رضاك. 

وقوله: «حثى ترضى وبعد الرّضا » قيسل: هو 
كناية عن دخول الجمئة. وبين أن يون كناية عن 
كمال الحمد, أو إثي لاأقطع شكري لك يمد حصول 
رضاك. 

بو رضوان: خازن الجنان, 

و رطوى: جبل بالمدينة. 

رراهیه مراضاء ورضاء مشل وافقده موافقة 


و وفاقا. وزلا وسلى, 








و« شهادة أن لاإله إلالله لار مسان .اي 

حل رضاء. ۸:۱ 
0 

مَجْمع اللغة: ١-رضيه‏ ورضي به:اختاره أو 
طابت نفسه به. 


و رضي به قنع به و طابت نفسهيه. 
ورضي عنه وعليه: أحّه و اقل علیه بوک 
رضي تراضى رضنا ورضوائا وترضاةء و اسم 

القاعل: راض و هي راضية, واسم المفصول: مرضي 

وهي مرضيّة. و يقال: هو رضي أي مرضي" 

و رضا اله عن المبد: أن بزل له ثواب ماعمل. 
ورضاالعبدعن اله: آن تطیب نفسه با جوزي به. 











'-أرضاه مُضيه: جعله يرضى. 

تراضيا يتراضيان تراضيًا: افق مع آخر على 
شي رضي کلامنهما. 

-ارتضى الثتي دير تضيه ارتضاء: رضيه. 

(Ao) 

العَدئاني: رضت الأمّة العربيّة رضًا عظيمًا عن 
خرّب رمضان, 

ويقولون: ريت الأمة العربيّة رضاء عظيمًا 
عن حرب رمضان. والصّواب: رضًا عظيمًا. لأنّ 
«الرتضاء» اسم. كما ذكر الأخفش والصيحاح. 
والختار و لیس مصدراء آوهو احد مصدري الفیلل: 
راضاهء القهاسیین: رضاءو مُراضاة. و لیس من معللم 
الفعل زضي اي مها 

۱-رضا: معجم آلفاظ الق رآن الکرم, و الالفاظ 
الکتات 4 للهس ذاني«ب اب الوافق والضا» 
والصحاح, و معجم مقییس افو مفردات الراب 
ااصنهاني و يسري«فيالمقامسة اليُسنْيسية, 
والأساس. والمختار. و الأّسان, و القاموس. والتاج. 
و دُوزيءو أقرب الموارد. والمتن. والوسيط. 

وجاء في التهاية: في حديث التعاء :« الهم إلي 
أعوذ يرضاك من سخطك. و بمعافاتك من عقوبتك,. 
وأعوذيك منك, لااأحصي ثناء علي نت كما أن 








الأنالمعافاة من العقوبة تحصل بحصول الرّضا. 
١-و‏ رضى: الألفاظ الكتابيّة « باب القناعة». 


505 
وامحكم. والمصباح. والمد. و حيط اعبط 

۳-و رخا للسان, والقاموس. و الگاج و أقرب 
الوارد 


و رضى:المحكم. والمد. 
5-و رضوان: قال تعالى في الآية: 177 من 





4ر أيه هكم وب الْمَصير. و ذكر المصدر 
«رضوان » أيضًا كل من مفردات ال راغب الأصفهاني» 
والأساس.والمختار. والأّسان, والمصباح «لّفة. 
قيس». والقاموس, و الاج و المد و حيط المصيط. 
ودوزي, و أقرب الموارد. والمقن. والوسيط. 

کو رُضوان؛ سيبوّبه. و المختار, و اللّسان. 
والباح هل قیم »,و القاموس,وانشاج.و لته 
رويط ایو اقرب الوارد. والمقن. 

و مرْضاة: معجم ألفاظ القرآن الكريم, 
والعكم. و الأساس.والمختار, و اللّسان, و القاموس» 
والاج. وألمد. و حيط الحیط, و آقرب الوارد. و التن, 
و الوسیط. 

و انفرده الوسیط #پذکرالصدر «رضاء»بین 














مصادر الفمل» رضي ».و هو خطا. 
رضیه؛ رضي عنه. رضي عليه. رضي په. 
و يخطئون من يقول: رضي عليسه, و يقولسون: إن 
ام هودرضي عنه. 
ولکن: 
كلا حرفي ناعمن وعللى » صحيح بعد القصل, 
و إن كانت جملة « رضي عنه » أعلى من جملة « رضي 





۲ /العجم في نقه لفةالترآن..ج ۲۸ 








لق لیم و ورد حرف الم« عن» بصد اافسل 
« رضي » ۲۲ مرک آخری في آيالذکر امکيم. 

وتن ذكر « رضي عنه »: معجم ألفاظ القرآن 
الكريم. والصّحا, و معجم مقاييس الغة. و الهكم. 
و مفردات الراب الأصفهانيء والمختار.واللّسان, 
والمصباح. والقاموس. و الماج. و الذء و حيط افحیط. 
و أقرب الموارد, والمتن, و اليُستان. والوسيط. 

ومن ذكر «رضي عليه »:معجم ألفاظ القرآن 
الكريم.و الصّحاح.«ربّما قالوا: رضیت عليه مم 
والحكم. والمختار. و الّسان, و الصباح دة بالل 
الحجاز», و القاموس, و الاج« قليل ». و الد بيط 
الميط .و أقرب الموارد.و المتن. و البُستان كتاوترة جككه.. 
و الوسیط. 

و هنالك الفعلان رضیه:قسل بسه. و رضي بسه: 
اختاره و قنع به. جاء في الآية 








النة من سورة المائدة: 





ور الغمتى ررضت لَكُمالإمسلام دين 
وقد ذكر الفعل «رضي » متمد اعشر مرات آضری 
في آي الذكر الحكيم. 





ذكر القعل رضي » متعديا أيضًا: معجم 
ألفاظ القرآن الكريم. و الصّحاح, و مفردات انیب 
الأصفهاني,والأساس. والمختارءو اللّسان. والمصباح. 
والقاموس. والتاج. وال مد وصحيط المحصيط. وأقرب 
الموارد. والمتن» والوسيط. 

و جاء في الآية : ۳۸ من سورة التوبة: ا 





به» نخس مات آخری ف القرآن الکرم. 

و تمن ذكر الفعل « رضي به » أيضًا: مجم ألفاظ 
القرآن الكريم.و الصّحاح. و الأساس. والمختسار. 
و اللّسان.و الصباح, والقاموس, واشاج, وال 
و حيط المميط. وأقرب الموارد. والمتنء والوسيط. 

ما فعله قهو: رضي یرضی ری و راظی, 
ورضوائاء و رضوائاه قیسیة» وم 








تاه ترضید ررضي 

و يمخطنون من يقول: عملت على ترضية سامر. 
اعتمادًا على: 

إهسال المصباح ذكر الفعل: رتضتى. 

ب و ذكر القاموس الفعل «رضي » و مت 
«أرضى ب وراضى. و ترفتى. و نراضّى. و ارتتى. 
واسترضى »و إهماله ذكر الفسل «رضى »الذي 
مصدره: ترضية. 

ج سو ذا حيط الحيط حَذالصباح و القاموس 
في إهمال ذكر الفعل «رضى ». 











لکن: 

١-قال‏ المتحاح: أرضَينّه عي و« رط 
ونقلها عنه اللسان و ال 

۲ سس وقال الاساس:اعطاه حتی ارضاه 





ور 
۳-و قال مختارالصحام: رف 






-وقال شاج في مستدرکه: 2 








6-و قال المتن؛ رضاه تراضيية: أعطاه ما يُرضيه. 
-وقال الو. أرضاء. 
+ رضاه تريیةء کما قال وش الاعلام 
1۳۹۳ 

تحمّد إسماعيل إبرأهيم : رضيه و رضي بهد 
اختاره و طابت نفسه به. 

ورضي عنه وعليه: أحبّه وأقبل عليه. 

.ورضي لله عن عبده: قبله و اراد توابه. 

ورضا العبد عن لله: أن ُطيب نفسه بما جوزي به. 

وأرضاء: جمله يرضى. و أعطاءما يُرضيه. 

و تراضى القوم النتيء: أرتضى كل منهم به 

والرضوان:الرضاء: و الرضي: الرضي و المطبق.. 

والعيشة الراضية: هي المرضيّة. 

وابتغاء مرضاتي:طلبًا لرضائي. 46 

امْصْطَقَوي؟ إ نّالاصل الواحد في هذه المات:: هو 
موافقة اميل بايبري عليه و يواجهه. 

والفرق بين هذه المادة و موأ الوفاق والحبة 
والطّاعة والإذن والسّرور والاختيار: أن الوفاق هو 
اعم من أن يكون مطابق الميل أم لاء فهو مطلق المواققة 
في مقابل الخلاف. 

والحب وداد شديد في مقابل البْض سواء كان 
مواققا لامر آم 

والطاعة في مقابل العصيان. سواء كان مطابقا 
یله آم لا 

والإذن اطلاع بقيد الموافقة. 

والسرور مطلق حصول فرح. 




















رضو/۷۵۷ 


والاختيار هو انتخاب أمر مع تفضيله على أسور 
آخر. 

إن الرضاقد يستممل متلق اب الفعول 
بلاراسطة حرف کا في: رض راا اتياق 








اکن ترضو لها 4 اتوبة: )۲ (وآن آغتل 
صَالِمًا ضيه »الثمل: 19 فيراد مطلق تمق الرّضا 
في هذا المورد. 

قد يتتسل بواسطة لباه كسا فيلأ 
1 كج ايها ير 






AEN ED‏ و 
چا عط اقمابل و الملی. 





عن الْمُوينين ) الفتح :1۸و لن كرأضلى غلك 
ايهر 4البقرة: ١۲٠.فدل‏ على الرضاعن جميع 
أعماله وآثاره المطلقة. من دون متعلّق مخصوص, 
وقد يُستممل من دون تعلق بشيء. كما في: 
جيُغطيلك رب ری 4 التحی: د 
هار واه التوبت: ۵۸ الان 
خی وف یرزضلی 4 ال :1۱:۲۰,فل 
على مطلق تمق الرّضا من دون خصوصيّة من جهة 
وأماصيفة االصدر على قعلان»: فصد ل على 
رضى كتير و توافق شديد. كما في: ؤي كفون فضا 

















۸ سلجم ني فقه لهةالترآن..ج ۲۶ 





میا یضرا الفح :۲۹ و رضنوآن بر 
أك التوبة ‏ ۲ من البح رضنوانه 6 الاندت :۱1 








لته لته و یندل علی ارتضا السستدیم. کسا ن: 
(انتفاء متزضات اه 4 ابقرة: ۲۰۷ (تتتعى 
مرضات آزواجلت 4 التحریعم: ۱ اي استدامة الرضاه 
وهذا من جهة الريادة في الارّل والآخر. 

و لنعم ما في «مصياح التريعة» باب 45: والرضا 
شماع نور المعرفة. والراضي فان عن جميع اختيساره. 
والرّضا: اسم يبتمع فيه معاني العبوديّة 

وعن الباقر ة:« تعآنى القلب بالوجوم ر3 
وبالمفقود كفر. و هما خارجان من سئّة الرتضا بل 

وأماالإرضاء: فهو جمل تفن رای 
تخل ون بان کم رركم اتید :1۷ 

و أمًا الارتضاء: فهو اختبار الرّضاء أي الرتضا 
طوعًا و رغبة ال من از تظی مب سول 4 اس 
۷ «و نار لضنی ییا ۲۸ 
:۱۵۲ 








أي من يختاره و يرضى عنه. 


النُصوص التفسيريّة 





المائدة: 315 


مقال: رضی ان غلم 4 بالاعة و زوا 
عَنْهُ #بالتُواب. (or:‏ 
طبري القول في تأويل قوله تسالى: یی 

اف علوم َرَضُوا عله يقول تعالى ذكدره: رضي الله 
عن هؤلاء الصّادقين الّذِين صدقوا في الوفاء له.بما 











وعدوه من العمل بطاعته واجتثاب معاصيه, 


فورظ راغ 4 یتول: و رضواحم عن اله تمالى في 
وفائه لهم يبأ وعدهم على طاعتهم إياه. فيما أمرهم 
و نهاهم من جزیل نواپد. 0۲:۵ 
شتيري؛ و رضاء او سبحان:لتبات محلٌ 
فم و ننازه علبهم و مدحه هم, و تخصیصهم بافضاله 
و نون نواله. و رضاژهم عن مق سبحانه في الآخرة: 
توصموهم إلى مناهم. فهو الفوز المظيم والتجاة 
الکری Mors)‏ 

لدي حقبقة الرضا: أن بتواضع و قبل على 
التقدير. وأن يسد لسانه من الاعتراض, وا يعترض 
على حکم هو قال آبوعلي الدقای: « لیس الرضا 
آن لاعس بالبلام.[تسا الرضا آن لاتعترض علسی 
الحكم والقضاء ». 

أوحى الله على موسى: يا ابن عمران رضائي في 
رضال بقضائي ».قال أبوعبد الله المنفيف:الرضا على 
قسمين: رضًا به و رضًاعنه. فالرتضابه مدير 
والرتضا عنه فيما یت 

قال رسول الله 
يله ريا ». 


والخلاف بين علماء الطريقة و أرباب المعارف: أن 














طمم الإيمان من رضى 





الرّضا من جملة المقامات آم من الاحوال؟ 
والخراساتيون على أئه من جملة المقامات. يعني 
أئه نهاية التوكّل واكتساب العبد. 
والعراقيُّون على أئه من جملة الأحوال, 
ولااكتساب العبد, يعني أئه نازلة مسن الغيسب على 
القلب. والقلب یطمتن به 
وقال قوم:بداية الرضا مكتسب ومن جملة 
المقامات. ونهايته غير مكتسب ومن جملة الأحوال. 
وقال:الرّضا: سكون القلب تحت يحاري 
الاحکام, و سرور القلب بر الفضاء 











۸۰:۳ 





«وَرضواعله 4 با اعطاهم من الحزاء و لتواب. 


1۲۷۰ :۲( 

الفظرالرًازي: و أتافوله تعاى: و رك 
عَلهم و رضواعله ذ داقو اليم فهو إشارة إلى 
التعظيم. هذا ظاهر قول المتكلّمين. و أمَا عند أصحاب 








الأرواح المشرقة بأنوار جلال لله تعالى, فتحت قوله: 
رضي الهم ورواعلة أسرار عجيية, 





لاتسمح القلامبتلهاء جعلنا الله من أهلها. 





أله يحتمل أن يكون ذلك ) مختصس بقوله: رض" 


اه عم رو اعَله که فاله ثبت عند آریاب الألباب 
آن جملة الب با فها با تسبة إلى رضوان لله كالسدم 


بالكسبة إلى الوجود, و كيف و الجئة مرغوب التتهوة. 


رضر /۷۵۹ 


والرّضوان صفة اسقء و أي مناسبة بیشهما. و هذا 





الكلام يشمئر مه طبع المتكلم الظاهري و لكن ككل 
ميسّر لما خُلق له. ۳۸:۱۷ 
القُرطي” مين تعالى توليهم, وأئه راض عنهم 
رض لايغضب بمده أبد ؤِوَرَضُواعَلِهُ »أي عن 
الجزاء الذي أنابهم به. AY‏ 
آبوحیان: ورضی اه عم قیل:بتسول 





حسناتهم. و روا عله ) ما آتاهم مسن الكرامة. 
و قیل: بطاعتهم. و رضواعنه في الآخرة بثوايه. و قال 
الرمذي: بصدقهم. وو روا عله 4 بوفاء حقهم. 
قپل: في لیا و رضوا عنه في الآخرة. [ثم نقل كلام 


الع كقال] 
وهو كلام عجيب. شبيه بكلام أهل الفلسغة 
والتصرف :0 


الفير وزابادي: اعلم أن الملماء قد أجمعوا على 
أنّالرّضا مستحي” مق کد استحبابه 

واختلفوا في وجوبه علی قو لین. والاکشر علسی 
تأكد استحبابه,فإله لم يرد الأمر به كما ورد فى الصّر. 
والما جاء لته علی اصحابه. وا ما نوی مسن 
الأثر:« من لم برض بقضائى, ولم يصبر على بلائني» 
شخ ري سبواي ‏ فهذا أثر إسرائيلي يصحح عن 
التي .و لاسيّما عند من يرى أنه من جملة 
الأحوال التي ليست مكتسبة. وأئه موهية حضة. 
فكيف یوم به و لیس مقدوزا! 

وهذء سألة تلف ها التالکون علی طرق 
تلات:فقال شیوخ خراسان: له من جملة القاسات 





۰ /المعجم في فقه لغتالترآن..ج ۲4 
وهونهاية التوكّل. وقال آخرون: هومن جملة 
الأحوال. يعني هذا لايمكن أن يتوصّل إليه اليد.بل 
هو نازلة تل بالقلب كسائر الأحوال. والفرق بين 
القاسات و الاحسوال, آنالقامات عنسدهم مسن 
اللکاسب, و الا حوال جرد الواهب. 

و حكتت فرقة ثالشة بين الطائفتين. منهم التيخ 
القدوة صاحب الرتسالة و غيره. فقالوا: يمكن الجمع 
بينهما بأن بقال: مبد ا الرتضا مكتسّب للعبد فهو من 
جلة القامات, ونهايته من جملة الأحوال, فليست 














واحتج شيوخ خراسان ومن قال بقوهم: بأن لل 
تعالى مَدّح أهله وأنتى علهم ولذیم [له. فدل‌طلی 
آکه مقدور هم. و قال التي #:« ذاق طمم الإيأن هن 

رضي بال ربا و بالسلام دیتا و محمد ر سرو 
ورأيث من أصحابنا من نرّل هذا الحسديث على 
جميع معاني سورة الأنبياء حرفا حرفا. و قال:« من 
رضيتبالله ريا و بالإسلام ديئا 





وهذان الحديثان عليهما مدار مقامات الدّين» 
وقد تضمنا الرضابريويته سبحانه و ألوهيسه, 
والرضا برسوله و الاقیاد له والرتضا بدينه والتسليم 
له. ومن اجتمعت له هذه الأربعة فهو الصّديق حمًّا. 





وهی سهلة بلتعوی والسان, وين أصعب الأصور 





رسالة, لاعلى حالة. 





فالرضا بإلاهيّه متضمّن للراضا بمحيّده وحده, 
وخوفه ورجائه والإنابة إليه.و اليل إليه. واغجذاب 
قر الإرادة والحب كلها إليه. فعل الراضي بیحبویه 
كل الرضا؛ و ذلك يضمن عبادته والاخلاص له 
وارضابربویشه يتضيّن لضا يتدييره لعبده, 
ويتضمّن إفراده بالتوكّل عليه والاستعانة والثقة به 
والاعتماد عليه وأن يكون راضيًا بك لما يقمله. 
فالاّل: یتضتن رضا با یام به, وان يتضمّن 
رضاء يما يئر عليه. 

وأمًا الرضا بنبيّه رسولا. فیتضتن کمال الانقیاد 
له و التسليم المطلق إليه یت یکسون أولى به سن 
كه فلابتلق الم دى إلا من مواقع كلماته. 
لاام إلا إلب, و لایگّم عليه غیره ولابرضی 
بحيكم غيره | لبئة. لا[في] شيء من آسماء البو صفاته 
وأفعاله. ولافي شسيء مسن أذواق حقائق الإهسان 
ومقاماته. ولافي شيء من احکامه ظاهرهوباطنه, 
و لایرضی إلا بعکمه. فان عجز عنه كان تحكيمه غيره 
من باب غذاء المضطر إذا م بد ما بقيت إلا من الميحة 
وال واحسن أحواله أن يكون من باب الشراب 


الّذي الما تیم به عند العجز من استعمال الماء 
5 














واتاالزضا 





ته فاذاقال آو سکم مرآ نی 


رضي كلّالرّضاء وم ببق في قلبه حرج من حكمه, 
و سم له تسليمًاء ولو كان مفالفًا راد نفسه وهواها, 


شيخه وطائفته. 





وقول 
وهاهنا توحشك اناس كلهم إلا الغرباء في العالم, 





فياك أن تستوحش من الاغتراب والتّقرد, فاه 
-والله -عين العرّو الصّحبة مع لله تعالى ورسوله. 
و روح الأنس به.والرتضايه ريا وحتّد رسولًا 
وبالاسلام دیا بل الصادق کلما وجد سرّالاغتراب 








وذاق حلاوته وتنم روح قال: الهم زدني اغتر اا 
أو وحشة في الما وس بك. و کلماذاق حلاوة هذا 


الاغتراب و التفرد. رای الوحشة عین الا لس بالثاس, 





بهم, والجهل عين الوقوف مع آرائهسم 
وال آذهانهم. و الانقطاع عین اد برسومهم 
و أوضاعهم, فلم يُؤثر بنصيبه من اه احد امن الفلسق. 
وم يبع حَله من الله بموافقتهم فيما لايُجدى عليه إلا 
الحرمان. وغايته موة بينهم في الحياة الدتها. 

فإذا انقطعت الأسباب» وحقّت الحقائق. و بغر اسا 
في القبور. و حْصّل ما فااندور, تن همم 
البح من المخسران. ولله المستعان. 

والتحقيق في المسالة: أ نّالرّضا كسب يّباعتبار 
. اعتبار حقيقته. فيمكن أن يقال بالكسب 
لأسياه. فإذ كن فى أسبابه وغرئس شجرته اجن 
منها قر الرّضا فإ نّالرضا أخو التوكّل. فسن رسخ 
قَدَمُه في القوئّل والتسليم والتفويض. حصل له 
الرّضا ولابد. و لكن لمزّنه و عدم إجابة أكثر اللفوس 
لله وصعوبته عليها. لم يوجبه لله على خلقد رحمة هسم 











رض و /۷۹۱ 

بل رضا المد عن له علامة رضا له عنه ومن 
نتانجه, فهو حفوف بنوعین من رضأ اه عن عبده: 
رض قَبْله أوجب له أن يرضى عنه. ورضًا بعده وهو 
ثمرة رضاء عنه. و لذلك كان الرضا باب الله الأعظم, 
وجنّة الدئياء و محل راحة المارفين. و حيساة سين 
ونعيم المابدين. ور عين | نش 

ومن أعظم أسباب حصول الرضا أن يلزم ما 
جعل لله رضاء فيه فإله يوصله إلى مقام الفا 
و لابد. قيل ليحبى بن معاذ رحمه لله: مت يبلغ المد 
مقام الرتضا؟ قال: إذا أقام نفسه على أربعة أصول فيما 
تيعامل به رببه. فيقول: إن أعطيتنى قَبلْت. و! 
كوكم وإن تركتنى عبسدت. وان دعوتنی أجبت. 
.نتن ألرضا وامبّة كالرّجاء والخوف. فإ نّالرضا 
واليبة حالائن.من أحوال أهل الجنّة, لايفارقان في 
لیا و لالخ ولاف الا خرةء لاف الوف 
و الرّجاء فٍلهما یفارقان اهل ابسّة مصول سا کانوا 
يرجونه, و آمنهم تما کانوایخافونه. و ان کان رجاژهم 
لما ينالون من كراماته دائمًا. لكته ليس رجاء موا 
بشلك. بل رجاء وائق بوعد صادق سن حبيب قادر. 
قهذا لون. و رجاهم الا ون 

واعلم أله ئيس من شروط الرتضا ألا يحسسٌ بالام 
والمكارء بل ألا يعترض على الحكم و لایسخط. فان 
وجود 21 لم و كراهة التفس لاينافي الرتضا.ء كرضا 
المريض بشرب الدواء الكريه. ورضا الصّائم في اليوم 
النشديد الحرما يناله من ألم الجوع والظّما. 

وطريق الرّضا طريق مختصرة قريبة جد موصلة 




















۲ العجم ني فقه لغةالقر آن...ج ۲۲ 
إلى أجل غاية. و لكن فيها مشقة. و مع ذلك فليست 
شتها بأصعب من مشقّة طريق امجاهدة. ولافيها من 





اللفاوز والعقبات ما فيهاء و إئما عقبتهاهمّة عالية 
ونفس زكية, و توطين النفس على كلما يرد عليها 
من الله. و يسهّل ذلك على العبد علمّه بضعفه و عجزه. 
و رحمة ربّه وه به. فإذاغهد هذا وهذاولم يطبرح 
نفسه بين يديه و يرض به و عنه. و ينْجَدب دواعي 
إإليه. قنفسه نفس مطرودة عن لله. 
بعيدة عنه. غير مؤهّلة لقربه و موالاته. أو نفس ممتحئة 
مبتلاة بأصناف البلايا والحن. فطريق الرضا والحمبّة 
سير العبد وهو مُستلق على فراشه. فيُصبح أمام, 
الركب بمراحل. وثمرة الرّضا:الشرح والسرويااقة 
تعالی. 

و قال الواسطي؛ استعمل الراضا جهذ كو لايع 
الرّضا يستعملك, فنكون حجوبًا بلذّته ورؤيقه عن 
حقيقته. وهذا الّذى أشار إليه عفبة عظيمة عند القوم. 
ومقطع مم إن التكون إلى الأحوال والوقوف 
عندها استلذاذًا و حبّة حجا ب بينهم و بين رئهم. و هي 
عُمبَى لايقطعها إلا أولوالعزائم. ومن كلامه: اكم 
واستحلاء الطّاعات فإئها سُمُومٍ قاتلة. فهذاممنى 
قوله: «استعيل الرةضا و لاتدع الرّضا يستعملك » أى 
الايكون عملك لأجل حصول حلاوة الرّضا؛ بحيث 
تكون هي الباعتة لك عليه. بل اجمله آل لك وسيبًا 
موصلا إلى مقصودك. و مطلويك. وهذا لايختصٌ 
يالرّضا. بل هوعام في جميع الأحوال و المقامات القلبيّة 
التي يسكن ليها القلب. 


حّه ورضاه 








وسئل أبوعثمان عن قول اللي و «اسألك 
الرّضا بعد القضاء ». فقال: لأن الرّضاء قبل القضاء 
م على الرّضا. والرّضا بعد القضاء هوالرضا. 
وقيل: الرضا: ارتفاع المع فى أي حكم كان. وفیل: 
رفع الاختيار. و قيل: استقبال الأحكام بالفرح. و یل: 
سکون القلب تحت مجاري الاحکام. و قيل: نظر العبد. 
إلى قندم اختيار لله تعالى للعيد. 

وقيل للحسين بن علي رضي لله عنهما. 
يقول: «الفقر أحب إل من الغنى. والسسقم حب إل 
من السَحة ». فقال: «رحم له ابا ذن ما انا فاقول: 
«من الكل على حسن اختيار لله له لم يُحِبّ غير ما 
تاره له له ». 

والرّضا نلانة قسام: رضا الموام يما قسمه الله. 











رضاخواصٌ 
آلخواص به بدلا عن كل ماسواه. والله أعلم. 

ا(بصائر ذوي التمييز :0/8 

أبوالسّعود: استنناف آخر لبيان اه عرو جل 

أفاض عليهم غير ماذكر من الجنّات مالاقدرها 





عنده. وهو رضوانه الذي لاغاية وراءه. كما ينبى عله 
قوله تعالى: جو ررضو عله مإذ لاشيء أعمنه حتى 
تد إليه أعناق المم. وذلك إشارة إلى نيل رضوانه 
تعالی» و قیل:إلی نیل الکل. WED‏ 

وروی ورضی للم بالاصة 
ؤِوَرَضُواعَلهُ ينيل الكرامة و الرّضوان ف 
على الججنات. لاغاية وراءه. 


الشركا 








۷: 





:أي رضي عنهم ي اعملوه من 





الطّاعات المخالصة له. و رضوا عنه بما جازاهم بد ما 
لايمخطر طم على بال و لا تتصوّره عقوظم. و الرتضا منه 
سبحانه هو آرفع درجات التعيم واعلى منازل 
الكرامة. و الإشارة بذلك إلى نيل ما نالوه من دخول 
البئة والخلود فيها أبدً!. و رضوان الله عنهم.(؟: )١1٠‏ 
ال لوسي:و قلهسبحانه: رضی ام 4 
بیان لکونه تعالى أفاض عليهم غير مسا ذكر وهو 
رضوانه عزو ج ل الذي لاغاية وراءه. كما ينببئ عن 
ذلك قوله سبحانه: فو رَضُوا عَلهُ»إذ لاشيء أعر 
منه حتّى تمد إليه أعناق الآمال. ۷۲:۷ 
القساسمي: ورَضى عله مٍ» لمدتهم 
ؤْرَرَضْاعَئهُ 4 تحقيقا لصدقهم. فلم يسخطوا لقضاية 
في الدتيا. 
رشيد رضاءهي ببان للتعيم الزوحاني بذكو 
التعيم الجنماني/ فإنَ رضا الله تعالى عنهم ورضاهم 
عنه. هو غاية الستّعادة الأبديّة في نفسه. وفيما يتركب 
عليه من عطاياه تعالى و كرامه. ومن كونهم يكونون 
ناعمين بذاك الإكرام مغتبطين به؛ إذ لامطلب لهم 
أعلى منه,فتمتد اعناقهم |لیه وتستشرف قلوهم له 
حتّى يتوقف رضاهم عليه. 
وأمًا كونه سعادة في نفسه فيُعلَم من حال كل مسن 
كان في كنف إنسان: والد أو أستاذ أو قائد أو رئيس أو 
سلطان, فإ نّعلمه برضاه عنه يجعله في غبطة وهناء و 
طمأنينة قلب و یکون سروره وزهوه بذ لك علی قدر 
مقام رئيسه ال اضي عنه علی حد ال 
به الصّوفية: 











(erry: 








رضو/۷۱۳ 
قوم تخالجهم زهو بسيّدهم 
والعبد يزهى على مقدار مولا 
على أن مرضاة رؤساء الدئها لايستلزم رضاء 
المرؤسين دائما. لأن منهم افظالمين الذين لايوفون 
أحدً! حقّه وإن كانوا راضين عنه. ورضاء أكرم 
الأكرمين يستلزم رضاء من رضي هو عنه, لأكه يُعطيه 
آضماف ما یستحق ,و فوق ما یل و برجو, کم قال 
تعالى في سسورة ا ۰ لفن 
تایآ 








ارت 7 (wr:‏ 
رضي لله عنهم و رضواعنه» و هذا 
غاية السعادة الأبدية؛ إذ لامطلب هم أعلى منه حي 


اجام اند ٠و‏ فوسهم له کماقال 









والخلود. ورضالله ورضاهم با لقوامن رهم من 
التكرم. 0۰۲ 
اشور: و معنى: وو رضواعلة 4المسرة 
الکاملة با جازاهم به من ابسة و رضوانه. و اصل 
الررضا: أله ضد القضب, قهو انحبة وآثرها من الاکرام 
و الإحسان. فرضى له مستعمل في إكرامه و إحسانه. 
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مثل حبّته في قوله: (يْحِبهُمالمائدة: 04, و رضی 
الخلق عن الله هو تحبّته و حصول ما أمّلوه منه بحيث 
لایقی ف نفوسهم معطقع. 
ورضى لله عن عبده جنات و نمیم و مقام 


لقب 





كريم, و رضی العبد عن ره آن فرح با تاه من 
فضله. قال الرّازي: «في رضى لله أسرا 
تخرس الأقلام عن متلها. جعلنا لله من أهلها ».و لسن 
يكون أحد من أهلها إلا بعد أن يدفع الثمن. والمن 
أن يكون شمار المشتري « لا إله إلا لله » في كل شيء. 
أي أن لابغضبه في شيء. حتى و لو قُرض بالمقاريض. 
وشربالناشیر تماما کما قال سید الکونین:« إن 
م يكن بك غضب علي فلاأبالي ».و كما قبا يتل 
الحمسين التتهيد #ة: «رضى لله رضانا أهل ألييست, 
تصور علی بلائه. و یفن أجور العابریی ۳(:4: ٩۵۳‏ 

الطّباطبائي؛ قوله: خی اه له يدل 
على أمالله يرضى عن أنفسهم. ومن المعلوم أن 
الرضى لايتملّق بأنفسهم مالم يحصل غرضه جل ذكره 
من خلقهم. وقد قال تصالى: وما علقت الجن 
لس لب دون 4 الّریات :81 فالمبودية هو 
الفرض الاهي من خلق الاسان.فثه سبحانه[لسا 
يرضى عن نفس عبده [ذا کان ما لبود اي آن 
یکون نفسه نفس عبد لله الذي هو رب كل يه 
فلايرى نفسه ولاشينًا غيرء إلا ملوكالل. خاضمًا 
الربوبيّته لايئوب إلا إلى ريّه. و لايرجع إلا إنيه. كما 
قال تعالی في سلیمان و ابو 


ار عجيية 
ار عجي 

















ص: 41,و هذاهوالرضی عنه. 





وهذامن مقامات العبوديّة. ولازمه طهارة 
تفس عن الكفر رنه و عن الائصاف بال 





اوبة :1 

ومن آثار هذا المقام أنالعبوديّة إذاتمكّست من 
نفس العبد, و رأى ما بقع عليه يصره و تبلضه بصيرته 
ملو کاله خاضمًا لأمرء. فائه يرضى عن الله. فإله جد 
ان کل ما آنا 
عليه فهو جود ونعمة, و أن مامنعه فإلما مته عن 
حكمة. 

على أن اث سبحانه يذ كر عنهم وهم في الل 





آنا من فضله من غير أن هتم 





11 وس الم أن الإنسان إذا وجد كلما يشاؤه 
یکن له إلا أن يرضى. 

وهذاغاية التعادة الانانية با هو عبد, و لذلك 
ختم الکلام بقوله: دب افو لیم 4. (7: ۲۵۲) 

عبد الکری امفطیب: رض ىاف علوم )با 
کان منهم من صدق فيالقول و المسل, وضو 
علي بها أحسن إليهم من جزاء. و أفاض عليهم من 
م 


و في قوله تعالی: و رَضواعله 4 لفتة کرية سن 





رب کر: [لی عباده المكرمين؛ حيسث ير ضى عنهم 
و یرضون عنه. حتی لکأله رضّی متبادل بین الق 
والمخلوقين. والمعبود والعابدين فسبحانه من رب 


كريم» برت رحيم. 








شاهت وجوء من یتجهون إلى وجه غير وجهه. 
وخسئ وخسر من يلوذون بجناب غير جتابه. 
و يطوفون بممى غير جماه. ATE)‏ 


مکارم الشتيرازي: هؤلاء الصّادقون وِلَهُمْ 





اللعم دی واللعم المعنوية شيء عظيم: 
التليم 4 

یلفت النظر آن الا بة, بصد ذکر بسائی الشة 
ونسها! 
ورضّی عباده عنه, و تصف ذ لك با له الفوز العظچلم, 
و هذا يدل على مدى أهمّيّة هذا الرضى المتبادل, فظد: 
يكون امرؤ غارثًا في أرفع نعم لله. و لکته تسه 
بان مولاه و معبوده و حبوبه ليس راضيًا عنه. فسن 
جميع تلك التعم والمبات تصير علقمًا في ذا 

کما یکن أن يتوقر لاسرئ كلشيء. و لكثه 
الايكون راضيًا ولاقانمًا ما عنده. فمن الواضح أن هذه 
التعم باجمعها غير قادرة على إسعاد تلك الروح؛ بسلى 





تذكر نعمة رضى لله عن عباده. 








ثم إذا كان لله راضيًا عن امرئ فإئه يعطيه كلما 
بريد فإذا أعطاه كلما يريد فإئه يكون راضيًا عن ريّه 
إن أعظم التعم هي أن يرضى لله عن 
الإنسان, ومرضى الإنسان عن ره :۱۸۷ 





رض و /۷5۵ 





فضل الله: فقد أطاعوا لله في حياتهم فنالوا رضاه 
بذلك, و قد عاشوا انتعور ال انم بالاطمتتان لقضاء 
اله و قدره فهم راضون عند السَلة, و راضون عند 
الرخاء, و هم مُرتاحون للعافية. کسا هم مرتاحون 
للسبلاء, لأئهسم يعرفسون. سن موق إيم انيم أن لله 
لا يقضي هم إلا با يصاع أسرهم و برفع درجتهم. 
و هکذا پمیشون الرضى عن لله في الآخرة في ما يغدقه 


علیهم من لطفه و رحمته. ۹:۸ 
۲- این اوه باخشان ری اه علهم 
أورَضُوا غله. التوية: ٠٠١‏ 


بسكي في: س ب ق: «السابقون ». 





جع ماع سین اه 

ررض ىلَهُقولا. 00000 
الطَيْري؟ و أدخل في الكلام ل دللا على إضافة 
القول إلى كناية «امّن »و ذلك كقول القائل الآخر: 
رضيت لكدعملك, ورضيته منك (الطبريه )45٠‏ 
الطوسي: ورضي قوله فیها: من الأنبيباء 
والأولياء و السدیقین وا ۰0 
لميبّدي: في أن يشفع له. وهم الملمون اللذين 
رضى لله سبحانه قوهم. لأتهم قالو لاإلهإلالله وهى 
معنى قوله: خی لا 4و هذا یدل علی أله لا 
له :۱۷۸ 

الزخشري: و رضی 4 لاجله. اي اذن 
للتافع ورضی قوله لأجله. ونحو هذه اللام الام في 
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>الأحقساق: 1١‏ أي يلم 
ماتقدّمهم من الأحوال و مايستقيلوته 

الطَبُرسي؟ اي لاتتفع ذلك اليوم شفاعة أحد في 
غيرء إلا شفاعة من أذن لله له في أن يشفع و رضي 
قوله قيها: من الأتبياء والأولياء والصّالحين 
و الصّديقين والشتهداء 

الفخر الرازي: قال صاحب «الكشاف» 
(مْن) يصلح أن يكون مرفوعًا و منصوبًا فالرقع على 
الیدل من | 
تنفسع النتفاعة إلا ثسفاعة مسن أذن لهالرحمن. 
و التصب على المفمو ية و أفول: الاحتمال لتاقي 
أو لوجوه: 

الاول: الأول يمتاج فيه إلى الإضعنازرو يفعيير. 
الإعراب .والثّاني: لايحتاج فيه إلى ذلك. 

و الثاني: أن قوله تعالى: هلا كلقع الشتفاغة 4 براد 
به من يشفع بها و الاستتناء يرجع إليهم فكأئه قال: لا 
تنفع الشتفاعة أحدا من المخلق إلا شخصًا مرضيًا 

والقالث: و هوأنَ من المعلوم بالرو, 
الشتّافع درجة عظيمة فهي لا تحصل إلا لِمّن أذن الله له 
فيها و كان عند الله مرضيًا. فلو حملنا الآية على ذلك 
صارت جارية ری [یضاح الواضحات, ما لو ملنا 
الآية على المشفوع له لم يكن ذلك إيضاح الواضحات 
فكان ذلك أولى. إذا ثيت هذا فنقول: المعتزلة قألوا: 
الفاسق غير مرضي عند الله تعالى فوجب أن لا يتفع 


ان هذه الآبة دت على أ نال فوع 


0 





۳۱:۱ 





اعة بتقدير حذف المضاف إليه أي لا 





اودر 





له لاب وأن يكون مرضيًا عند الله. 

واعلم أن هذه الآية من أقوى الدلائل على 
الشقاعة في حى الاق لان قوله: ( رضي ىله 
ول 4 یکفي ني صدقه أن يكون الله تعالى قد رضي لله 
قلا واحدا من أقواله. والفاسق قد ارتضى الله تعالى 
قولًا واحدا من أقواله. و هو: شهادة أن لا له إلا الل. 
فوجب أن تكون الشتفاعة نافعة له لان الاستتناه من 
التفي إثبات 

فان قیل: له تصالی استتنی عن الا اللفي 
بشر طین: 

اعدا عضول رین 

والقاني: أن يكون قد رضي له قولًا. فهسب أن 
لفاسق قد حصل فيه أحد الشترطين و هو أله تعالى قد 
رضي لدقولا. لكن لم قلتم إله أذن فيه. و هذا أوّل 
آلسالة؟ 

قلنا: هذا القيد و هو أله رضي له قولًا كاف في 
حصول الاستنناء بدليل وله تصال: نون 
لسن ارکضی 4 الانبیاه: ۲۸, فاكتفى هناك بهذا 
القيد و دّت هذه ال یةعلی آله لاب من الاذنفظهر 
من جموعهما له [ذ رضي له قولا يحصل الإذن في 
التتفاعة و إذا حصل القيسدان حصل الامستقناء وتم 
MA‏ 








ا 

القرطبي: اي رضي فوله في الشتفاعة. وفيل: 
المعنى. أي لما تنفع الشتفاعة لمن أذن له الرّحمن في أن 
يشفع له. وكان له قول يرضى. قال ابسن عيّاس: هو 


قول لاإنه إلالله. لاف 








امن ) مفعول بقوله:( لا و (لَهُ) 
معناه لأجله. و كذاف وَرضی له اي لاجله. 
و یکون من للمشفوع له أو بدل مسن الشّفاعة على 
حذف مضاف أي إلا شفاعة من أذن له. أو منتصوب 
على الاستثناء على هذا التقدير, أو استنناء منقطع 
فنصب على لغة الحجاز. ورفع على لغة قيم. و يكدون 
امن )في هذه الأوجه, للتتافع. والقول المرضي عن 
ابن عباس «لا إله إلا اله ». لمكم 

الشر التتفاعة أحن وا 
الرخمن)4آن یشنم له و رضی لول 4و لو یمان 
المرد.قال این عّاس: يعني قال: ل له اه فهذ! 
يدل على أله لا يشفع لغير المؤمن. 9۱ 

أبوالسعود: اي ورضي لأجله قول الت افع أي 
شأنه. أو رضي قوله لأجله و في شانه واما من یداه 











فلا تكاد تتفعه. و إن فرض صدورها عن الشتعاء 
المتصدين للتتفاعة للكاس كقوله تعالى: (َقَمَا كلقَمُهُمْ 
شَفاعة الشثافعية 4 التر: ۰۸ فالاستناء کساتری 
من أعمّالمفاعيل. و أمًا كونه استثناء من التتّقاعة, 
على معنى لاتنفع النشفاعة إلا ضفاعة من أذن له 
الرمان, أن يشفع لغيرء كما جوّزوه فلاسبيل إليه لمن 
أن حكم الشفاعة .من لم ييؤذن ل أن لاجلكهسا. ولاه 
تصدرهي عنه أصلاكما في قوله تما (لاتتلكرن 
لخد یلد الرخنن هد )و قوله 
تعالى: و لا یشقمون ]لا لسن ارکضی 4 انانیساه: ۲۸ 
قالاخبار عنها جرد عدم نها للمش فوع له.ريّما 
يوهم إمكان صدورها عمّنلم يؤذن له مع إخلاله 












رض و /۷۹۷ 
جتضی متام تویل الوم وا قوله تصال: لا 
مها شتفاعة 6 القرة: ۸۸ فمعن اء عدم الإذن في 
الشفاعة لاعدم قبوها بسدوقوعها. ‏ (۳۱۰:۵) 

البُرُوسَوي؛ أي و رضى لأجله قول التشافع في 
شأنه وأمًامّن عداء فلا تكاد تنفمه وإن ضرض 





صدورها عن | 
کقوله تعلی :فا لفغهم شفاعة الشافمین 4 الدتر: 
۸ فالاستنناء من عم الفاعیل, )4:0( 

الا لوسي: اي و رضي لاجله قول التافم و في 
شانه أو رضي قول التافع لأجله و في شأته. فالمراد 
پا لقول علی الثقدبرین قول الشتافع, و جوز فیه آیشا 
لا ون للتعليل. وا معنی و رضي قولا کانشا لنه, 
قالر بالقولتول التفوع و هو علی ما روي عن ابن 
اي لا لاش و حاصل ال نی علیه لاتتفع 
الشتقاعة أحد) إلا من أذن الرّحمن في أن يشفع له و كان 
مؤمنًا. والمراد على كل تقدير أنه لا تنضع النتسفاعة 
أحدا إلامن أذن الرحمن في أن يشقع له و کان مشاه 
والمراد على كل تقدير أله ل تنفع الشفاعة أحنا إل 
من ذكر وأمًا من عداء فلا تكاد تنفمه وإن فرض 











0: ۸ 


القاسمي؛ والممنى يومثذ لا يستطيع أحد أن يشقع 
الأحد. إلا إذا أذن لله له. ولايأذن إلالمن علم أنه 


قال بعض | 





ين: و إئما يكون الكلام ضريًا من 


۸ العجم في فقه لهةالقرآن..ج ۲۶ 
التکرج؛ لن بأذن اله له به بختص به من بشاه. ولا 
أثر له فيما أراد لله ألبنة. 4۲۱۱:۸۱۱۱ 

المراغي: ا يومئذ لا تتفع النشفاعة أحد إلا 
شفاعة من أذن له الرّحمن أن يشفع. ورضى ذه قولًا 
صدر مله 

والفاسق قد قال قولا يرضاء الرّحمن فقد قال لاه 
إله إلاالله كما روي عن ابن عبّاس 

و الخلاصة إن التتفاعة لا تكون ناضة للمشفوع 
له إلابشرطين: 

١-إذن‏ الله للششافع بالتتفاعة 

؟-رضالله عن قول صدرمن المشفوع له. ل أذنٍ 
بشفاعة الشافع له 

وقصارى ذلك إغا تتفع الشفاعة لم نأذن له 


ار من في أن يشفع له و کان له قول برضم 
0۳۹1 





ال مآذن هالخلن 4و هوالتانم.وائلام 
الداخلة على ذلك الف مير لام التعليل. أي رضي 
الرمان قول التافع لاجل التافع. اي | کراشا له 
کقولهتعلی: ام شرع ده درل 4 التشرح: ۱: 
غان اه ما آذن للتافع بان شفع إلا و قد آراد قبول 
شفاعته, قصار الإذن بالشتفاعة و قبوها عنوانا على 





وَرَضِئَ4 وانتصب ؤقوالا على المفعوليّة لقمل 
ورضى» لأنؤرضئ »ا هذا يتعدي إلى التي 
۱۸:۱۱ 


المرضيبه بنفسه وبالياء. 





منوط بإذنه تعالى. قال: يوي 

نم هود: ۱۰۵و تال: کون من َو 
قال صتوایّا 6 التبا: ۳۸. و قد مر القول نی 
ممنى الإذن في التكلّم في تفسير سورة هود في الجسزء 











العاشر من الكتاب. 
وأمًا كون القول مرضيًا فمعناه أن لا يخالطه ما 
بسخط اف من خط أو خلينة قضاء لح قّالإطلاق:و 


لاييكون ذلك إلا من أخلص الله سريرته من افطل 
ألاجتقاد . و الخطيئة في العمل, و طهر نفسه من رجس 
الشرك والجهل في الدنيا. أو من الحقه بهم.فإنَ البلاء 
و الابتلاء اليوم مع السترائر قال تعصالى: في 
اس یرو للیحث ذیل طویل سیمر بك بعضه إن شاء 
الله تعالى. ۲۱:۱۸ 

عبد الكريم الخطيب: أي في هذا اليوم لا تفع 
الإنسان شفاعة في نفسه إلا من أذن له الرحمن بالقول. 
والماجّة عن نفسه. ثم كان قوله هذا مق ولا عند الله. 
مرضيًا عنه. 

والمراد بالقول, هو القول الذي يصرض فيه 
الإنسان أعماله فى الذكيا مسن خير و شر وحسن 














فضل الله: لأله المهيمن على الجميع. قلا يلك 
أحد منه شيا فله الحكم الفصل و القضاء العدل الذي 
يحاصر الجميع في دائرة مسئوليّاتهم فيحيط بك لما 
فعلوه. ويجازي كل واحد متهم بعمله, و لا يقل مسن 


أحدر. 





أو لاشفاعة في حقانفسه أوفي حبق غيره. 
أي واحد منهم لامهلك حمًا دايا ني ذلك كله الا 
أن ارح البا: ۳۸ في الشتفاعة فأراد لله 
أن يكرمّه بها ليجمل له الكرامة باستنقاذ من يريد الله 
أن ينقذه من الثّار. وي رحمه ب رحمته. و ذلك هو الذي 
رضي لله قوله في ما يعبر عنه القدول مسن العقيندة 
الصسّافية الحقّة. و الروح الراضية المرضيّة, والعسل 
الحخالص الذي يتحرتك في رضا الله من خلال وعبلق” 
الایان, و طهر الاخلاص. HADÎ‏ 








رنه نم مريب الع :۱۸ 
لب ول تمالی ذکره لقد رضي اله يامد 











بایعوه علیمناجزة قریش ارب و علی آن لاف 
ولایوآوهم ابر حت التجرة, و كانت بيعتهم ياه 
هنالك فيما ذكر تحت شجرة. و كان سبب هذه بیع ة 








ماقيل: إن رسول لله کان ارسل عتمان بسن عفان 
رضي الله عنه برسالته إلى الملا من قريش. قابطا 
عنمان عليه بعض الإبطاء. فظنأ نه قد مُل. فدعا 


رض و /۷۹۹ 
آصحابه إلى تهديد البيعة على حربهم على ما وصفت, 
فبايعوه على ذلك. و هذه البيمة التي تسمَّى بيعمة 
کان الذين بايعوه هذه البيعة فيما ذكر في 









نجوه الزختري. (o41)‏ 
رضی لفه...»بالحديميّة على أن 
:¥( 


يناجزوا قري لايفرو. 
الطوسي: إخبار من الله تعالى أله رضي عن 
الذي بايعوا تحت الشتجرة الي اة و كانوا 


لوقت با 


منين في 

۳۸ 
٠‏ بيعة لرتضوان, و هي البيعة تمت 
بيعة الرتضوان لقوله تعالى: 
امین 4 ۲۱:۵ 
وله سای: نی اف 
تشریف و (علام برضاه عنهم حسین البیصة, و بهذا 

















سْمَیت بيعة الرضوان. و ارَضّی بسن الارادة فهمو 
صفة ذات. و من جعل (إذ )مسبّية, نی لاتهم بایموا 
تحت النتجرة. جاز أن يجعل «رضيىّ م ببعنى إظهسار 
التعم عليهم يسبب بيعتهم. قالرتضي على هذا صفة 
فعل, وقد تقسدئم القسول في المبايصة ومعناها. [وأدام 
الكلام في سبب المبايعة فراجع] ۳۳:۵ 

الطْرسي يعني بيمة الحدِيييّة و تستى بیس 
الرتضوان هذه الآية. ورضاء لله سبحانه عنهم هو 
إرادته تعظيمهم و إتابهم. و هذا إخبار منه سبحانه 
أله رضي عن المؤمنين إذ بايعواالبي كله في الحدييّة 





۰العجم ن فقه لغتالتآن...ج ۷6 
تحت التجرة المعروفة, وهي شجرة السّمرة.(117:8) 

ان امسوازي:م ذکر انذین آخلصوانتدهم 
و شهدوا پم رضوانپقول: دیع 





فجمل طاعة لله و سول لام لا جتني 
.تلك الآية, و في هذه الآية بن أن طاعة لله و الول 


وجدت من أل مد وان مام ور ر 








تعالى. خی عس | ین لأنّالرتضا 
يكون معه إدخال المئّة. كما قال تعالى: و م 





للتعقيب. وعلم لله قبل الرتضاء أله علم ما في قلويهم 
من الصّدق فرضي عنهم. فكيف يُفهَم التعقيب 
في العلم؟. 


نقول: قوا و بهم متعلق بقوله: 











كما يقول القائل: 
فرحن مس |ذ کلمت زب ققام إل أو إؤدخلت 
عليه فاكرمني. فیکون الفرح بعد الإکرام ترا 
کذلك, هاهنا قال تصالی: ولد رضیی اله..4 من 


الصّدق إشارة إلى أن الرتضالم يكن عند المبايعة 
فحسب. بل عند البايعة التي كان مها علم لله 


)40:4( 
الق رطي؛ هن بيعة الرتضوان, و كانت بالحديبيّة, 
و هذا خبر المدیبیه علی اختصار: و ذلك آن اي 
أقام مُنصرفه من غزوة بني الُصطلق في شوّال. و خرج 
في ني القعدة معتمراء واستنف الأعراب اللذين حول 
المدينة فأبطأ عنه أكثرهم. و خرج الب امن معه 
من المهاجرين والأنصار ومن ائبعه من العسرب» 
و جميعهم نحو ألف وأريعمثة» و قيل: ألف و خمسملة. 
وقيل غير هذا. على ما يأتي. وساق ممه لني 
فأحرم رسول الله 3 للم ات اس آله يخسرج 
مرب[ اطال البحث حول بيعة الرتضوان فراجع] 
(VENT‏ 
ل ذكر تعالى حال مسن تلف عن 
لستفرمع الرتسول ول, ذكر حال المؤمنين الخلّص 
اين سافروا معه. والآية دالّة على رضالله تعالى 





عنهم, و لذأ سّمّيت: بيعة الرّضوانء و كانوا قيما روي 
ألقاو خسمئة وعشرين. وقال ابن أبي أوقة 
و ثلامئة. [ثم أطال البحث حول بيعة الرتضوان فراجع] 





)10:۸( 
آیوالسعود: هم الذين ذكر شان مبایتهم. 


م الرّضوان. و قوله تعالى: وإ 
يُبَايعُوِك ئخت التشجرة» منصوب ب ری 4 
و صبغة المضارع لاستحضار صورتها. و تخت 
7 متملّق به أو بمحذوف هو حال من مفعوله. 
الك 
الْبُرُوسَوي: رضى العبد عن لله: أن لايكره ما 
يجري به قضاؤه. و رضى الله عن العبد, هو أن يراه 
موقر الأمره» منتهمًا عن نهيه, وهم الذي ذكر شسأن 
مبايعتهم. و كانوا لقاو أربعمئة على الصّحيح. و قيال 
لقاو جمسمئة و خمسة و عشرين. وبهذه الآية تي 


وهذهالآية 











ببعة الرتضوان. 

و قال بعض الكبار: سيت بية ال رض اوري 
الرضى فناء الإرادة في إرادته تعالی. و هو كمال ناء 
الصّفات؛ و ذلك أنّالذأت العليّة حتجبة بالمّفات. 
والصّفات بالأفعال, و الأفعال بالأكوان والآثار. فمّن 
تجلت علیهالافعال بارفاع حُجب الاک وان تو کل 
عليه الصّقات بارتفاع حُجُب الأفصال 











فاعلاما فعل, وقارنًا ماقرأ مادام هذاشهوده, 
فتوحید الأفعال مقلم على توحيد الصّفات. و توحيد 





ات مقلم على توحيد الذأت, و إلى هذه الراب 
الثّلاث أشار #بقوله في سجوده:« و أعوذ بعفوك من 
عقابك, وأعوذ برضاك من سخطك, و أعوذيك منك». 


رض و /۷۷۱ 
فاعلم ذلك, فإئه من لباب المعرفة. ۳۳:۹ 
الشُوكاني: أي رضي لله عتهم وقت تلك البيمة.. 
وهي بيعة ارضوان, و كانت بالدِيية.[إلى أن قال:] 
و كانت البيعة على أن بقاتلوا قريشا و لايقسروا. 
وروي أئه بابعهم على الموت. وقد تقدّم ذكر عدد 
اهل هه الیمة قریشاء و القصّة مبسسوطة في كتدب 
الحديث والستير. )1:0( 
الالوسي: و نا ذکر سبحانه حال مسن مخ 
عن افر مع رسول اه #ذکر ع زو جل ال 
الومنین امعلص الّذین سافروا معه علب الصّلاة 
آوالسلام, وله تعلی: دض .> و هم هل 
يلا جد بن قیس فائه کان منافقا و ببايع. 











وأطل هذه الييسة و تسمّى بيمة الرتضوان ‏ 
لقول لله تال يفيها: لق رَضى عن ال 
يعولا 4 [ثمأدام القصة] 
لكب 
القاسمي: يمني بيعة أصحاب رسول الله 8 
بالحديبية. حين بايعوه على مناجزة قريش الحرب. 
وعلى أن لايفرواء و لاي ولّوهم الدَير. تمت شسجرة 
هناك )11:10( 
الراغي: اخبر سبحانه عن رضاه عن المؤمنين 
ذینبیعوا تحت النتجرت يعة الرضوان. و قد عرفت 
هم كانوا أربع عشرة ماثة, كما عرفت أسباب هذه 
البيعة. الل 


سی دبد هنا الزن ل دیق هن 


المؤمنين. و حديت مع المؤمنين. مع تلك امجموعة 











7 /المعجم في فقه لغةالق رآن...ج 1؟ 
الفريدة السٌعيدة التي بايعست رسول لله ا تحت 


اهدها وموثقها. ويده 





و معت رسول لله #يقول هاد «آنتم 
أهل الأرض » 

حديث عنها من الله سيحانه و تصالى إلى رسوله 
لدو حديث معها من الله سبحانه و تعالى: يبثترها يما 
أعدّ ها من مغائم كثيرة وفتوح. و ما أحاطهابه من 
رعاية و حماية في هذه الرتحلة, و فيما سيتلوها. و فيمأ 
قر ها من نصر موصول بستنه اني لابنا ما اب دیل 
أبدا, و يُتدّد يأعدائها الذين كفروا تتديد! شديدلا 

ويكشف ماعن حكمته في اختيار ایلع 
و المهادنة في هذا العام. و ي كد ها صد قال ريا الب 
رآها رسول لله عن دخول اللسجدالمحسرآم. وأ 
المسلمين سيد خلونه آمنين لاض افون وان دينه 
سیظهر علی الدّين كلّه في الأرض جميمًا. 

ويختم الدرس والسّورة بتلك الصّورة الكرية 
الوضيئة هذه الجماعة الفريدة الستعيدة من أصحاب 
رسول لله وه وصفتها في التوراة وصفتها في الإغبيسل. 














«قارض ىعن المؤصنيهة..> 

و إلني لأحاول اليوم من وراء ألف و أريعمئة عام 
تشرف تلك الَحظة القدسیة اي شهد فها 
الوجود كله. ذلك التيليع العلوي الكربم من لله الملي 
العظيم إلى رسوله الأمين عن جماعة المؤمنين.أأحاول 








أن أستشرف صفحة الوجود في تلك اللّحظة و ضميره 
الکنون, و هو یتجاوب جیعه بالقول الإلحي الكريم, 
عن أولتك الرتجال القائمين إذذاك في بقعة معيّدة من 
هذا الوجود. و أحاول أن استشعر بالذات شيا من 


حال أولئك السعداء اّذين يسمعون بآذانهم ألهم هم 








بأشخاصهم و أعيانهم. يقول الله عنهم: لقد رضي 
عنهم. ويُحدّد المكان الذي كانوافيه, والهيئة التي 
كانواعليها حين استحفُوا هذا الرتضى: (إذيبايقولكة 
45 يسمعون هذا من نبيّهم السٌادق 
المصدوق. على لسان ره العظيم ا جليل. 

ياف | كيف تلقواأولنك السمداء تلك اللحظة 
.و لك القبليع الإهي؟ التبليغ الذي يشير إلى 
كل أحد في ذات نفسه. و يقول له: أنت. أنت بذاتك. 
لفك لقم. لقد رضي عنك. و أنت تبايع نحت الث جرة 
وعلم ما في نفسك, فأنزل السّكيئة عليك. 

إن الواحد متا يقرأ او يسع وی لین 











اموا البقرة: ۲0۷ فيسعد يقول في نفسه: | لست 


1 


أطمع أن أكون داخلًا في هذا المموم؟ و يقرأ أو يسمع 
ان اف نع تین 4 الیرة: ۱۵۲ فيطمئن يقول 
في تفسه: | لست أرجو أن أكون من هؤلاء الصّابرين؟ 
و أولتك الرتجال يسمعون و يبلّغون واحدًاواحدً أن" 








علم ما في قلويهم من حميّة لدينهم لالأنفسهم. 
و علم ما في قلوبهم من الصّدق في بيعتهم. و علم مافي 
قلوبهم من كظم لانفعالاتهم تجاه الاسستفزاز و ضيط 
لشاعرهم لیقفوا خلف کلمة رسول لله يك طائعين 
مسلمين صابرين. 

أبن عاشور: عود إلى تفصيل ما جازى لله به 
أصحاب بيعة الرّضوان المتقتم إجماله. في قوله: إن 
ین باعلا ایو نف 4 لفتح: ۱۰فن 
كون ببعتهم الرتسول فلا یر یمه تعالى. أوماأ إلى 
أن مم بتلك المبايعة مكانة رفيمة من خير اليا 
والآخرة. فلمًا قطع الاسترسال في ذلك بما كان تحذير! 
من اللكث و ترغيبًا في الوفاء, بمناسبة القضاد. و زكر 
ماهو وسط بين الحالين وهو حال المخلفين. و إيطسال 
اعتذارهم و كشف طويّتهم, و إقصائهم عن لذي 





۳۳۲۵: 





أعده الله للمبايعين و أرجائهم إلى خير يسنح من بععد. 
إن هم صدقوا القوبة وأخلصوا التي 

فقد أنال الله المبايعين رضوانه. و هو اعظم خير في 
انا ولا خر قال تعالى: جو رضوّان من لله كبر 
القوبة: ۷ و التتهادة مم بإخلاص الةو إتزاله 
السکينة قلوبهم. و وعدهم بتواب فتح قریب, و مفانم 





كك4 إيذان 
بأن من لم يجابع من خرج مع اللي 4# اليس حينشذ 
بمؤمن, و هو تعريض ب«الجددين قيس » إذ كان يومئذ 





البيعة بيعة الرّضوان. مسن قولسه 








هذا ارق بقعل الرتتتى ماقم أنّالرتضى 
مسب عن مفاد ذلك الظآرف الخاص ا أضيف هو 
إليه. مع ما يعطيه توقيت الرّضى بالظرف المذكور من 
تعجيل حصول الرّضى بحدئان ذلك الوقت. ومع ما 
في جمل الجملة المضاف إليها الفآرف فمليّة مضارعيّة 
من حصول الرضىء قبل انقضاء الفصل بسل في حال 
تجدده,فالضارع في قوله: وَيُيايعُوئك4 مستممل في 
الزّمان الماضي. لاستحضار حالة المبايعة الجليلة, و 
کون الرتضسی حصسل عند تجد ید البايمت. 
و يتظر به امهاء ققد علمت أن السورة نزلست بعد 
0:۲۸ 





اسراف من امد یی 

م سبحانه بهذا إلى بيعة الرتضوان تحت 
التشّجرة. و اله راض عنها وعن أهلها. و سبق الكلام 
عن هذه البيعة عند تفسير الآية : ٠١‏ من هذه السُورة 
مه فراجع ». Mtv)‏ 

الطّباطبائٌي؟ الرتضا هيثة تطرأ على اللقس من 
تلقي ما یلاها تقبْله من غير دفع, و يقابله الستخط, 
و إذائس ب إلى لله سبحانه كان المراد الإثابية والجسزاء 
الحسن. دون الطيأة الطّارئة و الصّفة العارضة الحادثة, 
لاستحالة ذلك عليه تعالى, فرضاء سبحانه من صفات 








بعنوان « خلاصة | 








الفعل لامن صفات الذّات. 

والرضاكما -قيل-يستعمل متعدیّ إلى المفمول 
بنفسه. و متعد يا ب« عن »و متعد يا ب«الباء». قإذا 
عدي بنفسه جاز دخوله على الذات, نحو: رضيت 





4 املعجم ‏ فقه لغتالت آن..ج ۲۶ 
زیدا و علی العنی, جو: رضیت | 
3 مين کم د : 
ب« عن » دخل علی الذأت. کقوله: رضی عم 
وَرَضُواعَئهُ ب البينة : ۸ و إذاعُدّي بالباء دخل على 


زید. قال تعالی: 












و لما كان الرضاالمنسوب إليه تعالى صفة فمل 
له بمعنى الإثابة و الجزاء, و الجزاء إلما يكون بإزاء 
العمل دون الذات. ففيما ئسب من رضاه تصالى إلى 


الات و عدي بد« عن » كما في الآية: ولذ رضي اف 





نوع عناية, استدعى عد الرضا وهو 
متعلق بالسل متعلا بالات و هو آخذ یعتهم ات 
هي متعلّقة الرتضا ظرفًا للرتضى. فلم يسع إلا أن لكو 
ارتضا مشیم 

ففوله: اَذ رضي اه عن الموينينإذ ايعو لك 
إخبار عن ناه تصالی سم بزاء 
بيعتهم له إل تحت التتجرة. 

و قد كانت البيعة يوم الحديبية تحت شجرة سرت 
بها بايعه يإ من معه من المؤمنين. وقد ظهر به أن 
اقرف في قوله: لِإديُسبَايعُونك م متعلّق بقوله 
یی واللام لش ۸4:۱۸ 

عبد الكريم الخطيب: المؤمنون الّذين رضي الله 
أن العظيم. هم ین انوا 
مع التي في الحديبيّة, و الّذين بايعوه على قدال 
المشركين. حين جاءت أخبار من مكّة تقول: إن 
الشر کین قد نالا عثمان رضي لله عنه. بسوه, وقد 











كان الرتسول صلوات الله و سلامه عليه بعشه إلسيهم, 
لیخبرهم ین الرتسول و اصحابه نا جاژوا معتصرین 
زائرين للبيت الحرام. وم توا فتال. ‏ (4۱۷:۱۳) 

مكارم الشتّيرازي: رضي لله عن المشتركين في 
بيعة الرتضوان 

ذكرنا آنا اكه في الحديييّة جرى حوار بين تمتّلسي 
قريش و الي 5ة و کان من ضمن الستفراء «عتمسان 
ابن عفان »الذي تشد آواصر القربی بابي سفیان. 
و لمل هه الملاقةکان ها أثر في انتخابه متلاعن 
التي ا فبعنه إلى أشراف مكلسة و مثسر كي قسريش 
لبطلتهم علیآن ليم یکن يقصد الحرب والقتسالء 
بل هدفه زیارة بیت اه و احترامالکعبة الشرفة بح ة 
أطجأبه. إلا ان قريتًا أوقفت عثمان وشاع 
علی ات اب بین السلمین أن عنمان قدقتل. 

فقال الي ي: لاأبرح مكاني هذا حقى أقائل 
عدوي 

ثم جاء إلى شجرة هناك فطلب من المسلمين تجديد 
البيمة تحتها. وطلب منهم أن لايقصّروا في تام 
المشركين و أن لايُولوا أدبارهم من ساحات القسال. 
فبلغ صدى هذه البيعة مكة. واضطربت قسريش مسن 
ذلك بشدة. و أطلقواعثمان. 








وکا سرف ف مد اة قرفت ية 
الرتضوانء وقد أفزعت المشركين. و كانت منعطمًا في 
تاريخ الإسلام. 

قال يتان حل البحث ت 
فتقولالأول: وقد رى فقن انش 


دئان عن هذه القصّة. 














0 
والهدف من هذه الببعة الاتسجام أكثر فأكثر بين 
القوى. و تقوية المعنويات, و تجديد التمبئة المسكرية. 
و معرفة الأفكار. واختبار ميزان التقضحية من قبل 
المخلصين الأوفياء. و هذه البيعة أعطت رومًا جديد! 
في المسلمين. لأنهم أعطوا أيديهم نی اي و آظهروا 
وفاءهم من أعماق قلوبهم. 
فأعطى لله هؤلاء المؤمنين المضجتين والسؤثرين 
على أنفسهم نفس رسول الله في هذه اللّحظة الحسّاسة 
و این بايعوه تحت النتجرة أعطاهم أربعة أجور. 
و من أهم لك الأجور و الإثابات الجر العظيم. و هو 











«رضوانه » كما عبّرت عنه الآية: //ا.من سلارة/ 
التوی: و رضنوا 4ایتا. )1-1 
فضل الله: بيعة الشتجرة و رضى الله 


و هذا فصل جديد من السورة يتحدث عن بيعمة 
الرتضوان, و عن رضى الله عن الذين قاموا بها.و كيف 
عاشوا السكينة الروحيّة في داخلهم و حصلوا عنى 
التواب الإهي” بالفتح القريب الذي كانوا يتمكونه 
ونه: و کیف وصل السلمون |لی مستوی من 
القوة کنو فيه قادرين على هزيهة المشركين. ولا 








جر لأن البيعة كانت موقفا صارخا نی وجه 
کانوا یستفلون قدراجم | 
و تحالفاتهم مع القوى الأخرى. لمشع الدّعوة من 
التحرك بحري في ساحة الصّراع. كي يبقى موقيف 





رض و /۷۷۹ 
السلمین موقفا خائقًا فلمًّا. خاصّة إذا تملّق الأمر 
جهاجمة قريش داخل مک التي تُسيطر على كل مواقم 
الق نها 

هذا كان موقتف البيمة حسط رضى الله. لأن 
المسلمين فيه تمردوا على كل عوامل الضّعف. و واجهوا 
مواقف التحدي بروحيّة القضحية والشتهادة. 


NW: 






المادلة: ۲۲ 


ي: ف رضی اه عم 4بطاعتهم ناه نی 





اليا و رَضوا عله في الأخرة بإدخاله إيَاهم 
الجيّة. (NY‏ 
اطوسي: و رضی ات حلاص لد 


نهم ؤوَ ريو اغله هبواب الجئة.  )00۷:٩(‏ 
ميدي هرضي اف علوم في اليا بطاعاتهم, 
وضو اعله نی الآخرة بالجئة و الثواب. 

و قیل: رضواعنه بما قضى عليهم في الدئيا من غير 

كراهية. (MN)‏ 
لطس 

منهم. ۱ 

و قيل: رضواعنه يقضائه عليهم في الدكيافظم 

یکرهوه. )100:0( 
لقخرالر ازي: قولهتعال: رضی اف له 

وَرَضُواعَلهُ 4و هي نعمة الرضوان. وهي أعظم 

التمم. و أجل افراتب. (VY:‏ 
القرطّي: رضی اف غلم اي قبل اعم اهم 


راغي اف عله 4 بإخلاص الاعة 








وا 


المعجم في فقه لهةالقرآن..ج ۲۲ 


(A) 


و رضواعله 4: فرحوا با اعطاهم. 





۳:۲ 
أبن كثير: في قوله تصال: رّضیی للم 
ورضواعلهسربديع,وهواله ا سخطواعلى 
القرائب و العشائر في لله تعال. عرّضهم لله بالرتضا 
عنهم. وأرضاهم عنه با أعطاهم مسن اللعيم المقيم. 
و الفوز العظیم. الفضل العمیم. (or:‏ 
آبوالسعود:و وله تعلی: ورضی عم » 
اف جار مجرى التعليل, لما أفساض عليهم من. 
آثارر مته الماجلة والآجلةوقوله تال 
وروا عله 4 بيان لابتهاجهم باأوتوه عالمستق 
واجلاء (EY‏ 
مه الا لوسي(۲۸: ۳0),و نحوه الشّوكاني (۵ 
(TFA‏ 
الًراغي: باعل اي ادق علهم 
من رحته الماجلة و الأجلة. فادخلهم جتات تجسري 
من تا نار فراع لابتهاجهم ما أوتوه 
عاجلاو آجلا فلهم لا سخطواعلی الاقارب. 
[وذكر مل اين كتير ] 
سيد قطب: وري الهم وروا عل 
وهذه صورة و ضيئة راضية مطمئكة, ترسم حالة 





۳۹:۲۸ 


المؤمنين هؤلاء. في مقام عال رفيع. و في جو راض 
ودیع؛ رهم راض عنهم و هم راضون عن رتهم. 
انقطموا عن کل شيء و وصلوا أنفسهم به. فتقّلهم في 





كنفه. و أفسح هم في جنابه. و أشعرهم برضاء؛ فرضوا. 
رضيت نفوسهم هذا القرب. وأنست به. واطمائت 
(ote:‏ 





و معنی رضی اله عن العبد هو أن بُعطيه 





من فضله. و معن رضى العبد عنه تعالى. هو أن برضی 
بجا اعطاه. و قال ابن عريي نی« الفتوحات»: «برضی 
لله باليسير من عمل عباده. وهم أيضًا يرضون 
باليسير من نوابه, لان لله مهما أعطي فعط اه اقل 
القليل بالتسبة إلى ما عنده ».و لکن هذا اي اساه 
ابن عرب أقل القليل بالنسبة إليه تعالى. هو أكدر 
۷۸۷ 


الكتير بالنسبة إلى العباد 





ورضالّسبحانه عنهم رحته هم لا خلامهم الایان 
لهو رضاهم عنه وأبتهاجهم مما رزقهسم مسن الحياة 


الطيبة و لت ۹۷:۱۹ 
عبد الكريم الخطيب: فقد رض ىاف م4 





وتقبّل منهم أعمالهم, فکان جزازهم عنده هذا 
الرّضوان, و ذلك التعيم المقيم. و قد أرضاهم هذا 
التعيم. فحمدوارئهم و شكروا له. 

و في قوله تعالل: هر رضُوا عَلِهُما يكشف عن 
بعض لطف لله بعباده وإكراسه لأهل وده وإغداق 
الإحسان عليهم. حتی تطیب نفوسهم و قتلبی غبطة. 
و رضى, وهذا ما يُشير إليه سيحانه و تعالى في خطايه 
له الکرعم: و وف یدرد فترضلی 4 
الضتحى : 0. و ماذا هلك العبد حتّى يكون لرضاء عن 








ره آو سخطه؛ وزن أو قدر؟.إئه لاشيء. 

و لکن هكذا فضل لله على عباده. و إحسانه على 
أوليائه. إلهم أرضوا الله بإهانهم. و إحسانهم. فكان 
جزاؤهم عند له أن بعطهم حتى يرضواعنه إله رضى 
متبادل بين الله و أوليائه. حييث يطلب العبد رضّى 
سيّده و مولاء, فإن رضي عنه سيّده, فعل به ما يُرضيه 
عنه و كما يكون الرّضا المتبادل بين لله و أوليائه. 
يكون الحسبالمتسادل بين الله وأحبابه لَيُحِبُهُمْ 
:۸ 








وَيُحِيُوئه>المائدة: 01 

مكارم الشتيرازي: ؤرضيى اف عم و روا 
عله إن أعظم نواب معنو وججزاء روسائي, 
الأصحاب الجئّة في مقابل التعم الماديّة المظيلاة 
في القهامة: من جنان و حور و قصور هو شم 





احساسهم آن اه راض عنهم. و أن رض یریچ 


و معبودهم يعني ألهم مقبولون عنده. و في كنف حمايته 
وأمته.حيث يجلسهم على بساط قربه.وهذا أعظم 
إحساس ينتاهم, و نتيجته رضاهم الكامل عن لله 
سبحانه. 

نعم لاتصل أي نعمة إلى هذا الرتضا ذي الجاتبين 
الاديو العتوي و الذي هو مفتاح للهيات والعطايا 
الإخيّة الأخرى. اكه سيحانه عند ما يرضى عن عبد 





تكون مقترنة بامه, و رضاهم إلى جانب رضاء تعالى. 
اال 


رض و /۷۷۷ 


فضل اله: ورضی الم با آمنوایه وبا 
أطاعوه. و رضوا عَل 4 با آفاض علیهم من تعمه في 
كل وجودهم. و في كل مفردات حياتهم العمليّة في 
حركة الوجود. وهذا هو المدف الذي يريد الله 
للمؤمنين أن يتابعوا السير نحوه. و هو الرّضا المتبادل 
بيسهم و بینه فينفتحون عليه في الرتضا بقضائه, 
و يحصلون على رضاه عتهم, بإيانهم و تقواهم, لتكون 
حياتهم لدومعه في جميع الجالات. ‏ (86:11) 





ات عدن تخری‌ین 
اهار خاد تهالبدارضی الم 
ضا عله د لا لمن خش ر :۸ 

الإمام الصّادق :رضي اليم )با 
کاق سبق هم من المناية و الوفيق. (ورخواغلة) 
ارم عليه متابعتهم لرسوله. و قبوطم ما جاءهم به. 
أي إنّبيان رضا المخلق عن لله رضاهم ما يرد عليهم 
من أحكامه, و رضاء عنهم أن يوقّقهم للرتضاعنه. 








عبات اب :۸ 
الطبَري: رضی اف هم ها أطاعرء في 
الدئيا. و عملوا لخلاصهم من عقابه في ذلك. و رضُوا 
عَلهُ »با أعطاهم من التُواب بومشذ, علسی طاعتهم 
رهم في الدئياء و جزاهم عليها من الكراسة. 
MOAT}‏ 
التعلي: محمد بن الفضيل:الرأزح و الرّاحة في 
الرتضا واليقين. والراضا باب لله الأعظم. و مستراح 


۸المجم ني فته لفتالرآن...ج ۲۶ 
العابدین. 

محمد بن حقیق:الرضا ینقسم قسمین: را به. 
ورضًاعنه. فالرّضا به:ريًا ومدير!, والرتضاعنه: فيما 
يقضي ويقدار 

وقيل: الرّضا رفع الاختيار. 

ذي التون:الرضا: سرور القلب لر القضاه. 

حارث: الرّضا سكون القلب تحت جريان الحكم. 

أبوعمرو الدمشقي” الرّضا نهاية الصّير. 

أبوبكر بن طاهر:الرضا خروج الكراهيّة سن 
القلب حتّى لاايكون إلا فرح وسرور. 

الواسطي: هو التظر إلى الأشياء. يعني الرّضا حتّي, 
الايسخطك شيء إلاما يسخط مولاك. 

ابن عطاء: هو النظر إلى قديم إحسان لله مت 
فيترك السّخط عليه. 

معت السنهمي" يقول: إذا كنت لاترضى عن لق 
فكيف تسئله الرّضا عنك؟. ۲۲۰۱۰۱ 





الطوسي: رضی اه له أي رضي افعالهم. 
و رَضواعله با فمل بهم من الواب. 

والرّضا هو الإرادة. إلا أئها لاتسمّى بذلك إلا إذا 
وقع مرادهاء وم يتعقبها كراهية, فتسمّى حينئذ رضًا. 
فأمًا الإرادة لمسا يققع في الحسال أو فيما ْمَل بعد 
فلاتستى رضاء فرضتي لله عن العباد: إرادته منهم 
الطاعات التي فعلوها. و رضاهم عنه: إرادتهم التُواب 
الذي فصلهبهم. NN)‏ 





القشييري؛ و رضي ىافع لهم و رضُواعله م 
فلم تبق هم مطالبة إلا حققها هم. (Ir:‏ 





الدي: ورضب ى افع لهم ميل انه 
و جزیل |نعاسه علسهم و إرادته الإحسان مم 
وَرَضٌوا عله 4 حيث فر حوايا آتاهم من التواب. 

و قیل: ررض أعماطم و رضوا) ثوابه 

وقيل: رضا الخلق عن لله: رضاهم مما يرد عليه 
من أحكامه. ورضاءعنهم: أن يوُقهم للرّضا عنه. 





وقيل: الرتضا ينقسم قسمين: رضنا به, و رضنا عنه. 
فالرضابه: رياو مديّرًا. والرتضاعنه:فيسا يقضي 


و يقلدر. 
وقال السّري: إن كنت لاترضى عن الله. فكيف 
تسأله الرضا عنك؟! (۱۰: 10۷۲ 
لإين عَطِيّة: قيل: ذلك في الدنيا, فرضاه عنهم, هو 





أ أظهره عليهم من أمارات رحمته و غفرانه. و رضاهم 
عنه. هو وضاهم بجميع ما قسم هم من جميسع الأرزاق 
والأقدار. 

قال بعض الصّامين: رضّى العياد عن لله: رضاهم 
ميرد من أحكامه. و رضاء عنهم: أن بوفقهم لا فی 

وقال أبويكر بن طاهر: الرتضى عن لله خروج 
الكراهية عن القلب حتّى لا يكون إلا فرح وسرور. 

وقال التري الستقطي: 
فکیف تطلب منه الرّضا عنك؟ 








إذا كنت لاترضى عن الله 


و قیل: ذلك في ال خرةه فرضاهم عنه: رضاهم ببا 
منّبه علیهم من التعم و رضاهم عند" :هو ما روي 


(١)هكذا‏ في الأصل...و الظاهر: و ره 








أله تعصالى بقول لأهل الجة: هل رض يتم با 
آعطیشکم؟ فیقولون: نعم رین و کیف لاترضی و قد 


أعطيتنا مالم ُصط أحدًا من العالمين. فيقول:أنا 
أعطيكم افضل من کل سا اعطیشکم رضوا 
فلااسخط علیکم أبدًا. )0-4:0( 


الطبرسي: (رضی عم وبا قشوهسن 
له با جازاهم من الشواب 
و قيل: رضي الله عنهم إذ وحّدوه و نرّهوه عمًا لابليق 





به. و أطاعوه ورضواعنه؛ إذ فمل چم ما رجسوامن 
رحته و فضله. ۵۲:۵ 

لفط رال ازي:اعلم آن اتضیر ظاهر.و حن. 
نذکر ما فيها من اللطائف في مسائل: [وذكرها إإلأن 
قال[ 

المسالة التامنة: اعلم آله تمالى لا وميك 
أتبعه با هو أفضل من الجة. وهو الخلود أولا 
والرّضا نانء وروي اه قال: «إن الود في 
الم خير من المجئة, ورضا لله خير من الجئة » 

أيما الضّفة الأولى: و هي التلود. فاعلم أنَالله 
وصف امک مرةبجتات عدن, و مسر جات اليم 
و مرة بدار السَلام؛ و هذه الاو صاا 
حصلت لأكك ركّبت إهانك من أمور ثلائة: اعتقاد 
وقول وعمل. 

و أمًا الصّفة الائية: و هي الرّضاء فاعلم أن العيد 
عخلوق من جسد و روح فجئة الجسد هي الجكة 
الموصوفة. و جئّة الوح هي رضا الرتية والانسان 
مبتدا أمره من عام الججسد و منتهى أمره من عالم العقل 











رض و /۷۷۹ 


و الرتوح. فلاجرم ابتدأ بالجئة. و جعل المنتهى هو رضا 
لله ثم نه قندم رضى لله عنهم على قوله: وَرَضُوا 
ازلي هوالمؤثّر في الُحدث. و الُحدث 
الايؤثر في الأزلي. 

المسألة القاسم: إماقال: لرَضيِىئَ اله عَلهُمْ» 
و بقل رضي الا عنهم و لاسا لا لان اش 
الاساء جلالة لفظ «الله », لأله هو الاسم الال 
على الثذآت والصّفات باسرهاء أعني صفات الجلال 
وصفات الإكرام, فلو قالل: رضي ارب عنهم. لم يشعر 
ذلك بكمال طاعة العبد. لأ نّالمرتي قد يكتفي بالقليل. 
اما لفظ « اه » فيفيد غاية ا جلالة واطيبة. و في مثسل 
كه أيضرة لايحصل الرّضا إلا بالفمل الكامل 
:و الخلامة التامة. فقوله: رضی انعم 4 یفید 
«تطرتية فمل )لبد من هذه الجهة. 

: أختلفوا في قوله: (. 
عَلهُمْ» فقال بعضهم: معناه رضي اعساطم, و قال 
بعضهم:الرد رضي بان دحهم و عظمهم.قال: ان 
الرّضا عن الفاعل غير الرّضا يفعله. و هذا هو الأقرب. 
و أمًا قوله: ِرَرَضُواعَلهُ»فالمرادائه رضوابما 








عله 














اف 





الة العاشرة 








جا ازاهم من التعيم والقواب. ۳ 
افرط 7 م+» أي رضي أعماهم. 
كذاقال ابن عباس. و رَضواعلة أي رضواهم 





بثواب لله عر وجل. 0۸:۲۰ 
الشيرييني: ضیف 4اي ا له من نموت 
الجلال والجمال لهم ) أي ا كان سبق لهسم مسن 


العناية والتوفيق. و رَضُوا له الهم ل يبق م 





۰ /العجم ن فقه لعتالترآن..ج ۲۶ 
أمنية إلا اعطاهموهامع علمهم.أئئه تفضّل في جميع 


عليه لأحد شيء. ولا يقدره أحد حقّ 
أخد الخلق بما يستحقونه لأهلكهم. كما قال 
تمالی: یذ هلاس بنا سوام رلك على 
۳ 
آبوالسعود: رضی الم 4 استناف میتن 
الما يتفضّل عليهم, زيادة على ماذكر من أجزية 
أعماهم. فو رَضُوا غلم حيث بلضوا من المطالب 
قاصيتهاء و ملكوامن المآرب ناصيتها. وأتيح لمم ما 
الاعين رأت ولاأذن سمعت. و لاخطر على قلب بشر 
(tov:‏ 
الُرُوسوي: رض اف علوم 4 استخناف بان 
لمايتفضل به عليهم. زياد ة على ماذكر من المومتة 
أعماهم اي استنناف |خبار, کا له قیل: رادم و 
استئناف دعاء من رتهم. فلذافصتل, وقد يُجمَل حيرا 
ما عر ا دل 
قال ابن التتيخ: لسمًا كان المكلف مخلوقًا من جسد 
و روح, و أله اجتهد بهما في طاعة ريّه. اقتضت الحكمة 








(oVr:E) 


آن یجزیه ب یتقم و یستریح به کل واحد منهما: فجشة 
الجسد هي الجئة ا موصوفة, و جة اوح هي رضی 
ارب «وَرَضواعله 4 حیت بلضوا من الطالب 
قاصيتها و ملكوا من المآرب ناصيتها و أبيح لمم ما 
الاعين رأت ولاأذن سمعت و لاخطر على قلب بشر 
الاسيّما أئهم أعطوا ثقاء الب الذي هوالقصد 
الاقصی. Gn)‏ 

ال لوسي:و تولهتصالی: ریاف م4 


استناف نحوي و إخبار عمًا تفل عرّ وج لبه 
زيادة على ماذكر من أجزية أعماهم. ويجوزآن 
یکون بیان جوابًا لمن يقول: أهم فوق ذلك أمر آخر؟. 
و جوز آن یکون خب بعد خبر. أو حال بتقديره قد » 
یکون دعاء هم صن رتهسم و هو 
مماز عن الإيجاد مع زيادة التكريم, وهو خلاف 
الظاهر, و يبعده عطف قوله تعال: «و رَضوا عله » 
عليه. و علّل رضاهم بأ ئهم بلغوا من المطالب قاصيتها 
ومن اللآرب ناصيتها. وأتبح م مالاعين رات 
ولاأذن عت و لاخطر علی قلب بشر ‏ (۲۰3:۳۰) 

القاسمي: رضی اف أي بها أطاعوء في 
البكييا. وعملوالنلومهم من عقابه في ذلك. 
وَوأْضوا عَلِهُ 4 لأ نهم بحسن يقينهم يرتاحون إلى 





أوبدونه.و جوز 





امتتال مايأمر به في الدثياء فهم راضون عنه. ثم إذا 
ذهبوا إلى نعيم الآخرة. وجدوا من فضل لله ما لاحل 
للسخط معه, فهم راضون عن لله في كل حال. أقاده 
(WY)‏ 





ااضيى ال علهم و رضرا عة اي 
إلهم حازوا رضالله بالتزام حدود شسريعته. فحمدوا 
مغية أعماهم. ونالو ما ُرضيهم في دنياهم و آخرتهم. 
(۲۱۷۰:۳۰) 

میّد قطب: ورضی الا عله و رضواعده) 
هذا لضا من لله. وهو أعلى وأندى من كل نميم, 
هذا الا في نفوسهم عن رتهم التضاعن قدره 
قيهم. و الرضا عن إنعامه عليهم. و الرضا بهذ الملة 
بيه وبينهم الرضا الذي يغمر التفس بالهدوء 


والطمانينة والفرح الخالص العميق. 
لاله بذاته خی اف 





وَرَضُوا عَلْهُ حيث يعجز أي تعبير آخر عن إثقاء 


متل هذه الللال. (ror:‏ 

أبن عاشور: و جلة: ورضی ال علوم )حال 
من ضمير «خالدین 4.آي خالدین خلوذامقارگا 
لرضى لله عنهم. فهم في مدة خلودهم فيها حفوضون 
بآثار رضى لله عنهم؛ وذلك أعظم مراتدب الكرامة, 
فال تعالى: طاو رضت وان مسن لله كر >التوبة : ”/0. 
ورضى لله تعلق إحسانه و إكرامه لعيدم. 

و أمًا الرضى في قوله: فو رَضُوا عَلْهُ 4 فهو كناية 
عن كونهم نالهم من إحسان لله ما لامطلب لمم فوقله: 
كقول أبي بكر في حديث الغار: «فشرب حك" 
ارضيت». وقول خرمة حين أعطاء رسول لا 





«رضي مفرمة». و زاده حسن وقع هناما فيه من 








المشاكلة G:F.)‏ 
ضيى افعلهُمْ #رضي عنهم لألهم 
عملوا برضانه. قأناهم يبلك دائم. ونصيم قسائم, 





لَرَرَضُوا غلم با أفاضه عليهم من فضله و تعمه. 
و تقدم مثله في الآية : 116 من سورة المائدة و الأمة 
اق سور اللىت و الا دمن يبوره 
المادلةء ):1( 

الطباطسائي:و تو: ورضی مب 
الرتضی منه تعالی صفة فعل, و مصداقه التواب الذي 
أعطاهموه. جزاء لاتم و عملهم العاغ:(۲۰: ۱۳۶۰ 

عبد الككري الخطيسب: رضیال لیم 4 


رض و /۷۸۱ 

فأدخلهم فى جئّاته. وأفاض عليهم مسن تعيمه. 
ووَرَضواعلةههاي رضواعن رتهم و مدوم 
وشکروا لهذا التعيم الذي هم فيه. ‏ (0341:15) 
مكارم الشتيرازي:هذ 
الجزاء اماي الذي ينتظر المؤمنين .و عن الجسزاء 
امعنوي الرتوحي هم و هورضالله عنهم ورضاهم 
عته. نهم راضون عن الله لأن لله أعطاهم ما أرادوه, 


الآية تحدئت عن 





و لله راض عنهم» لأگهم أدّوا ما أراده منهم؛ و إن كانت 
هناك زلّة فقد غفرها بلطفه و كرمه. وأبّة لذ أعظم من 
أن يشعر الإنسان أئه نال رضا العبوب ووصاله 
ورلقاؤء. نعَمء. نعيم جسد الإنسان: جئات الخلد.و 


ميم ركيحه رضاالله و لقاؤه. م 
فض الله: ؤرَضيىئ افع لهم )بای انهم به 
هم رضوا عله 4 في ما أفاض عليهم من 





نعمة الوجود؛ و في ما منحهم من نعمه الظاهرة 
والباطنة, في كل تفاصيل حياتهم. ‏ (34:14) 





الطَبري: يقول: ليس بهم في عيسهم إياك فها 
و طعنهم عليك بسبيها الدّين. و لك نّالغضب لأنفسهم. 
أد 





أنت أعطيتهم منها مايُرضيهم رضوا عنك. وإن 

أنت م تعطهم متها سخطوا عليك وعابوك. (588:3) 
7 

الطوسي؛ يعني من الصّدقات. رضوا بذلك 


87 /امعجم في فقه لفةالقرآن...ج 74 
و حمدوك عليه وإ معطا لها 
يعني إذا م يطلا ما طلبوه من الصّدقات سخطوأ 





وغضبوا. والصّدقة حرّمة على من كان غنّا.(۵: ۲۸۲) 


لدي أي إن كثرت طم من ذلك فرحواء و إن 
أعطيتهم قليلًا سخطواء أي إنسا دينهم و سخطهم 


0۰ 





الأنفسهم. لاللدين و ما فيه صلا أهله. لآن رسول الله 
#6استعطف قلوب أهل مكّة يومئذ بتوفير الغنائم 





عليهم فضجر المنافقون منه. ۹۷:۲ 
الطْرسي: واقروابالمدل. ۱0 
أبوالسعود: رضوابما وقع من القلاجة 

و استحسنوها. 051۳ 
القاسمي: فجملوه عدلًه يمك 
سیّد قطب: وم بالواا مسق و المدل و الدّین. 

Ow: 


ابن عاشور: و ا بُذکر تعلق وروا 4 لا 
اراد صارواراشين أي علد 
ان التي اة يورّع الصّدقات, كما بيّنها 
اف ف ال بة االسة, فیرضی الزشون, و بسخط 
المنافقون, و يلمزونه في قسمته. و من اکتر اس 
علی حقء و الآية تشمل كل مسن لابرضى بنصييه, 
و لورضي كل إنسان ما يستحق لعاش الجميع في أمن 


0۲۵:۱۰( 











القوید : 0٩‏ 
ي: جواب( لو هاهناحذوف و تقدیر 
الآية: لو رضوا بذ لك و توكلوا على الله لكان خيرًا 

هم. و العرب كثيرايحذفون جاب( لَوْ) في الكلام. 
انا 

الرمَحْشَري؟ جواب ( لَْ) حصذوف, تقديره: 

و لوألهم رضوا لكان خير؟لهم. والمسنى: و لو أئهسم 
رضواما أصابهم به الرتسول من الغنيمة, و طابت به 
نفوسهم وإن قا لّنصييهم. و قالواء كفانا فضل الله 
وصنعه. وحسينا ما قسم لنا سير زقنالله غنيمة 

أخرى. فيؤتينا رسول لله 5 کت مما آنانا اليوم. 
(۱۹۷:۲) 
عَطيّة: وصف للحال التي ينبضي أن يكون 
له امون يقول ال رز ان 
الرزق هم وما أعطاهم على يدي 
رسوله و رجواآنفسهم فضل اله و رسوله, وأقروا 
بالرّغية إلى لله, لكان خير"! هم و أفضل تنا هم فيه. 
و حُدَف الجواب من الآية, لدلالة ظاهر الكلام عليه, 
وذلك من فصیح الکلام و | (tv:‏ 
لطس ستاه: ولو آنهولاء تفن اذین 
طلبوا منكالصّدقات و عابوك بهاء رضوابا أعطاهم 
له ورسوله. مل 
القخرالرازي؛ [نو الزتشتري وأضاف:] 

و اعلم أن جواب ١‏ لَوْ) مذوف, والتقدير: لكان 
خير؟لهم وأعود عليهم: و ذلك لاله غلب علسهم 
الثغاق. وم يحضر الإهان في قلوبهم, فيتوكلوا على الله 








رضواقستة 











حق توكّله. وترك الجواب في هذا المعسرض أدل على 
التعظيم والتهويل. و هو كقولك للرّجل: لو 
الاتذكرالجواب. أي لو فعلت ذلك لرأيت أمر"! عظ. 
عم 

أيوحَيّان: هذا وصف لمال المستقيمين في دينهم. 
أي رضوا قسمة الله ورسوله. و قالوا: كفانا فضل لله. 
و علقوا آمهم بماسيؤتيه لله إياهم. و كانت رغيتهم 
إلى الله لاإلى غيره. 
()محذوف. تقديره: لكان خير اهم في 

















و جواب 
ديهم ودنياهم. و كان ذلك الفمل د ليلا على اتتقاهم 
من الثفاق إلى محض الإيمان, لان ذلك تضمّن الرضا 
بقسم الله. و الإقرار بلله و بالرتسول؛ إذ كانوا يقولوال: 
الله من فضله ورسوله. 

وقبل: جواب (لَوْ) هو قوله: لقالا مغلب 
زيادة الوا وهو فول کوفي. )01:0( 

اليُروسّوي:اي مااعطاهم الرسول من 
الصّدقات طيّبِي التفوس به و إن قل و ذكر لله تمالى 
للتعظيم والتنبيه على أنّما فعله الرنسول 4 كسان 
بأمره سبحانه, فلااعتراض عليه, لكون المسأمور به 
موافقًا للحكمة والصّواب. (۳: 11۵۲ 

الآلوسي: أي ما أعطاهم رسول لله من 
السّدقات طبي التفوس به و ان قل ف( سا )وان 
كانت من صيغ العموم, إلا أنّما قبل وما بعد قرينة 
على التخصيص. و بعض أبقاها على العسوم أي مأ 
أعطاهم من الصّدقة أو الغتيمة. ق 
وذكر اله عر و جل للتعظيم و للتنبيه علی آن ما فعله 





سیز: 








رض و /۷۸۳ 
الرسول علیه الصلاة الستلام کان بأمره سبحانه. 

۲۰:۱۰ 

سیّد قطب:نیذا هو ادب تنس و اب السان, 

وأدب الإيان:الررضابقسمة لله ورسوله.رضا 

ناع, لارضا القهر و الغلب. و الاكتفاء 





التسليم وا! 
ماله والله كاف عيده. 

و الرّجاء في فضل الله ورسوله والرّغبة في لله 
خالصة من کل کسب مادي ومن کل طمع دني وي 
ذلك أدب الإمان الصّحيح الذي ينضّح به قلب المؤمن. 
و إن كانت لاتعرفه قلوب المنافقين. الذي لم تخالط 





نبنياشة الإيمان أرواحهم و لم يشرق في قلسوبهم سور 
لقن لخد 
أن عاشور:و « رضي » إذا تعدى إلى المفمول 
دم علی اختیار المرضي” و إذا عُدّي بالیاء دل علی آئه 
صار راضيًا بسبب ما دخلت عليه الباء. كقوله: 
وأراضكع ييز الذي بن تشرد :۳۸ 
ب« عن » فمعناء آله تجاوز عن تقصيره 














0 تین ) التوبة A1‏ 
قالقول هنا مراد به الكلام مع الاعتقاد, فهو كناية 
عن اللازم مع جواز إرادة الملزوم. فإذا أضمروا ذلك 
في أنفسهم. فذ لك من الحالة الممدوحة, و لكن لما 
وقع هذا الكلام نی مقابلة حکايةالّمز نی الصدقات, 
اللَمز يكون بالكلام دلالة على الكراهية: عل ا 
يدل على الرتضا من الكلام كناية عن الرئضى. 
۲:۱۰ 


۲٢ ا لمعجم في فقه لغةالقرآن..ج‎ / ۷۸٤ 
الطّباطبائي؛ كان التضى ضمن معنى الأخذ.‎ 


و لفاعتي بنفسم آي أخنواذلك راضين به. أورضوا 





آخذين ذلك. ۳۰:۹ 
عبدالكريم الخطيب: هو بيان لما ينغي أن 
رن عليه المسلمون جميمًا. إزاء كل ما يقول الرتسول 
أو يعمل, وهو الرّضا المطلق, والتسليم المطلق بك لما 
يقضي به فهوصلوات لله و سلامه عليه.الأمين الذي 
اثتمنه الله على دين اله و الم الذي أقامه لله على 
عباد .که لابتطق عن الهوى. و لايحكم إل يا 
آراه لله فمن آمن بالله. فلن يكون مؤمئًا حتّى يمن نما 





يقضي به رسول لله. 

و في ذكر الرتسول الكريم مركين في هذا الموطلج. 
مع ذكرالله سبحانه وتمالى ما يكتف عن مقتام 
الرتسول الكريم عند ربّه. و يؤكّد مغز لنه الاقّة عند 

ما 








۲ الائدة:‎ ١ 
:يعني بذلك جل ثناؤه: و رضيت لكم‎ 
الاستسلام لأمري و الانقياد لطاعتي. على ما شرعت‎ 
لكم من حدوده وفرائضه و ماله دينا. يسني بذلك:‎ 
طاعة منكم لي.‎ 
فإن قال قائل: أو ما كان لله راضيًا الإسلام‎ 








لعباده. إلا يوم أنزل هذه الآية؟ 
قیل: يزل لله راضيًالمدلقه الإسلام ديئا و لكثنه 
جل تازه بزل صرف تیه تدا و اصحاه في 
درجات الإسلام ومراتبه درجة بعد درجة و مرتبة 
يعد مرتبة و حال بعد حال, حتی اکسل طسم شرائعه 
و ماه و بلغ بهم أقصى درجاته ومراتبه. ثم قال 
علي أنزل عليهم هذه الآية: رضي لالم 
ديكا 4 بافمتنة التي هو بها اليوم. والحال التي أنتم 
عله لو من دیا فا لزموه و لاتفارقو» (EN:‏ 
وه ارس (4۳۹:۳). ورس( 0۹ 
اليبدي: اي اخترت لکم الاسلام, فیس دیین 
أرضي عند ات عزو جل من الإسلام. يقول الله عير 
یر الام دين ن قبل ل 
09:0 
فيل 


عن إظهار لله إيه.لأنّالرتضى من الصّفات المسرئدة 
٠و‏ صفات الأفعال. ولل تعالى قد 
أراد لناالإسلام ورضيه لناء وتم أشياء بريد لله تعالى 
وقوعها و لابرضاهاء و الإسلام في هذه الآية هو الذي 
قوله تصالی: ان ال تین لاف لام 4 





بین صفات 


آل عمران: ۱۹. وهو الذي تفسّر في سؤال جبرييل 
الي لو هوالإيان و الاعمال والتمب. (۲: ۱۵0 

القخرالرازي:ثم فال تعالى: جورضيت لَكُمٌ 
الاستلام ديكا 4 و الممنى: أن هذا هو الدّين المرضي عند 
الله تعالى. و یز کده قوله تعالی: وم غ 
الإمثلام یقن یل له 4 آل عمران: ۸ 

Men 

لقرطي:اياعلمتکم برضاي به لکم دیا لد 
تعالى لم يسزل راضيًا بالإسلام لناديئا. ملكتو 
لاختصاص الرضا بذلك اليوم فائدة إن حملناء على 
ظاهره. و ديا #لصب على التمييزء و إن شئت على 
مفعول ثان. وقيل: امعنى و رضيت عنكم إذااتقدثم لي 
بالدّين الذي شرعته لكم. 

ویحصل آن برد «وَرَضت لک ديكا » 
أي و رضیت اسلامکم الذي أنتم عليه اليوم ديئاباقيًا 
يكماله إلى آخر الآية, لاأأنسخ منه شيًا. ولله أعلم. 





(r: 

البْضاوي: اخترته لكم ديئامن بين الأديان. 
وهوالدین عند الله لاغیر. (WY:‏ 
نحوه آبوالشمود. (WA:‏ 


أبوحيّان:إنقل كلام ابن عطي مقال:] 


فهو صفة تغاير الإرادة.. 
و قيل: رضيت عنكم إذا 
شرعته لکم. 
لبرُوسَوي:(والتْضاوی و اضاف:] 
و يجوز أن يكون ورضيت“ م بمعنى صيّرت. 
فقوله: دیا 4 مفعول ثان له.. (rer:‏ 
الآلوسي؛ أي اخترته لكم من بين الأديان. وهو 
الدين عندالله تعاى لاغير. و هو المقبول و عليه المدار. 
و قدلظر فيالرّضا معنی الاختیار,و لداعي 
لام و مهم من جعل مار صفة دين قم عليه 
فاتقكب حالا.و فالاسلام هو دبک 4 ولا 





تسات )إن تن مصتی «صر ».ربکا 4 
منصوب علي الحالية من فالإشلام» أو قييز من 
ولك و الجملة على ما ذهب إليه الكرخي" 
مستأنفة لامعطوفة على لَأكمَلت م و إلا كان مفهسوم 
ذلك أئه لم يرض هم الإسلام قبل ذلك اليوم دی 

و ليس كذلك إذ الإسلام م يسزل ديا مرضيًاه 
تعالى و للتبيقفذو أصحابه رضي لله تعالى عنهم مق 
تثرع. والجمهور على العطف. وأجيب عن التقييد أن 
المراد برضاه سبحانه: حكمه جل و علا باختياره 
حكمًا ابديًا. لاينسخ وهو كان في ذلك اليوم,(574:1). 

القاسمي: يمني اخترته لكم من بين الأديان. 
أله هو الدين المرضي وحده وميم 
الالام ديتا لبيل ية € آل عمران: ۸۵ أو 
معنا»: الانقاد لأمري فيما شرعت لكم من الفسراض 











6 لمعجم في فقه لغةالقر آن...ج ۲٤‏ 
والأحكام والحدود و معام الدّين الذي اكملته لكم. 
و معلوم أن الإسلام م يزل مرضيًا للح قّتعالى منذ 
القدم. إلا أن لعي به في الأآية: الصّفة التي هو اليوم 
بهاء و هي نهاية الكمال و البلوغ به أقصى درجاته, 
آي فالزمه و لاتفاقوه لین لد اه اسلا 4 
آل عمران: 18. 1 ۱۸۳ 
سيد قطْسب: و يقف المؤمن أسام ارتضاء لله 
آمنوا. يقف أمام رعابة لله سبحانه 









وهو تعبير يشي بحب لله لهذه الأمّة ورضاء عنها. حتّى 
ليختار ها منهج حياتها. 

و إن هذه الكلمات الهائلة لتلفي على عات اة 
اند یکافی هذه الرعایة الیل ا تقر 
الله. فما يكافئ هذه الرعاية الجليلة من المتنلد الميلييل. 
شيء تملك هذه الأمّة بك ل أجياها أن تقدمه, و إلّما هو" 
جهد الطّاقة في شكر اللعمة. و معرفة النعم: وا هو 
إدراك الواجب ثم القيام با يُستطاع منه. و طلب 
اللغفرة والتجاوز عن التفصير والقصور فيه 

إن ارتضاء الله الإسلام ديئًا هذه الأ. 
منها أبنداء أن تدرك قيمة هذا الاختيار. م تحرص على 
الاستقامة علی هذا !لین جهد ما نی الق من وسم 
و اقتدار. و لا فما آنکد و ما همق من بهمل سبله آن 
يرفض -ما رضيه لله له, ليختار لنفسه غير ما اختاره 
لله و إنها-إذن_لجرعة نكدة لا تذهب يغير جزاء. 
ولايترك صاحبها يضي ناجيًا أبدا و قد رفض ما 
أرتضاه له الله. و لقد بترك لله الذين لم يتخذوا الإسلام 








ديا هم. يرتكيون ما يرتكبون و هلهم إلى حين. فأمًا 
لين عرفوا هذا التين ثم تركوه أور 
لأنفسهم متاهج في الحياة غير المنهج الذي ارتضاه م 
الله فلن يتركهم الله أبدأ و لن يهلهم أبدً!. حتّى يذوقوا 
وبال أمرهم وهم مستحقون. 

ولاملك أن فضي أكثر من هذا في هذه الوقفات 
أمام تلك الكلمات الهائلة. فالأمر يطول. فتقنع بهسذه 
اللمحات. في هذه الآلال. وغضي مع مسياق السسّورة. 
إلى مقطع جديد. Ate:‏ 

أبن عاشور: الررضى بالتشي»: ار کون له 
و عدم افرة منه. ويقابله الشخط: فقد برضی آحد 
ی نفسه فیقول: رضیت بکذاء و قد برضی شیّ 
مهرا.فهو عنی اختیاره له, و اعتقاده مناسبته له 
فیعدی باللام. لد لالة علی أن رضاء لأجل غيره. 
گما تقول: اعتذرت له. وف امدیت: »ناه برضی 
لكم نلانًا »و كذلك هناء فلذلك ذکر توله: له 
وعدي رّضيت ب إلى الإسلام بدون الباء. و اهر 
تناس المعطوفات: أن جملة رضت 4 معطوفة على 
الجملتين التين قبلها. أن تعلق الظسرف بالمعطوف 
عليه الأول سار إلى المعطوفين. فيك ون المعسنى: 
ورضيت لكم الإسلام ديئا اليوم. 

و إذقد كان رضي الإسلام دينا للمسلمين تايئًا في 
علم لله ذلك اليوم و قبله.تعيّن اتتأويل في تعليق ذلك 
الظرف ب رخ ت فتأوّله صاحب «الكثشاف » 
بأن العتی: آذتکم بذذلك في هذا اليوم. 
.يعني أي هذا التتأويل مستفاد من قوله الي 





وائخذوا 




















الذي حصل في ذلك اليوم هو إعلان ذلك. والإسذان 
الحم يومئذ. لأنالرتضى 
به حاصل من قيل, كما دلت عليه آيات كثيرة سابقة. 
هذه الآية. 

فليس المراد أن رَضیت 4 مجز في معن « أذنت ٠‏ 
لمدم استقامة ذلل, که ییزول مه مصنی اختیار 
الإسلام هم. وهو المقصود. و لأله لابصلح للتمنتي 
إلى قوله: لام . و إذا كان كذ لك فدلالة الخسير 
على معنى الإيذان من دلالشه على لازم من لوازم 
معناء بالقرينة المعيئة. فيكون من الكناية في الثر كيب 
و لوشاء أحد أن يجمل هذا من استعمال الخبر في لازم 
الفائدة, فكما استٌعمل الخبر كتير"! في الدلالة علب 
كون المخبر عالمًا به, استُعمل هنا في الدلالة عأ 
الإعلام و إعلاته. 

وقد يدل قوله: ورضیت لک لازنا 4 
علی آن هذاالتین دیس ايدي: لان الشي, الختار 
المدّخر لا يكون إلا أنفس ماأظهر من الأديان, 
و الأنفس لايبطله شيء؛ إذ ليس بعده غاية, فتكون 
الآية مشيرة إلى أن نسيخ الأحكام. قد انتهى. (8: 54 

الطَّباطَبائي:ما ممنى قوله تعالى: و تضیت؛ 
لَكُمالإسئلامّديئا هو تقديره:اليوم رضت لو كان 
المراد بالكلام الامتنان بم كر في الآية من الحرّصات 
يوم عرفة من السّنة العاشرة؟ وما وجه اختصاص هذا 
اليوم بأن الله سبحانه رضي فيه الإسلام ديا و لاأسر 
جختص به یوم ما بناسب هذا الرّضا؟. 

وبعد ذلك كلّه يرد على هذا الوجه أكثر 





به. لاحصول رضی لله به 











رض و /۷۸۷ 


الاشکالات الواردة على الوجوه السّابقة. أوما يقرب 





أوأنالمرادي الم واحد من الأيام التي بين 
عرفة وبين ورود الي َف الدينة: علی بمض 
الوجوه المذكورة في معنى يأس الكقار. و معن إكمال 
الدين. و فيه من الإشكال ما يرد على غيره على 
التفصيل المتقدم. 

فهذا شطر من اليحث عن الآية بجسب السَير فيما 
قیل, أو يمكن أن يقال في توجيه معناها. و لنبحث عنها 
من طريق آخر يناسب طريق البصت الضاص بهذا 
"الکتاب. (۱۷:۵) 

مُكبارم الشتيرازي: و قد وردت في الآية: 
من‌سورة اللور. نقطة مهتة جديرة بالانتباء. فالأية. 
تقبول: وید اف لین اش واه نکم غیل وا 
بات نی رش قتااستطت 
نم دهم لذی ار نی 
خوتهم نام و لل سبحانه 
و تعالى يقطع في هذه الآية وعدً! على نفسه بأن يرس 
دعائم الدّين, الذي ارتضاه للمؤمنين في الأرض. 

و لسمًا كان نزول سورة اور 
امائدة. و نظ إلى جملة (. 


الواردة في الآية الأخيرة موضوع البحث. وا 





۵ 

















تي نزلت 
في ح قعل يبن أبي طالب ملقِق, لذلك كله نستنتج أن 
حكم الإسلام يتصرّز و يترسّخ في الأرض إذا اقتسرن 
بالولاية. لأن الإسلام هو الّدين الذي ارتضاء الله 
و وعد بترسيخ دعائمه و تعزيزه, وبعبسارة أوضح أن 
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الإسلام إذا أريد له أن يعم العام كله يجب عدم فصله 





أت الأمر لاني الذي نستنتجه من ضمن الآية. 
الواردة في سورة اور إلى الآية التي هي موض ىع 
ان نان ن الآة الأولى قد أعطت للمؤمنين 





أّها: الخلافة على الأرض. 
والثاني. تحقق الامن والاستقرار, لكسي تکسون 


العبادة لله وحده. 





ERE 
)۵۲۹:۳( عباده السلمین.‎ 








اي برتضیه, و آقرت 





۳/۳ 





الماوردي: يعني بمنافع الدئيا بدلا مسن واب 


الآخرة. والفرق بين الرتضا والإرادة: أنّالرضالما 





ری هید 
استفهام. والمراد به الإنكار. الا هر ارت غبر 
ها لاتوصف بذاك إلا إذا تعلّقت با مضی من الفصل 
(۲۵۵:۵) 





والإرادة توصف يمام يوجد. 


هل يجمل با لعابد أن يختار دنياه على 





وهل يحسن بالمارف أن يُؤثر واه على رضا 
رل 0:۳ 

أبن غطيّة. 
أرضيتم نبزر النثياعلى خطير الآخرة و حظها 
الأسعد, ثم اخبر فقال: إن الذنيا بالإضافة إلى الآخرة 
قلل تر.طي قوالکلم مب من خلال سن 
يرضى الغزر بدل الكثير الباقي. ۳:0 

الط .سي هذا استقهام يراد يه الإذكار. و معنادة 
آنرت الما ادا الفانية علی امیاة في الآخرة 
الياقية, في التعيم الدّائم. ۳:۳0 








الفخرالرازي: المعنى: كأ 
الموجبات الكثيرة الدّاعية إلى القتال. و قد مرحنا 
المنافع العظيمة التي تحصل عند القتسال. وبينا أنواع 
فضائحهم و قبائحهم التي تحمل العاقل على مقاتلتهم, 
فتركتم جميع هذه الأمور, أليس أن معيودكم يأمر كم 


ج ج سح حح کک یر4 


بقاتلنهم, و تعلمون أن طاعة ا معبود توجب الشوأب 
العظيم في الآخرة؟ فهل يليق بالماقل ترك اواب 
العظيم في الآخرة. لأجل المنفعة اليسيرة الماصلة في 
الشتيا؟ 

و الدّليل على أن متاع الدثيا في الآخرة فا 
لذات الذتيا خسيسة في أنفسها. و مشوية بالآفات 
والبليّات. ومنقطمة عن قريب لاتحالة, ومناقع 
الآخرة شريفة عالية خالصة عن كل الآفات. و دائمة 
أبديّة سرمديّة. و ذلله بوجب القطع بان متاع انیا 





قلیل حقیر خسیس, aU‏ 
1 ی .اي 
بد الققدير: أرضيتم بنميم اديا بدلا من نم 
+ اتتضمّن معنى البدل, كقوله تمالل» 






الرتغرف: ١‏ أي بدلا منكم. [ثم استشهد بشعر] 
عاتبهم لله على إيشار الاح في الدئيا على 
الراحة في الآخرة, إذ لا تتال راحة الآخرة إلا بنصب 
انیا 0۰ 
بوحَیسان: وی تول: (آزضیگز 4 نوع من 
الإنكار والتَعجّبء أي أرضيتم بالتميم العاجل في 
الذثيا الزائل بدل التعيم الباقي؟ و(ين') تظافرت 
آقوال الفترین على أئها مبعنى بدل, أي بدل الآخرة. 
)61:0( 
نموه ابو السعود(۸:۳٤۱).‏ واروس وي (۳: 
٩‏ وال لوسي(۱۰: 05). 
اراغي:اي ارضیتم بلتات الدتیاتاقصة 








الفانية بدلا من سعادة الآخرة الكاملة الباقية؟ و من 
يفعل ذلك فقد استيدل الذي هو أدنى بالّذي هو خير. 
ren)‏ 

سيّد قطب: وما يحجم ذوعقيدة في لله عن اللفرة 
اللجهاد في سييله. إلا و في هذه المقيدة دخل. و في إيمان 
صاحبها بها وَهن. 
مات وم يغزءولم يُحدّث نفسه بغزو مات على شعبة 
من شعب التفاق ».فا لتفاق و هو دخل في العقيدة 
يعوّقها عن الصّحّة والكمال -هو الذي يقمد يمن 
يزعم أئه على عقيدة عن الجهاد في سبيل الله خشية 
لوت أو الفقر. والآجال بيد الله. و الركزق من عند لله. 
(eo)‏ 





یقول الرسول : «من 





أبن حاشور: و الاستفهام في (أراضب 
الا إنكاري توبيخي” إذ لايليق ذلك بالمؤمنين. 

و(ين)في وم نّالآجرة» للبدل.أي كيف 
ترضون بالحياة الذئيا بدلا عن الآخرة. 

ومثل ذلك لايرضى به. والمراد بالحياة الذئيا, 
و بالآخرة: منافضهما. فإئهم لما حاولوا التخلف عن 
الجهاد, قد آثروا الراحة في الدّئيا على لواب الاصل 
اللمجاهدين في الآخرة. 

واختير فمل رَضيكُمْ دون نحو« آشرتم» آو 
« فضّلتم »: مبالغة في الإتكار. أن فعل: رضي بكنذا, 
يدل على | اح التقس. A11)‏ 
أي هل يليق بإيانكم وعقولكم أن 
ؤتروا نعيم الدئيا الحقير الئل على نعيم الآخرة 
العظيم! :4 
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الطباطبائي: الرضا آشرب ممنی القنایة 
فعدي ب [ ين )كما يقال: رضيت من الال بطیسه, 
ورضيت من القوم بخلّة فلان و على هذا ففي الكلام 
نوع من العناية الجازيّة, كأن 








نيا نوع حقير 
قنموابها منها. و يشعر بذلك قوله 
بعده: تلحر یافیا جرتالقلیل 4 

فمعنى الاآية:يا أئها الذين آمنواما لکم [ذاقال 
لكم الي يم يصرّح باسممه صوئاو تعظيما- 
اخرجوا إلى الجهاد. أبطاتم كألكم لاتريدون ا خروج, 
أقنعتم بالحياة الدئنيا راضين بها من ال5. 
ایا ئها بالتسية إلى الحياة الآخرة إلا قليل. 

وفي الآية وما یتلوها عساب شدید للم 
و تهديد عنيف, و هي تقبل الانطباق على غر وة توك 
كما ورد ذلك في أسباب التزول. 

مكارم الشتيرازي: فكيف يتستى للإنسان 
العاقل أن يساوم مساومة الخسران؟ و کیف یصوضی 
متا لیا ایزولتاع زنل لاد یام تجاوز 
الآية مرحلة الملامة و العتاب إلى طجة أشدٌ و أسلوب 






#فمامتاع 





YK: 





تهديدي جديد. فتفول: الا کلف روا بعکم عغذاباً 
آیتا). :1( 

فضل الله : واستسلمتم لما في عمليّة استبدال 
واقتناع بنتائجهاء كما لو كانت ككل عسيء في حرككة. 
الحياة من الاجر » أي بدلا عن الآخرة.(111:11) 








التوبة: ۸۳ 








لب بقول:فان تمه الومشون رضیتم 
عنه و قبلتم معذرتهم, إذا كتتم لا تعلمون صدفهم من 
كذيهم. فإ رضاكم عنهم غير نافمهم عند ل لأ الله 


بعلم من سراثر آسرهم ما لاتعلمون» و من خف 
اعتقادهم ما تجهلون, و أئهم على الكفر بلله. يعني أ لهم 
يا رجون من الإيمان إلى الكفر باله ومن الطاعة إلى 
العصیفر (toc:‏ 

الطوسي: تن اش تما نها 
بقسمون با طّ لرضانکم عنهم فان اضرا 4 
أئها المؤمنون لقن 
المسارجين سن طاعضه إلى معصيته. والممسنى: أنه 
لاینفعهم رضاکم مع سخط له علیهم و ارتفاع رضاه 
عنهم: رضي المؤمنون عنهم أو لم يرضوا. و إلساعلّق 
هاهنا بذاك اتلايتوهم أله إذا رضي الؤمنون فقد 
رضي لله عنهم أيضًاء فذكر ذلك ليزول هذا الإلباس. 
و لأنالمراد يذلك نه إذا كان لله لا يرضى عنهم, 
فينبغي لكم أيضًا أن لا ترضوا عنهم. لمكم 

يمن كان مسخوط الو لاينقصه أن 
يكون مرضي الخلق. و ليست الصيرة بقول غير الله, 
لما المدار على ما سبق من السّعادة في حكم لله. 











ترضون عنه ‏ لارضی 
عنهم بل الله ساخط عليهم. Matt)‏ 
ال اضرا عَلهُمْ أي غرضهم في 
الحلف بالله طلب رضاکم. لستفعهم ذلك في دي اهم 
فان کرفتو م4 فان رضاکم وحدک لایتفعهم 
إذا كان لله ساخطًا عليهم. و كانوا عُرضة لعاجل 
اعقوبته وآجلها. 
وقيل: إن قيل:ذلك تلا توقم مسوقم ان رضا 
المؤمنين يقتضي رضالله عنهم. Ne‏ 
أبن عَطيّة: هذ الآية و التي قبلها مخاطبلة. 
للمؤمنين مع الرتسول. والمعنى: يحلفون لكم تبتلا" 
و مقصدهم أن ترضوا, لألهم يفعلون ذلك لوجه لله 
ولاللم و قوله: فان کرضوا ال آخر الگیةه 
شرط یتضمن هي عن الرتضی عنهم, و حکم هه 
الآية يستمر في كل مغموص عليه ببدعة و تحوهاء فان" 











المؤمن بنبغي أن يبغضه و لايرضى عشه, لسبب مسن 


۷۳:۳ 


ی 






3 اسار جين من 
طاعته إلى مسصيته لعلمد يحاهم. و معتاء: أله لاينقتهم 
رضاكم عنهم مع سخط الله عليهم. و ارتقاع رضاه 
عنهم. و ما قال سبحانه ذلك لثلايتوهم أئه إذا رضي 


رض و /۷۹۱ 
المؤمنون فقد رضي الله. والمراد بذلك: أكه إذا كان لله 
لايرضى عتهم, فينيفي لكم أيضًا أن لا ترضوا عنهم. 
و في هذا دلاثة على أن من طلب بفمله رضا !لاس 
وام يطلب رضا لله سبحانه, فان لله يسخط الاس 
عليه. M:N‏ 

القخرالرازي: و لمان في الآية لهم يحلفون 
بلله ليُعرض المسلمون عن إبذائهم, بيّن أيضًا انهم 
يحلفون ليرضى المسلمون عنهم, ثم إله تعالى نى 
السلمين عن أن بر ضوا عنهم فقال: فان رض واا 





اکان رضیتم عنهم مع آنل لامر ضی عنهم. كانت 
رأكتيككيعنا لفة لإرادة لله. و أن ذلك لاجموز. 
تواقطول: إن هذه المماني مذكورة في الآيات 
الا لفق وق ادها له هاهنا مر أخرى. و اظ نان 
الأول خطاب مع المنافقين الّذين كانوا في المدينة, 
و هذا خطاب مع ا منافقين من الاعراب و أصحاب 
البوادي. و لما كانت طرق المنافقين متقاربة سواء 
كانوا من أهل الحضر أو من أهل البادية, لاجرم كسان 
الکلام معهم علي مناهج متقاربة و 
الييضاوي: أي فان رضاكم لايستلزم رضا لله 
ورضاكم وحدكم لاينفعهم إذا كانوا في سخط لله 
وبصدد عقابه, أو إن أمكتهم أن يلبسواعليكم 
الايكتهم أن يلبسسوا على لله. فلايهتسك سترهم 
و لایزل وان بهم. و القصود من الا اللهي عن 
الرتضاعتهم. والاغترار بمماذيرهم بعد الأمر 
بالاعراض, و عدم الالتفات نحوهم. ۰۰ (4۲۹:۱) 
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أبوحَيّان: وغرضهم في املف رضا اسول 
والمؤمنين عنهم لنفعهم في دنياهم. لان مقصدهم وجه 
الله تعالى. والمراد هي أهان كاذبة, و أعذار مختلقة 
الاحقيقة ها. و في الآية قبلها لمّا ذكر حلفهم لأجل 
الإعراض, جاء الأمر بالإعراض ناء لان الإعراض 





الرّضاء فأيرز التهي عن الررضا في صورة شر طيّة, لان 
الّضا من الأمور الفلية ّي ُخفى. و خرج مخترج 
المتردّد فيه. وجعل جوابه انتفاء رضالله عنهم. فصار 
رضا المؤمنين عنهم أبمد شيء في الوقوع. لاله موم 


منهم أئهم لاير ضون عمّن لابرضى لله عنهم 

ونصٌ علی الوصف الوجب لافاء رخا 
الفسق,و جاء لفط عاشٌاء فیحتمل آن راويد 
المنصوص. كأكه قيل: فإن لله لاير ضى كنهت زو يحتمل. 
بقاژه علی العموم فیشدرجون فیسه, و يكونون أو 
بالتخول؛ إذ العام إذا نزل على سبب مخصوص. 
لايكن إخراج ذلك السّبب من المسموم بتخصيص 
ولاغیره. كن 

الشيربيني اي فان رضیتم عنهم ها الومنون با 
حلفوا إليكم و بلتم عذرهم ل برض عن 
رالات لاله تعالى يعلم ما في قلوهم من 
الثفاق والنتّك فلا يرضى عنهم. والتصود من الا بة 
عدم الرّضا عنهم: والاغترار بمعاذيرهم يعد الأصر 
بالإعراض عنهم. وعدم الالتقات نحوهم. (045:1) 

أبوالسسّعود: أي فإنرضاكم عنهم لايجديهم 
أن لله ساخط عليهم» ولاأثر لرضاكم عند 








ضميرهم للتسجيل عليهم بالخروج عن الطّاعة 
المستوجب لما حل بهم من السّخط و للإيذان يتسمول 
الحكم لمن شاركهم في ذلك. و المراد به نهي المخساطبين 
عن الرّضا عنهم. و الاغترار جعاذيرهم الكاذبسة على 
أبلغ وججه و آكدء. فإنَالرضا عن لايرضى عنه الله 


.تعالى مما لايكاد يصدر عن المؤمن. 
و قيل ذلك: لتلايتوهم متوهم أنّرضا المؤمنين 
من دواعي رضا له تما ۸۲:۳ 


ال لوسي: اي فرضاکم لانتج هم فا لا 
تعالى ساخط عليهم. و لاأثر لرضا أحد مع سخطه 
.و جوز مضه كون الرتضا كناية عن الثلبیس» 
أي لان أمكنهم أن يلبسوا عليكم بالأيمان الكاذبة حتّى 
برضو کی لاتيكنهم أن يلبسواعلى لله تعالى ذلك 
حتی برضی عنهم. فلا منك استرهم رنه وهو 





عهم علی آبلع وجه و آکده: فان رضاعتن 
لابرضى لله تعاى عنه. من لا يكاد يصدر عن المؤمن. 
۳۲۳۷۰۸ 

سيد قطب: إنهم يطلبون ابتداءمن المسلمين أن 
يعرضوأ عن فعلتهم صفسًا و عفوا. ثم يتسدرجون من 
هذا إلى طلب رضى المسلمين عنهم. ليضمنوا السّلامة. 
في امجتمع المسلم بهسذا الرّضىء و يضمنوا أن يل 





المسلمون يعساملوتهم بظاهر إسلامهم, كسا كانوا 
يعاملوتهم و لايهاهدوتهم و يفلظون عليهم, كما 
أمرهم لله في هذه السّورة أن يفملوا حلّدًا بذ لك 
العلاقات التهائيّة بين المسلمين والمنافقين فيهم. 

و لکن اله سبحانه يقرر أئهم فسقوا عن ديسن لله 
بهذا القعود التاشئ عن الثفاق, و أنلله لابرضى عن 
القوم الفاسقين. حتى و لواستطاعوا أن يحلفوا 
و يعتذرواحتى يرضى عنهم المسلمون, وحكم لله 
فيهم هوالحكم. ورضا الكاس و لو كانواهم 
المسلمين في هذه الحالة _لايغيّر من غضب لله عليهم. 
ولايُجديهم فسيلا. إنَا السبيل إلى إرضاء لله هو 
الرتجوع عن هذا الفسق. و المودة إلى دين لله القويم,ا 

و هكذا كشف لله هؤلاء القاعدين من غير ع لو 
فيا جماعة السلمة, وقرّر العلاقات الهائيةابتين” 
المسلمين والمنافقين. كما قرّرها من قبل بين الس لمين 
والمشركين» وبين المسلمين و أهل الكتاب. و كانت 
هذه السورة هي الحكم الهاي الأخير. (:200747 

ابن عاشور: وَيَحلفُونَلَكُمْ... هذه الجملة 
بدل اعمال من جملة: خن بافه كمد الم 
هم الثوبة : 10 لأئهم إذا حلفوا لأجل أن يُعرض 
عنهم السلمون فلایلوموهم. فان ذلك يتضمّن طليهم 
رضى المسلمين. 

وقد فرع لله على ذلك أله إن رضي المسلمون 
عنهم وأعرضواعن لومهم. فان لله لا يرضى عن 
المتاقق 











.هذا تحذير المسلمين مسن الركضى عن 
المنافقين بطريق الكناية. إذقد عللم الملمون أنّما 





رض و /۷۹۳ 
ل يرضى لله لاايكون للمسلمين أن يرضوا به. 

والقوم الفاسقون هم هؤلاء المناققون. والعدول 
عن الإتيان بضمير «هّمْ » إلى التعبير بصفتهم لد لالة 
على ذمّهسم و تعليسل عسدم الررضى عنهم. فالكلام 
مشتمل علی خبر و علی دلیله, قأفاد مفضاد کلامسین. 
الأئه ينحل إلى فإن ترضوا عنهم فإ الله لایرضسی 
عنهم. لان اله لا برضى عن القوم الا تنكول 
:إنّرضا المؤمن من رضالله. وله 
لايرضئ عن الفاسقين. فكيف يرضى المؤمن عنهم؟ 











و من ادّعى الإيمان بلله. و هو راض على من غضب الله 
ليه فإئه منافق. ما في ذلك ريب. لب 

َلْباطَبائي: أي هذا ا ملف منهم كما كان 
لول إلى صرفكم عنهم. ليأمنوا الدَمّو التقريسع, 
كذلك هو للتوسل إلى رضاكم عنهم. أما الإعراض. 
فافملوه. لألهم رجسس لاينبفي لنزاهة الإان 
و طهارته أن تتعرتض لرجس التفاق والكذب وقذارة. 
الكفر و الفسق. و أما الرّضى فاعلموا ألكم إن ترضوا 
عنهم. فإن لله لايرضى عنهم لفسقهم. وله لايرضى 
عن القوم الفاسقين. 

فا مراد ألكم إن رضيتم عنهم فقد رضيتم عسّن 
ل يسرض لله عنه. أي رضيتم لاف رض ال 
و لاينبغي لمؤمن أن يرضى عمًا يُسخط ربّه. فهو آبلغ 
كناية عن التهي عن الرّضا عن النافقین. ۰ :٩(‏ 4۳۳ 

فضل الله: وهذه هي المرحلة الائية ني يفككرون 
في الوصول إليها. فإذالم يذكّرهم المسلمون يسوء. كان 
ذلك ضمانة لهم ليدخلوا ی عواطتهم من آقرب 


54 /المعجم في فقه لهةالق رآن...ج 71 

طريق. ليحصلوا على الرضا عنهم. و لككن لش یقول 
للمسلمين: إتهم إذا أرادوا تحريك عواطفهم في خط 
رضاه فينبغي أن لايرضوا إلا عمّن يرضى لله عنه. 
فإذا ابتعدوا عن ذلك, فلايفيّرون سينا من الموضوع 
فان رت عَلهُم... 4 الذين م يقف بهم الفسق عند 
حدود الجانب العملي من الخطيئة, بل تعدي ذلك إلى 
الجانب الفكري في خط العقيدة: حيث تحوّل إلى كفر 
بالله و رسوله واليوم الآخر. فكيف يمكن أن يحصلوا 
على رضالله. في هذا لجو كيف يمكن للمسلمين أن 
يفكّروا يا لرضا عنهم, في الخط اّذي لايرضى به لله 
عنهم في حساب الدئيا والآخرة (a‏ 










و إن کرو ره ی داز 
رزراغری.. 1 
ابن عبّاس: يمني الكقار ادن م برد ال أن بط 





وان کشکروا یره کم 4 ان تطبسوا برضه 
لكي ری 0۱۷۰۱۰ 
الطَيرِي اختلف أهل التأويل في تأويل قوله: 





غتي عنكم. و لايرضى لعباده المؤمتين الّذين أخلصهم 
لمبادته و طاعته الكفر. 

وقال آخرون: بل ذلاد عام میم اشاس, 
ومعتا: أنها التاس إن تكفرواء فإ لله غني عستکم: 
ولايرضى لكم أن تكفروا به. 

و الصّواب من القول في ذلك ما قال لله جلو عر 
إن تكفروا بلله أئها الكقار به. فإنالله غني عن إهانكم 
وعبادتكم إيساء. ولایرضی اعبادهالکفر: بمنی 
و لايرضى لعباده أن يكفروا به. کم یقال: لست أحب 
للم وان احییت آن بظلم فلان لاا فيعاقب. 
مق ول:وان 
تومنو يويكم و ثطيعوه يرض شك ركم لهاو ذلك هو 
انم هو طاعتهم یا 














اشم قاذم ای الا آل عمران :۱۷۲ بمنی 







فزادهم قول التاس م ذلك .۰۰ (0۱۷:۱۰) 
نو ! :۸ 
سم ری اد ال ند 

دلالة على أن الكفر ليس من فصل لله. و لايإرادته. 


وکا سید مان اف 3 


ره لک اي ان تشکروانعمه و تعترفوا بها يرضه 
لکم و پریده منکم. 





و إشباع اهاء أجود, لان هام آها متحرّك مشل 
«ر ره بر ویر الزلزال :۸.۷ و لاء إفا 
انفتح ما قبلها في نحو الفعل.ل عبر إلا الإشباع, كتوظم: 
عه ایکا عن الصدر الذي 
دل عليه وان گرا کقوهم: من کذب کان شرا 
له. اي کان الکذب شرًا له. ومن أسكن الماء قال 
آبواسن: هي لفة کقول الا 














قعلى هذه الفة تحمل دون أن يجري الوصل 
مجرى الوقف. a:‏ 





عامًا في الأفظ خاسًا فى المعنى. كقوله: عا 
بهاعِباة الله بهالدهر :7. يعني بعض عباد لله. و أجراء 
قوم على العموم. و هو قول الستلف قالوا؛كفر الكاقر 
غير مرضيلله عرّوج لو إن كان بارادته: و افصال 
العباد كلها خيرها و شرّها مخلوقة له عزو جل وإن 
كان بإرادته. وأفعال العباد مرادة له لاتجري في املك 
و اللکوت طرفة عین و لا فلت خاطر و لالفتة ناظر 
إلا بقضاء اله وقدره وبإرادته ومشينته. و لارا 
القضائه و لامعقّب لحكمه. يضل من يشاء و يهدي مسن 
يشاء لايُسأل عمًا يفل وهم يُسألون.[وأضاف 
أفعال العباد كلها خيرها وشرًها بيدالله إلى أن قال:] 
وان ورن کم #برضه لکم تیکم 
عليه. قرأ أبوعمرو:( يررْضَه ) ساكنة الحاء. ويختلسها 











رض و /۷۹۵ 


أهل المدينة. وعاصم و حمزة و الباقون بالإشباع. 
{FAT:A)‏ 





هم لاله بوقمهم في الملكة. وان نيزخت 
أي برض الشكر لكم, لأله سبب فوزكم و فلاحکم. 
فإذن, ما كرء كر كم و لارضي شك ركم لكم 
و لصلاحکم, لا لا منفعة ترجع إليه لأنه الفني” 
الذي لايهوز عليه الحاجة. 
و نفد حل بعض الگواة 
ذاته من الرضا لعباده الكفر. فقال: هذا من العام الذي 








ت لله تعالى ما نفاه عن 


بخاص [إلى آخر ماتقدم عن التبْديي] 
او قري براض 


ابض م آهاء بوصل و بغیر وصل: 


۳۸۸۳ 







اف فقالت فرقة: 
الرّضى بمعنى الإرادة. و الكلام ظاهره العموم و معئساه 
امخصوص, فیمن قضی اه له بالایان و حتسه له 
و« عبادةه على هذا ملاتكنه و مؤمنو البشر و الجن 
و هذا یتر گب علی قول ابن عبّاس. 

و قالت فرقة: الکلام عموم صحیح, و الکفر بقع 
. إلا أنه بعد وقوعه لا يرضاه ديا 
هم فهذا يتركب على الاحتمال الذي تقدمك آن 
و معنی لايرضاء. لايشكره طم و لايثييهم به خير” 
الرتضى على هذا هو صفة فعل لمعنى القبول و نحوه. 
و تأمّل الإرادة فإئها حقيقة. إِنَا هي فيما لم يقع بعد 


والرّضى فإئما 














بيقة فيما قد وقع. و اعثُبر هذا في 


۷/ المعجم في فقه لهتالترآن...ج ۲4 


آیات القرآن تجده: و إن كانت العرب قد تتستعمل في 
أشعارها على جهة اجوز هذا بدل هذا. 








نوا 
والشكر الحقيقي في ضمنه الإمان. 
وابوعمرو و الاي برا ) 





وقرااین 
بضتة علیافاء تضیعة, و قرأابن عامرو عاصم 
ره 4 بضتة علی اهاء غیر مُشبعة. و اختلف عسن 
تافع وأبي عمرو. و قرأ عاصم في رواية أي بکر؛ 
بسكون اطاء. قال أبو حاتم: وهوغلط 
6۱:۱ 
یرْضی لب روفي هذا 
رح« له سیعاه مد کل 
المباد. لاله لو آرادء لوجب متی وقع آن یکون 
به لعبده, لان الرضاء بالفعل لیس | بت زكريادر 
لاتری اله يستحيل أن نرهد من غيرنا شينا و بقع سن 
على ما ثريده فلا نكون را 
ولنرده لت و 
تشكروالله تعالى على تعمه و تعترقوا بها برضه لككم 
و يرده منكم و يُتبكم عليه. و اهاء في جيَراضَة 4 کناب 
عن امصدر الذي دل عليه ان ردیر 
برضی النتکر لکم. کقوهم: من کذب کان شرا له أي 
کان الکذب شرا له. EN:‏ 

الفطرالر ازي: تال تعالی بسده: و لابراضنی 
لیاوا 4 یمن أنه وإن كان لابنفصه يان 
كفران إلا أثه لابرضى ببالكفر. و احج 
لماي بهذه الآبة من وجهينة 
























ولاش 





لى خلق كفر 
المباد و له من جهة ما خلقه حق و صواب, قال:و لو 
كان الأمر كذلك لكان قد رضي الكفر من الوجه 
الذي خلقه. و ذلك ضدالآية. 

والتاني: لو كان الكفر بقضاء الله تمالى لوجب 
علینا ان نرضی به. لان الرآضا بقضاء لله تعالمى واجب. 
وحيت اجتمعت الأمة على أنّالرتضا بالكفر كفر, 
ثبت ائه ليس بقضاء اله. و ليس أيضًا برضا الله 
تمالی. 

وأجاب الأصحاب عن هذا الاستدلال من 
وجو 

الأرّل: أن عادةالقرآن جارية بتخصيص لفظ 
«العباد » بالمؤمنين. قال الله تعالمى: طن عِبا د الرئحمن 
ین شون على الأرض ركا 4 نرق ان: 23۳ 
وقال: چع یشرب با اف 4 الّهر :1 وقال: 
ان عاد ليس لل هم سلطان 4 اج : 6۷, 
فعلی هذاالتقدیرقوله: و یرای لعبادء اکن 
ولايرضى للمؤمنين الكفر. وذلك لايضرينا. 

واثقّاني: نا نقول: الكفر بإرادة الله تعالى 




















رمه لل يقول:الرتضاعيارة عن ترك اللوم 


والاعتراض.و ليس عبارة عن الإرا 


قول اين ميد 


وال یل علیه 





رضيت قسرًا وعلى القسر رضًا 
من كان ذاسخط على صرف القضاا 

أتبت الرّضامع القسر, وذلك يدل على ما 

والركبع: هب ا الرضا سو الإراد إلا أن قوله: 
ری مالعا فتخصيصه بالآيات 
الال على أئه تعالى يريد الكفر من الكافر, كقوله 
تعالى: وما شتاو نإل أن شتا اه هالتهر : ۰۳۰ 
ولله أعلمي 

قال تعالی: وان کشتکررایرضه هو المراد أله 
لین اه لامرضی الکفر تن که برضی اللشکر, 
وفیه مسائل؛ 

السالة الأولى: اختلف القراء في هاء هیرضه 4 
على ثلاثة أوجئه: 

أحدها: قرأ نافع و أبوعمرو وابن عامر وات 
بشم أطاء مختلسة غير متبعة. 














و رةب 

و ثانيها: قرأ أبوعمرو و حمزة في بعسض الروايسات 
) ساكنة الحاء للتخقيف. 

و ثالتها: قر نافع في بعض الروايات وابين كثير 
وابن عامر والككسائي مضمومة الهساء مشسيعة. 
الواحديّ رمه الله من القرّاء: من أشيع الماء حتّى 
ألحق بها واوًا. لأنّما قبل الهاء متحرك قصار يمفزلة 
«ضربه» و «له» فكما أن هذا مشبع عند الجميع كذلك 
( ره ). ومنهم من حرك الهاء وم يُلحق لواو لان 
الاصل: برضاه, و الالف الحذوقة للجزم لیس يلزم 
حذفها فكانت كالباقية, ومع يقاء الألف لايجوز 
إثيات الواو. فكذا هاهنا. 








۳۹ 





ان الإسراء ۳9 
#التهر :أي المؤمنون. 
وهذا على قول من لابفرق بين الرّضا و الإرادة. 

و قيل: لايرضى الكفر و إن أراده. فالله تعالى يريد 
الكفر من الكافر و بإرادته كفر. لاير ضاه و لايمبّه. فهو 
يريد كون ما لايرضاء. وقد أراد الله عرو جل خلق 
إبليس وهو لايرضاء. فالإرادة غير الرضاء وهذا 
تراش لمل لشیم 








القول في الشتكر في البقرة, و غيرها. و یی 4جعنی 
پیب ويتني, فالضا على هذا إِما ثوايه, فيكون صفة 





قعل ین شکرشم یلک راهم :۷ وتا نتزه 
قهو صفة ذات.و(ترفتة) بالاسکان ياضاء قرا 
أبوجعفر وأبوعمرو وشيبة وهبيرة عن عاصم. 
وأشبع الضّمة ابن ذكوان و ابن كتير وايين بيسن 
و الِساني و ورش عن نافع, و اختلس الباقون. 
(۲۳۰:۱۵) 
أبوحيّان: و الرتضا ممنى الإرادة فعلى هذاهي 
صفة ذات. و قيل:المراد العموم, كماد ل عليه اللّفظ. 
والرّضا مغاير للإرادة. عبر به عن الششكر و الإثابة أي 
لايشكره هم ديئا و ایهم به خی قرزضاعلی 


۹۸ ۷/العجم ني فقه لغةالقر آن...ج ۲۲ 
هذا صفة فعل بمعنى القبول والإثابة. [ثمنقل قول 
الرمختّري وابن عطيّةإلى قال:] 

وان تشک ررکم قال ابن عبًا. 
يضاعف لكم, و كأله يريد نواب الشتكر. و قيل: يقبله 
منكم. قال صاحب «التحرير»: قو الكلام تدل على 
آن معنی کرو که تومنواحتی الكفر. 
والله تعالى قد سمى الأعمال الصّالحة و الطاعات شکر؟ 
في فوله: (إعملو اال دود شکرا) سبا: ۱۳ انهی. 

و نم الکلام علی هذه الا ية في «سباً ». وق 
التحويّان, و ابن كتير ويَرْضَه» بوصل ضمّة الهاء 
يواوه واين عامر و حقفص: بضمّة ققط. و ویک 
بسكون الهاء, قال آبو حاتم: و هو غلط لایجوز,اتهی: 
و ليس يغاط بل ذلك لغة لبني كلاب وبني عقبل. 

(EW: 





















اي لحد متهت 








الكفرً 4 اي بالإقبال على ماسوا 





الاترضون 


ذلك امبيدكم, مع أن ملككم لهم في غاية الضّعف. 
و معنى عدم الرّضا به: لا يفمل فعل الراضي. بأن يأذن 
فيه ويقر عليه وتيب فاعله ويمدحه. بل يقصل فصسل 
التاخط بأن ينهى عنه ويذم عليه ويعاقب مر تكبه 






اقتادة. و السّلف أجروه على عمومه. 
عباس إلى أن قال:] 





للاحكم.رقرً نوسي في الوصل يسكون اغاء, 





و للتوري وهشام وجهان: الستكون والضم و صلة 
هاء بواو للتوري. واين كتير و ابن ذكوان و الكيسائية 
و الباقون بالسکون, وهو لغة فيه. ل 

أبوالسُعود: ووََايَرِضى لعا الكفْسَيأي 
عدم رضاه بكفر عباده. لأجل منفعتهم و دفع مضرتهم. 
رحمة عليهم لا لتضيره تعالى به. نشکا 
رضم 4 ای يرض الشكر لأجلكم ومنفستكم. 
الأله سبب لفوزكم بسعادة ال ارین, لا لانتفاعه تعالی 
به. وإلماقيل لواد ) لا لکم.لتسیم الکم 
(FAY: 0)‏ 

الُرُوسَوي: جو لايرْضى لعا فهو إن 
تت به إرادته تعالى من بعضهم. أي عدم رضاه يكفر 
باه لأجل منفعتهم و دقع مضركهم رحمة عليهم, 











للمؤمنين والكافرين. تیه بکنم با 
واعلم أن الرتضى: ترك السخط وله تعالى 
الايترك السّخط في حقلكافر. لاله لسخطه علیه آعز 
له جهتم, و لايلزم منه عدم الإرادة؛ إذ ليس في الإرادة 
مافي الرّضى من نوع استحسان, فالله تعالى مريد الخير 
والثتر.و لكسن لايرضى بالكفر والفسوق. فإن 


الررضى إن يتعّق بالحسن من الأفصال دون القبسيح. 
وعليه أهل السّئّة. و كذا أهل الاعتزال. 

وقال ابن عباس رضو لله عنهما: واّذي 
الايرضى لعباده المؤمنين الكفر. وهم الذين ذكرهم في 











۲ فيكون عامًا مخصوضًا. کقوله: عیا باب 
4 هر :3 يريد بعض العباد. وعليه بعتض 
الماتريدية: حيث قالوا:إن الله يرضى بكفر الكاقر 
و معصية العاصي, کما آکه بربدهما: صرح ذلك 
الجمّاص”" في« أحكام القرآن ». و نقل أنّهشام بسن 
عبد املك ما قتل غيلان القد, غلماء التام 
بقوله: (ولايرضى لِعِيَاوٍِالكفسَ م. قال هشام: إن 
لم یکن اله قادرا علی دفع لکفر عن الک‌افر یکون 
عاجرًا فلايكون إلا و إن قدر فلم يدفع يكون 
راضیّاء فأفحم غيلان. 

وفي «الأسئلة المقحمة »: فإن قيل: هسل يقولسون: 
بان کفر الکافر قد رضيه الله تعالى للكافر؟ 

قلنا: إن لله تعاللى خلق کفر الک افر و رضیه للم 
و خلق ان الزمن و رضیه له و هو مالك اللمتیلی 
الإطلاق. و تكلف بعض أهل الأصول. فقسال:إنَلله 
تعالى لايرضى بكون الكفر حسئا و دیئا لاله تمالی 
برضی وجوده و هو حسن ولا یخلقه وهو حسن, 
وعلی هذامعنی قوله تعال: وان َبْجبلفتاد4 
البقرة: ۲۰۵.و الالیق باهل الرّمان و الابعٌد عین 
التشنيع. و الأقرب أن لايرضى من عباده الكفر مؤمنًا 
كان أو كافرًا. 

يقول الفقير: إن رضى لله بكفر الكافر و معصية 
العاصي, اختیاره و [رادته له ف الازل, فلذا م يتر 
حكمه في الأبد. لامدحه و ثناؤه وترك التخط علیه. 


























(') في الأصل المخصّاف. 


رو /۷۹۹ 


ارق الع ومن تعتق في إشارة قوله تعاى: شا 






کم 20 ٩‏ انکتف له 
كشذكروا ب تۇمنوابە تعالى و ا 
في مقابلة الكفر. 

2 اصله: برضاه. على أن امير 
عائد إلى النتكر. حَذف الالف علامة الجزم: و هو 
باختلاس ضمّة الحاء عند أهل الدينة و عاصم و حمزةر 
و بإسكان الهاء عند أبي عمرو. و بإشباع ضمّة الحاء 
لأنها صارت بخلاف الألف موصولة 
بجر ك. والمعنى: يرضى التشكر والإيان لأجلكم 
و تلفمتکم. لاله سبب لفوزکم بسعادة الدارين, 
لالایفاظه تعای به, 








في «التبأويلات التجميّة »:يمنى لايرضى 
لکفرکم .لاله موجسب للصذاب التشدید. ويرضى 
لشکر کم. لائه موجب لزید اللعمة؛ و ذللك لان رحمته 
سبقت غضبه. یقول: یا مسکین آنا لا ارضی لك آن 
لاتكون لي» يا قليل الوفاء كتير e‏ 


۳:۸ 


شكرتك و ان ذکرتی ذکر تاد 






من الضّرر علیم. چا تشكرواَرْضَهُ )أي التشكر 
لَك لمافيه من تفعكم. و من قال بالحُسن و القبيح 
العقلئين قال: عدم الرئضا بالكفر لقبحه العقلي؛ 
والرتضابالتكر لحُسته العقليّ والرضاإمًا يمني 
الحبّة أو بعت الإرادة مع تسرك الاعتراض. ويقابله 
التخط, كما في شرح «المسايرة». ف عادو على 





6٠٠١‏ /المعجم في فقه لعةالقرآن._.ج +؟ 


ظاهره من العموم. ومنهم من فسّره بالإرادة ين غير 
قيد و يقابله الكرء و هؤلاء يق لونه قد يرضى بالكفر. 
أي يريده لبمض الاس كالكفرة. و نقله الس خاوي 
عن اللووي في كنابه «الأصول و الضوابط ».ابن 
اهما عن الأشعريّ و إمام الحرمين كذاقاله الخفاجي 
في حواشيه على تفسير البتيضاوي” 

و الذي رأيته في «الضتوابط »و هي نسخة صغيرة 
جدًا ما نصّه: مسألة مذهب أهل الحق” الإيمان بالقدر 
جميع الكائنات خيرها وشرّها بقضاء لله 
تعالی و قدره» وهو مرید هما كلها و یکره العاصي سع 
أنه سبحانه مريد ها لحكمة يملمها جل و علا. 

و هل یقال: له تعالی یرضی العاصي و هقی 
مذهبان لأصحابنا المتكلّمين. حكاها إمام المسيمين 
و غيره. قال إمام ال حرمين في « الإرشاذ عر يلا خيفي 
فيه أهل الحق إطلاق الحبّة والرضاء. قال مضل 
أصحابنا: لايطلق القول بأنالله تعامى يحب المعاصي 
ويرضاهاء لقوله تعالى: ايض لِعِبَادِ 
ومن حقّق من أنمّنالم يلنفت إلى تهويل | 
قال الله تعالى : يريد الكفر ويحبّه و يرضاء. والإرادة 
والمبّة والررضا معنى واحد. قال:و الراد عادو 6 
ية: الموفقون للإيان. و أضبفوا إلى اله 4 تعالى 

بها ادا 

الدّهر: 3 أي خواصتهم لاكلهم. انتهى. فلاتفضل عن 

الفرق بينه وبين ما ذكره الخقاجي” و حكي تخصيص 
العباد في #البحر »عن ابن عبّاس. 

وقيل: يجوز مع ذلك جمل «العباد »على العمسوم, 

















ويكون العى: و لايرضى لجميع عباده الكفرء بل 
يرضاء و يريده لبعضهم. نظير قوله تعالى: که 
الْأْصَارٌ» الأنعام : ,٠١‏ على قول. ۱ 

و لملامة الأعصار صاحب «الكشف» تحقيق 
انفيس في هذا المقام لم أره لفيره من الملمساء الأعسلام, 
وهو أنّالرّضا يقابل السّخط وقد يستعمل به عن» 
ره الیاء » و يعدى بنفسه, فإذا قلت: رضيت عن فلان, 
ًا يدخل على المين لاالمعنى, و لكن باعتبار صدور 
معنى منه يوجب الرتضاء و في مقابله: سخطت عليه. 

و بينهما فرقان: ألك إذا قلت: رضيت عن فلان 
بإحسانه. ل يتعيّن« الباء» للسَبية. بل جاز أن يكون 
بل مثله في: رضيت بقضاء الله تعالى. و إذا قلست: 
أسططت عليه بإساءته. تعيّن السّببيّة. فكان الاصل 
هاهنا ذكر الصّلة. لكله كثر الحذف في الاستعمال, 





بخلافه مت إذ لاحذف. 

و إذاقيل: رضيت به فهذا يجب دخوله على 
المعنى. إلا إذادخل على الزات تهيذا للمعنى ليكون 
أبلغ, تقول: رضيت بقضاء له تعالی و رضيت بالله عر 
وجل ريا و قاضيًا. وقريب منه: ممت حديث فلان 
و سعته يتحداث. 

و إذاعُدي بتفسه جاز دخوله على الذات. 
کقولله: رضیت زید و إن كان باعتبار المعنى, تنبيها 
على أنّ كله مرضي بتلك الخصلة, و فيه ميالغة. و جاز 
دخوله على الممنى. كقولك: رضيت إمارة فلان. 
والأوّل أكتر استعمالا.و هو على نحو قوظم: جمدت 
زيدا! و حمدت علمه. وما إذا استُعمل باللام تعدى 











بنفسه, كفولك: رضيت لك هذاء فمعناء ما سيجيء إن 
شماء لله تعالى قرييًا. 
ال ی 








و أئه في الحقيقة حالة نفسانيّة تعقب حصول ملاتم مع 
أبتهاج به واكتفاء. فهو غير الإرادة بالفترورة. لأئها 
تسبق الفمل و هذا يعقيه, و هذا المعنى في غير المستعمل 
باللام من الوضوح بمكان, لايخفى على ذي عينين. 
وأمّا فيه فإئما اشتبه الأمر, لأكك إذا قلت: رضيت 
لك التجارة. فالراضي بالتجارة هو مخاطبك. و إنا 





آنت بینت له آن۱ يح قأن يُرضى به. و ليبح" 
المعنى رضيت بتجارتك, بل الممنى استحمادك التجارة 
اله. فالملاءمة هاهنا بين الواقع عليه الفمل و السدلضيل. 
عليه لام له قد یرضی با ترضاه له إذا عر ف وجه 
املاءمة, وقد لايرضى. وفيه بور م لجصل الرضا 
جار اعن الاستحماد. لان كل مرضي حمود, أو لاك 


جعلت كونه مرضيًا له زلة كونه مرضيًا لك. 
فاعلم أن الرّضا في ح اله تعالی شأنه محال لاله 
سبحانه لايحدث له صفة عقيب أمر ألبئّة . فهو بحاز, 





كما أنّالغضب كذلك: إمّا من أسماء الصّفات إذا قر 
بإرادة أن يبيهم إثابة من رضي عمّن تحت يده .وإمّاا 
من أسماء الأفعال إذا أريد الاستحماد. و آن متل قوله 


تعالى: رضی اف عم و روا له 4 اماندة: ۰۱۱٩‏ 


إِمَا من باب المشاكلة, و إمّا من ياب الجاز المذكور. 





رضر/۸۰۱ 
آماندة: ۲ متعیّن آن یکون من ذلاك اباب انلس ی 
من يصح الصاف با ضا حقيقة ایا. 

فإذن قوله تعالى: ایض لیبادو 
كلام وارد على نهجه من غير تأويل, دا على أكه 
جل شأنه لايستحمد الكفر لعياده, كمسا يستحمد 
الإسلام هم ويرتضيه. وأمّا أنه لايرهد الكفر أن 
يوجد. فليس من هذا الساب في شيء. و لاهومن 
مقتضيات هذا ار كيب. و أن الخسروج إلى تخصيص 
العباد من ضيق المطن. و أن قول العقفين رضي لله 
تعالى عنهم: إن الطّاعات برضى لله تعالى. والمعاصي 
بلست كذ لك, ليس هذه الآية بل لان الرضا بالممنى 
المي يستحيل عليه تعالى, و قد أخبر أله رضي عن 
ألؤْملينيسبب طاعتهم. في مواضع عديدة من كتابه 
الكرم. 

وال ي عامله له تصالی بعدله: فشر 
«الرضاء »في نحوه بالاختيار. وهو لاينفاكعمن 
الإرادة, وأنت تعلم سقوطه تمَا حقّق هذا. 

م إناتقول: لما أرشد سبحانه لیاسو هداد 
على الباطل كمال للريمة على عياده كلهم الفريقين, 
بقوله تعالى: إن كما إلى قو له سيحانه: لته 
کم 4 تنبيها على الغنيالذآتي” و أئه سبحانه تعالى أن 
یکون آمره بالخير لانتفاعه به. و نهيه عن الثثر" لتضرّره 
منه. ثم في العدول عن مقتضى الظاهر من النطاب إلى 
قولهتعالی: و یرای دول ما ينه على 
آن عبودیتهم وربوینه جل شأنهيتتضي آن لایرضی 
لهم ذلك. و فيه أتهم إذا اتصفوا بالكفر, فكائهم قد 











۸ /العجم في فقه لغتالقرآن. 








خرجوا عن رتبة عبودټته تعالی وبقوا فی الل الدائم. 
#قیسل: رم ایب علی مزید 
الاختصاص. 

فهذا هو استظم السَري الذي يحار دون إدراك 
طائفة من لطائفه الفكر البشري, والله أعلم, انتهى. 

وهو كلام رصين و بالقيول قمين. إلا أئه ريّما 
يقال: إله لايتمنتى على مذهب السسّلف؛ حي إلهم 
الايؤوّلون الرّضا في حقّه تعسالى, و كونه عبارة عن 
حالة نفسائيّة, إلى آخر ما ذكر في تفسيره. إلساهو 
فيناء وحيث إن ذاته تعالى مباينة لسائر الذوات. 
فصفاته سبحانه كذ لك, فحقيقة الرّضا في حقّه تعالى 
مباينة لحقيقته فينا. و أبن التراب من رب الأربياي؟1 
وقد تقدم الكلام في هذا المقام على وجه يروي الا 
و مُبرئ السقام. فنقول: عدم التأويل لاير فيما نجس 
بصدده. فالرضا إن أوَل أوم وول غ ر5 
لحديث السبق و القآخر السّابق. و ممّن صرّح بذ لك 
ابن غطيّة قال:« تأمّل الإرادة فإن حقيقتها نا هي 
فيما ميقع بعد. و الرضا حقيقته إناهي فيما وققع 
واعتبر هذا في آيات القرآن تجد. 
قد تستعمل في أشمارها على جهة التجوّز هذا بندل 
هذاه 

وقد ذهب إلى المغايرة بينهما نبا ذكر هنا لبن تور 
أيضاء إلاائه أوّل الرّضاء و ذكر أئه لا يتأئئى مله في 
الآية على الإرادة. و شئع على الرمخش ري في ذلك. 
جزاء ما تكلم على بعض أهل السّئّة المضالفين 
اللمعتزلة. في زعمهسم اتحاد الرّضا والإرادة. واه 














تعالى قد يُريد ما لايفمله العبد وقد يفعل العبدما 
الايريده عرو جل. فقال: 

ب أن المص على هذا المعتقد على قلبه رين أو في 
ميزان عقله عَين. أليس يناعي أو بتاع له أله اریت 
في معابر العبارات. فكيف هام عن جات الإجادة في 
تهماء وأعار منادي الحذاقة أذ صمّاء أللهسم إلا أن 
يكون الموى إذا تكن أرى الباطل حمًا و غطى على 
مكشوف العبارة. فسحقًا سحا اليس مقتضى المرب 
فضا عن القوانين العقليّة, أ نالمشروط م ركسب على 
الشترط؛ فلايْتصوّر وجود المشروط قبل النترط عقلاً. 
ولامضيّه واستقبال الشترط لغة ونقلاء واستفر بائفاق 
“افريقين_أهل السّئة وأهل البدعة أ, ل 
الي لشكر العباد مثلًا مقدّمة على وجود الشكر 
منهم. فجيتئذ كيف ينساغ حمل الرتضا علمى الإرادة, 
وَفدَجَعل في الآية مشروطًا وجزاء. و جل وقنوع 
التکر شرطا و مٌجزیاء و اللازم من ذلك عقلا تقد 
المراد. وهو النتكر على الإرادة وهي الرتضاءو لفة 
تقنتم المشروط على الشرط. فإذا نبست بطلان حمل 
الرّضا على الإرادة عقا و نقلاً 


























المرضي عنه من التواب و الكرامة, فيكون معنی ال ية 
وله تعالى أعلم و إن تشكروا يجازكم على 





شکرکم جزاءالرضي عنه. و لائساك أن الجسازاة 
مستقبلة يالنسبة إلى التتكر. فجرى النترط و الجزاء 
على مقتضاهما لغة و اتتظم ذلك بقتضى الاد 
على بطلان تقدم ا مراد على الإرادة 











بقال في قول تای: ری لاد الک اي 
لایجازي الک‌افر مجازاة الرضي عنه. بل حازاة 
المغضوب عليه من التكال و العقوبةانتهى. 

الايقال: حيث كان قوله تعالى: غَانَ لله عي 
عم 4 جزاءباعتبار الأخبار كما أشير إليه فيا 
سلف _فليكن قوله تعالى: ليَرْضَه لَكُمْ» جزاء بذلك 








الاعتبار. فحينئذ لايلزم أن يكون نفس الا مخ 
لالا نقول: امل هذا اعبار شائ في الجملة يكت 








بخير هر علی کل شین دير الانسام:۱۷. وف 
ال اي ناري جر نمو إن ينرق قد 
7 اقل يوسف: لالد وأما في الفلا 
المضارع فليس كذلك. والذوق السّليم يابى هلْذا 
الاعتبار فيه. و مع هذا أي حاجة تدعو إلى ذك تهنا 
ولا أراها إلا نصرة الباطل, و العياذ بلله تعالل. 
له عم من مجموع ما قمنا ما قالوامسن 
أله لاتلازم بين الإرادة و الرضاء كما أن الرّضا ليس 
عبارة عن حقيقة الإرادة. لكن ابن تيميّة و تلميذه ابن 
القيّم قئما الإرادة إلى قسمين: تكوينيّة و شرعيّة, 
وذكرا أنَالمعاصي كالكفر و غيره واقمة بإرادة لله 
تعالى الأكوينية دون إرادته سبحانه الشثرعية. و على 
هذا فالرّضا لاينفك عن الإرادة الشترعيّة. فك ل مراد لله 
تعالى بالإرادة الشترعيّة مرضي له سبحانه. وهذا 
التقسيم لاأتعقّله إلا أن تكون الإرادة التترعيّة هي 
الإرادة التي يرتضي المراديها فتديّر هذا. 
وقسر اين كتير ونافع في رواية, وأبوعمرو 





رض و /۸۰۳ 
و الكسائي وَيَرْضَه 4 بإشباع ضمّة الهاء. و القاعدة في 
إشباع اهاء وعدمه الها إن سكن ماقبلهالم تع 
ود 
و «غلامه». و هاهناقبلها ساکن تقدیر :و هوالالف 
انحذوفة للجازم. فان جعلت موجودة حُكمًا م تشبّع. 
كما في قراءة ابن عامر و حفص وإن قُطع النظر عنها 
أشبعت, كما في قراءة من سمعت. و هذا هو الفصيح. 
و قد ُشبّع و تختلس في غير ذلك, و قد يحسن إشباعها 
مع فقد التترط لنكتة. 
.وقرأ أبوبكر (يَرْضَه) بسكون الماء. وم يرضه 
أبوحاتم. و قال: هو غلط لايجوز. وفيه أله فة لبي 
كلا بيني عقيل إجراء للوصل مجرى الوقف. 
(۲۶۱:۲۳) 
الَراغي: وو ری لاد ار اي یه 
لایامر به. لأ مانع من ارتقاء التقنوس البشسريّة. 
ببعلها ذليلة خاضعة للأرباب التعدّدة والعبودات 
الحقيرة من المخشب والتصب. ومن يأكل العام 
و يشي في الأسواق. 
واه لاله على مفتضى 
م. والصّراط العادل المستقيم. کسا فسال: 
لین تکرش لزید تکم 4 |براهیم: ۷ (۱6۹:۲۳) 
این عاشور: «وّلارضی له ۰ 
و الرّضى حقيقته: حالة تعقب حصول ملائم 
مع ابتهاج به. وهو على التحقيق فيه ممنى ليس في 
معنى الإرادة .لم فيه من الاستحسان والابتهاج. و يعبر 
عنه بترك الاعتراض. و هذا يقابل الرتضى بالشّخط. 





:«عليه» وهإليد» وإن تمرك أشيعت نصودبه» 






















* /امعجم في فقه لغةالقرآن. 





و تقابل الإرادة بالإكراء, والرتضى آثل إلى معن الحبّة. 

و الّضى يترئب عليه نفاسة ا مرضي عند ال اضي 
و تفضيله واختياره. فإذا أسند التضى إلى لله تصالی, 
تعن أن يكون المقصود لازم معشاء الحقيقي” 
نه عن الانفعالات, كشأن إسناد الأفعال و الصفات 
الدالّة في اللّفة على الانفصالات. مشل:الرحمان 
و الرئؤوف, وإستاد الغضب والفرح و .ول 
الرتضى بلازمه من الكرامة و العناية و الإثابة إن عدي 
إل الاس و من الثفاسة والفضل إن علي إلى أسماء 
العاني. 

















اوقد فسّره صاحب «الكشاف »بالاختيار في, 
قوله تعالى: فو رّضيت لَكُمْ لاسام دیا هن پشورت 
المائدة: ؟. 





و فعل اارضی بعدی ف الغالب بحسوف » عمن»: 
فتدخل على اسم عين, لكن باعتبار معنى فيهًا هو 
موجب الرضى. و قد يُمدى بالباء فيدخل غالبًا على 
اسم معنى, نحو: رضيت بحكم فلان و يدل على اسم 
ذات باعتيار معنى يدل عليه 
اش را وه مل: ار 
الأخرة »الثوبة: 8 أو قرينة 
وضع الحجر الأسود: هذا حمّد قد رضينا به. أي رضينا 
به سكم إذ هم قد اتفقوا على تحكيم أوّل داخل. 
ويُدى بنفسه, و لعلّه براعسي فيه التضمين. أو 
الحذف و الإيصال. فيدخل غاليًا على أسم معنى, نحو 
رضيت يحكم فلان, بعنى أحبيت حكمه. و في هذه 












ؤَْرَرَضِيت لَكُملإِسلامديئا هالمائدة: ”أي رضيته 
الأجلكم و أحبيته لكم. أي لأجلكم. أي لنفصتكم 
وفائدتكم. و في هذا الئتركيب مبالمة في 
بالشيء المرضي لدى السّامع, ی کان التکلم 
يرضاء لأجل السامع. 
فإذا کان قوله: ول 











وهومن صيغ المسوم. شار في الآية | 
المتكلّمين في تملّق إرادة لله تعالى بأفمال العياد؛ إذ من 
افتروري آن من عباد اه کب کافرین» وقد أخبر 
اه تعالی اه لایرضی لعباده الکفر, و ثبت بالذلیل أن 
كل واقع هو مراد الله تعالى: إذ لايقع في ملکه الا سا 
كريد فانتج ذلك بطريقة الشتكل الّالت أن يقال: كفر 
ألكأفر مراد لله تعالى. لقوله تعالی: و شاه رما 
لوه العام : ۱۱۲ و لاشيء من الکفر برض یله 
تمان لفرله: وو ابرض ليب هلف 4 ینتم 
القیاس بعض ما آراده اه لیس برضي له فتمین آن 
تكون الإرادةو الرتضى حقيقتين مختلفتين. و أن يكون 
الفظاهما غير مترادقين, و هذا قال النتيخ أبوالحسسن 
الأشعري” إن الإرادة غير الرتضى. و الراضى غير 
لشيئة, فالإرادة والمشيئة عن واحده 
و الرتضی و ابة و الاختیار بعنی واحد. وهذا مل 
ذه الألفاظ القرآنية على معان يكن سعها ا جمع بين 
انیا 
تال اتنتازاني: و هنامذهب أهل احتبق, 
ويتبني عليها القول في 
العباد, فيكون قوله تعالى: و" 














راجمًا إلى خطاب التكاليف النترعيّة.و قوله: و لو 
شا رلك ما وه 4 الاعام: ۱۱۲ راجمًا إلى تعلق 
الإرادة بالإيجاد والخلق. 

و يتركّب من مجموعهما و مجموع نظائر كل منهماا 
الاعتقاد بأنّ للعباد كسيًا في أفماهم الاختيا. ۲ 








لله تتملّق إرادته بخلق تلك الأفعال الاختياريّة عند 
توبته كسب العبد تحوهاء فلله خالق لأفعال العبد غير 
مکتسب ها و العبد مکتسب غیر خالق. فان الکسب 
عند الأشعري هو الاستطاعة المفسّرة عنده بسلامة 
أسباب الفمل و آلاته. وهي واسطة بين القدرة 
والجير, أي هي دون تعلّق القدرة وفوق تسخير 
الجبر, جممًا بين الأدلة الدّينيّة الناطقة ببعنى أن الله علق" 
كل شيء قدير. وأئه خالق كل شيء. وبين دلألة. 
الترورة على الفرق بين حرككة ا مسر تعض وتيك 
الماشي, و جما بين أدلّة عموم القدرة وبين توجيه 
الشتريعة خطابها للعباد بالأمر بالإييان والأعمال 
الصّا حة, و اللهي عن الكضر و السسيّكات, و ترتيب 
التواب والعقاب. 

وأماالذين رأواالائحاد بين مصاني الإرادة 
و الشيلة و الرضی, وهو قول كثير من أصحاب 
الأشعري و جميع الماتريدية. فسلكوافي تأويسل الآية 
عمل لفظ يادو على العام الخصوص, اي 
العباده المؤمنين. و استأنسوا هذا احمل بأل المجاري 
علی غالب استعمال القرآن في لفظة «العباد » لاسم 
الله أو ضميرء, کقوله: عیاش ربب اعا دا 4 
النتهر :1: قالوا: قمن كفر فقد أراد لله كفره. و من آمن 








رض و /۸۰۵ 





الله إيمانه. والتزم كلاالفريقين -الأشاعرة 
والماتريدية _أصله في تعلق إرادة الله و قدرته بأفمال 
العباد الاختيارية المسمّى بالكسب. وام يختلفا إلا في 
نسبة الأفمال للعباد: أ هي حقيقية أم مجازية؟ و قد عد 
الخلاف في تشبيه الأفعال بين الفريقين لفظيًا. 

ومن المجيب تهويل يبهذا القول؛ إذ 
يقول: « و لقد تمحّل بعض القواة لبت لله مانفاه عن 
ذانه من الرتضى بالكفر. فقال: هذا من العامٌالّذي أريد 
به الخا ص" إلح ». فكان آخر كلامه دا لأوّله. وهل 
ید لتأویل تضلیلا ام هل ید الم الخصوص 
الیل من النادر اقلیل؟ 

كما المعتزلة فهم بعزل عن ذلك كلّه, لالهسم 
يُتبتؤن القدرة للعباد على أفعاهم و أن أفعال العباد 
غير مقدور ةيه تعالى. و يحملون ما ورد في الكناب من 
نسبة أفمال من أفضال العباد إلى اله أو إلى قدرته. أله 
على ممنی ائه خالق أصوها وأسبابهاء ويحملون ما 
ورد من نفي ذلك كما في قوله: ؤولايَررْضى لِعِبَادٍِ 
الْكُفرب على حقيقه, و لذلك أوردوا هذءالآية 
للاحتجاج بها. وقد أوردها إمامالحرمين في 
«الإرشاد » في فصل حشر فيه ما استدل به المعتزلة. 
من ظواهر الکتاب. 

و قول: ان روا یره کم 4 عطف على 
جملة ؤإن تا والعنی: وان تشکروابصد هه 
الموعظة, فتقلموا عن الكفر. و تشکروا له بالاعتراف 
له بالوحداتيّة والتغزيه يرض لكمالشكر.أي 
يجازيكم بلوازم الرّضى. و التشكر يتقسيّم من اعتقساد 











۸۰ /العجم في فقه لغةالقر آن...ج ۲۲ 


و قول و عمل جزاء على نعمة حاصلة للنشاكر من 
المشكور. و ال ميرالتصوب في قوله: يز ) 
عاند إلى النشكر المتصيّد من فعل طون تشكُرُوا 4ه 
(A:T)‏ 
قال الأشاعرة:إنالله مريد لجميع 
الكائنات حتى كفر الكافر و زنی الرّاني و قتل القاتل 
ظلمًا وعدوائاء لأئه خالق كلّشيء. ومع ذلك فهو 
ينهى عن الكفر والزنى والقشل «المواقف :ج ۸ص 
۳ انا اتتکلیف با لابطاق فجائز عند الأشاعرة. 














لان الله لایب عليه شيء. و لایقبح منه شيء «نفس 
الصدر ص: ۲۰۰» و لاشيء آوضح ف ال لالة على 
بطلان هذا الذهب, من قوله تصالی: و لازفشی 
لِعِبَادِهِ الكفر 
وان 


أمان و رحمة. 





رضه که رما بوضاء لنافهو 
:۳۹۳ 
لبط اني: و قوله:«ولترنضنی بیتادو 
لكف دفع لارتمیکن آن نوقم من تو له 
عَنوعَلكُمْ» أله إذالم يتضرّر بكفر وا ينتضع بإيانء 
فلآموجب له أن بريد مكا الإيان و التتكر. فدقعه بأنّ 
تعلق العنابة الإطيّة بكم. يقتضي آن لابرضی بکفر کم 
وأثتم عيادة. 
والمراد بالكفر: كفر اللعمة الذي هو : 
بقرينة مقابلة قوله: وان کلشکُرو رفک 
وبذلله بظه آن سییر بقوله: عادو 4 دون آن 
بقل لا على عل ا حكم. أعني سيب عدم 
الرضا 











والحصّل انم عباد لو کون ه سبحانه, 
منغمرون في نعمه. و رابطة امو لويّة والعبوديّة سوهي 
نسبة المالكيّة والمملوكيّة -لاتلائمه أن يكفر العيد 
بنعمة سيّده. فينسى ولاية مولاء, و يتّخذ لنفسه أولياء 
من دونه. و يعصي المولى و يطيع عددّوه. وهو عبد عليه 
طابع العبوديّة, اهلك لنفسه نف و لاضرًا. 

و قول: ان تک 4 
للنشكر. نظير قو له تعالى: (إغ ِو اه ورب فى 
المائندة: ف الممنى وإن تشسكروالله بالجري على 
مقتضى العبوديّة و إخلاص الددين له, یبرض الشكر 
نكم و أنتم عباده. و التكر و الكفر المقابل له ينطبقان 
على الإيهان و الكفر المقابل له. 

مما تقندم يظهر أنّالعباد في قوله: و برض ی 
لبالب عام يشمل الجميع, فقول بعضهم: إل 
قاض رید به من عناهم في قو له. وان عاد لس 
له همان تن بت ن الاين 4 ا حجر : 
۲ -وهمالخلصون | والمعصومون على مافشره 
بي و لازمه أنالله سبحانه رضي الإيمان لمن 
آمن و رضي الكفر لمن كفر, إلا المعصومين, فإه أراد 
منهم الإيمان, و صانیم عن الکفر -سخیف جدا, 
باق يأباه كل الإاء؛ إذ الكلام مشسعر حينئة 
برضاء الكفر للكافر. فيؤول معنى الكلام إلى نحو مسن 
قولنا: إن تكفروا فان لله غني عسنكم. و لايرضى 
الکتر لرضاه هم الایان, و ان تشسکروا 
أنتم يرضه لکم»و ان تکفروایرضه لکم,و هذا- کم 
ترى -معنى رديء ساقط و خاضّة. من حيث وقوعه 


























في سياق الدّعوة. 

على أنّالأنبياء متلا داخلون فيمن شكر, و قد 
رضي لمم اشكر والإيان ولم يرض هم الكفر. 
فلاموجب لإفرادهم بالذّكر. و قد ذكر الرئضا عمسن 
شکر. 

کلام ني معت الرضاو الستخط من اله 

الرّضا من المعاني التي يتصف بها أولو الشعو, 
والإرادة و يقابله المشغط. و كلاهما وصقان 





وجودټان. 

ثم الرضا يتملّق بالمعاني من الأوصاف و الأفصال 
دون الثذوات, يقال: رضي له كذا و رضي بكذا. قال 
تعال: ولو لهم وام ا ايهم اش وشوه 
اتوبة: ٩۵,وقال:‏ هو رواب الیو تانداناهه 
پونس: ۷و ما ریما یتعّی بالوات. فالما هر 
ما و يول بالآخرة إلى المعنى. کقوله: ون فزضی 
غلك الوذ ولا اللصازى 4البقرة: 

و ایس الرضا هو الراد: 
تعلقت به الإرادة, قفد تعلق به الرضا بعد وقوعه بوجهه 
وذلك لأ نّالإرادة كما قيل _تتملق بأمر غير واقع 
والرضا إئما يتعلّق بالأمر بعد وقوعه أو فرض 
وقوعه؛ فإذن كون الإنسان راضيًا بفصل كذاء كونه 
بحيث يلائم ذلك الفعل و لاينافره. و هو وصف قائم 
بالرّاضي دون المرضي” 

















المرضي حادثًا بحدوثه. فيمتنع أن يكون 
صفة من الصّفات القائمة بذاته. هه تعالی عسن آن 


رضو /۸۰۷ 
يكون محلا للحوادث, فما نسب إ ليه تعالى من الفا 
صفة قعل قائم بفعله منتزع عته, کال و القضب 
و الكراهة. قال تعالى: ورَضيِىالله عم 











وَرَضُوا عَلهُ #البيّنة: .4 و قال: ؤوآن 
تراضية > التمل :16 وقال: (ورّضيت لَكُمٌالإمئلام. 
دیا 4 امائده:۳. 





فرضاء تعالی عن أمر من الأمور ملائمة فعله تعالی 
له, و [ذکانفعله قسمین تکويني و تشرييانقسم 
الرّضا منه أيضًا إلى تكويني و تشسريعي. فکل امر 
تكويني وهو الذي أراد لله و اوجده فهو مرضي له 
خا تكوينيًا بعنى كون فعله 
كينتب ملائمًا لما أوجده. و ك لأمر تسر يعي وهو 
ات تعّ به التكليف من اعتقاد أو عمل كالإيان 
و العمل المتابم. فهو مرضي له رضنا تعسريعيًاء ببمنى 
ملاءمة تشریعه للم به. 

و أمًاما يقابل هذه الأمور المأمور بها تما تعلق به 
و 


- وهو إيهاده عن 





(ANV) 


القوية :57 
عبد الكريم الخطيب: وهنا أمور: 
فاو لا قوله تسای: و یرزضی یاب الک 

ما معتی رضا له هنا؟ و [ذا کان سبحانه لایرضی 

شيًاء فكيف يقع مالايرضاء؟ 
المراديا لرّضا هنا: القبول. و يكون معنى أنالله 








۸ ۰ /المعجم في فته لفتالترآن..ج ۲4 

لایرضی لعباده الکفر اه سبحانهلایقبله منهم: لاله 

تعالى. طيّب, لا یتبل لا طیبء والکفر تس. و خبت. 
ووجه آخر في هذ الآية: و هوأن اراد با لعباد 

هنا هم الومنون, و ذا أضافهم اله سبحانه و تصالی 

إليه في قوله تعالى: 9 





على حقيقته, وهو أنالله سيحانه لايرضى لعباده 
لذبن أراد هم الإهان أن يكفروا. فهو سبحانه يهديهم 
ی الایان وتف الیل »و هذاسایشیر 





0 
يكونوا بالمكان الذي يرضاء لله لهم, و يقبله منهج 
ينأواعمًا لايرضاء الله هم, فإلهم عباده. 

و تا فوله عالی: ان تکارت لک 
ما المراد بالشكر هنا؟ وهل هو الإيان المقابل للكفر؟ 
أم هو أمر آخر وراء لایان؟ 

الشكر هنا-و لله أعلم هو أمسر مترئب على 
الإيمان و هو مطلوب من المؤمنين الّذين هداهم الله إلى 
الایان, و يسّر هم سبله, فكانوا فى المؤمنين؛ و يجب بعد 
هسذا أن يكونوا من الشاكرين, أن هداهم لل إلى 
الإهان. 

وتالنًا: ماذاعن الذين كفررا؟ أرضى لله لهم 
الكفرء وذلك بفهوم المخالفة لقوله تصالى: 
و یرای لیتاده لک 4 على أن المراد بعباده هم 
المؤمنون خاصّة؟ 
الجواب -ولله أعلم :أن كفر الكافرين -وإن 





كان إرادة لله سبحائه فيهم؛ و مشيثة له .ها لبة عليهم؛ 
فإنه مطلوب منهم أن يمل وا إرادتهم. ويحركموا 
مشينتهم إلى الإمان. لأتهم لایدرون ما إرادة لله يهم 
تلك هي الحجّة القائمة عليهم. 


ولامنینه یم 





أما أن مشيئة لله هي التافذة, و إرادته هي الغالبة,. 
فهذا أمرثم ينع العقلاء من أن يعملوا في كل ميدان مسن 
ميادين العمل, مهم صسائرون حتشا إلى متسيئة له 
وقدرء لا رف تون الانیاه: 


۲۳ 








وهذاهو موضوع قد عرضنا له أكثر من موضع 


من هذا التفسير, و أفردناه يبحث خاص, تحت عسوان 
القضاء و القدر ». 


0۱۱۲۲ :۱۲( 





راج:ش ف ع « فاعم » 





ی بهالاغلی هر رف 
انی ایل: ۲۱۰۲۰ 
اي یقول: و لسوف يرضى هذا المؤتي ماله 
في حقوق اله عر و جل؛ بتزگی با يبه لله في الآخرة 
عوضًا مما أتى في الدئيا في سبیلهء إذا لقي ريّه تبسارك 
و تعای. We‏ 
الاورادي: سل وجهین: 

أحدهما: يرضى با أعطیه لسعته. 











الَاني: برضى بما أعطيه لقناعته. لأن من قنع بفير 
عطاء كان أطوع لله. .۳ 
أن هذا العبد الذي فعل مافعله 
لوجه لله. سوف يرضى با يليه لله على ذلك من 





التُواب وجزيل اللعيم يوم القيامة.  )33:1١(‏ 
القشيْري: يرضى الله عنه. و يرضى هو با يُعطيه. 
EY‏ 


لدي أي يرضى لله عنه و يرضى ها يلي لله 
عرو جل في الآخرة من الجئة والكرامة, جزاء على ما 
فمل. لم ينزل هذا الوعد إلا لرس وله #6 في قوله؛ 





ابلك فكراضى بها لضّحى : 0. 
۷ 
الختتري؛موعد باب اد ره و پا 


عينه. 
عن رسول اه 6:« من قرا سورة و اليل اعطاه 
لله حتی برضی: و عافاء من امسر و يسر له اسر » 
(W:4)‏ 

رئ (يُرْضى ) بضمّالياء على بناء 

القعل للمفعول. و هذه الآية نتسبه الرضى في قوله 

5 مرضيية هالفجر : 








(Ar:e) 


۸ اتهی. 
الطبرسي:أي و لسوف يُعطيه لله مسن الجسزاء 
و القواب ما برضى به. فإله يُعطيه كلما تمتى ولم بخطر 


بباله» فیرضی به لاعحالة. ۰۳:۵ 
الفخرالرازي:آما قوله: ولوف رى 4 


فالمعنى: أكه وعد أبابكر أن يُرضيه في الآخرة بتوابه, 


رض و /۸۰۹ 
وهو كقوله لرسوله :و لوف یل بل 
َترضی 4 الطحی: ۵ و فيه عندي وجه آخر, وهو 
أن المرادأئه ماأنقق إلا لطلب رضوان اللو لسوف 
يرضى اه عنه. و هذا عندي اعظم من الاوّل لا 
رضا اه عن عبده اکمل للعبد من رضاه عن ره 
وبالجملة فلابدمن حصول الاسرین علی مساقمال: 
راید ی افجر :1۸ وا سبحانهوتصالی 
أعلم. (Yi)‏ 

العُرطّي؛ أي سوف يعطيد في الجئة ما برضي 















وذلك له بعطیه آضماف ما آنفق. (۸:۲۰ 
البَيُضاوي: وعد بالثواب الذي يُرضيه.(075:1) 
ع اليزييني. (oY:‏ 


آپولخیان:رعد الاب الذي برضاه.و قرا 
الجيهور: وَيَراضى » بفتح الياء, و قرئ: بض تهاء أي 
برضی فعله, برضاه الله و عبازیه علیه.  )٤۸٤:۸(‏ 
آیوالسعود: جواب قسم مضمرء أي وبالله 
لسوف يرضى, وهو وعد كريم بثيل جميسع مسأ يبتفيه 
على أكمل الوجوه وأجملهاء إذ به يتحقق الرتضاء. 

وقری ( برض ی )مین للمفعول من الإرضاء. 
(۳۸:۲) 








جواب قسم مضمراي و بان 


لوتوي 


لسوف برضی ذك اتقیالوصوف با ذ کرو هو 





لله عنه و يرضى هوا يُعطيه لله في الآخرة من ابکة 
والكرامة والرلفى. جزاء على ما فعل. ول يغزل هذا 


۰ سلجم نقه لمتالترآن... ۲۶ 
الوعد الا لرسول ایک نی قوله: و موف یخطی ات 
بضی 4الشتحی 
قال البقلي هذا الرّضى لايكون من المعارف حتّى 
یفن في المعروف. و يتصف بصفاته حنّى يكون نعنه في 
الرضی نعت مق سبحانه و تعالی. ۰۰ (4۵۲:۱۰) 
الا لوسي: جواب قسم مضمر اي وبلل لسوف 
برضی, و الضتمير فيه للأتقى لحدت''أعنه. و هو وعد 
كريم بنيل جميع ما يبتغيه على أكمل الوجوء و اجملهاد 
إذبه يتحقق الرّضا. و جوز الامام كون الضمير للرئبة 
تعالى؛ حيث قال بعد أن فسّر الجملة: على رجوعه 





لانقی. وفیه عندي وجه آخر و هو آنالرد له میا 
أنفق إلا لطلب رضوان له تعلی و لسوف بر نی 
تعالی عنه. و هذا عندي أعظم من الأول لان رضااقه 
سبحانه عن عبده أكمل للعبد من رضاء حتت محيرت 
وجل, . وبالجملة فلاب من حصول الأمرين كما قال 
سبحانه: را 42 النجر : ۲۸,انتهی, 

والظاهر هو الاول, و قدفری(و لوف ری ) 
بالبناء للمفعول من الإرضاء. وما أشار إليه في معن 
رای رضية 4 غير متميّن كما سعممت. و في هذه 
الجملة كلام يعلم تم سياتي قريي. إن شاء لله تعالى. 

Merre) 

القاسمي: [نقل كلام الطبريّ وقال:] 

قلي وعد کرم ينيل جبع ما يتيه على امل 
الوجوء و أجملهاءإذ 














(') كذا والظاهر:المحدث عنه. 


ضمير ؤيرْضئ » ل(الآتقئ 4لاللربة قال 
النتهاب: وهو الانسب بالیاق.و ای الما 

و ذهب بعضهم إلى التاني. و منهم الإمام. قال: أي 
و لسوف يرضى لله عن ذلك الأتقفى الطاب بصفة 
رضاء, ثم قال: و التعبير ب وسو لإفادة أن الرتضا 
يحتاج إلى بذل كثير. و لايكفي القليل سن ال لان 
يبلغ العبد درجة الرّضا الإلحي” 0۱۷۸۰۱ 

الراغي: أي و لسوف بُرضيه ره في الأخرة 
بنوابه وعظيم جزا 

و في قوله: ؤ و لَسَواف م إهاء إلى أن الرّضا يمناج. 
إلى بذل كتير و لاايكفي القليل سن المالء لأن يبلغ 
اليد مغزلة الرضا الإلحي” QA Fe)‏ 

سید قطب: هو تنوف ترتظى »إل الرتضى 
ينسكب في قلب هذا الأتقى. له الرتضى يقمر روحه. 
له الرتضى يفيض على جوارحه. إله الرضى بشميع في 
كيائه نه الرتضى يندى حياته. 





وياله سن جزاء. وياطامن نعمة كبرى, 
فو لواف رضي م يرضى بدينه؛ و يرضى بربّسه. 
و برضی بقدره؛ و پرضی پنصیبه: و يرضى با جد مسن 





سراء و ضرا. ومن غنی وفقر. ومن رو 
ومن رخاء وشن یرضی فلایقلق ولایضیق: 
و لايستعجل ولايستتقل العبء. و لايستبعد الغاية. 
إن هذا الرضي جزاء جزاء أكبر من كل جزاء جسزاء 
من يبدل له نفسه و ماله. من يُعطي ليتزكى. 
.ومن يبذل ابتغاء وجه ريّه الأعلى. 

نه جزاء لاونحه إِلاالله. و هو يسكبه في القلوب 


يستحقه. 








التي تخلص له. فلاترى سواء أحدًا. 
ل( سوق رای يرضى وقد بذل الثمن. 


رفاسن بااعطن. 
إلها مفاجأة في موضعها هذا و لكتهاالمفاجأة 
ره اب موادت ادى بز مال 





الأنفى »لأنّذلك ما أفاد إلاأئه 
ناج من عذاب التارء لاقتضاء القام الاقتصار علی 
ذلك, لقصد المقابلة مع قوله: لاله خی 4 
فتتم هناب کر ما أعد له من اللخيرات. 

و حرف توق 4 لتحقيق الوعد ق سل 
کفوله: ال موف آمکافر کم ری 4 بوسف: ۹۸: 
أي يتغلفل رضاء في أزمنة المستقبل المديد.و اللام لام 
الابتداء لتأ كيد الخبر. 

وهذه من جوامع الكلم. لأئها يندرج تمتها کل ما 
برغب فيه الراغبون. وجسذه السّورة اتنهت سورة 
وسط المفصّل. ی 

م ری 4 عطي له من أن 
الوجهه كل ما برضيه. و فوق ما کان برجو و یامل. 
وقيل: الت مير في يأضلى 4 يعسود إلى لل لاإلى 
ال ثفی » و العنی واحد علی التقدیرین.لان اه [ذا 
رضي على عيده, أرضاه لاحالة. 

و قال التتيخ محمد عيده: روی الفشرون هنا 











رض و /۸۱۱ 
أسبابًا للتزول, وأنالآيات نزلت في أبي بكر وستى 
وجد شيء من ذلك في الصّحيح لم نعنا من التصديق 
به مانع. و لکن معنی الآ یات لا يزال عامّا. (0۷1:۷). 
الطياطَبائي لي و لسوف يرضى هذا الأنقى با 
بؤتيه ربّه الأعلى من الأجر الجزيل. و الجزاء الحسسن 
الجميل. ا 
عبد الكريم امفطیب: ارضاه هو آقرعینه با 
عمل, له آرضی ره فکن حقعلی أن مُرضيد. 
00۷ 
مكارم الشتيرازي: وفي خاتقة السّورة ذكر 
بر موجزة لما يننظر هذه المجموعة من أجر عظليم 
تقو ال :و لَستوافيرنظى 4 
تقو لسوف برضی, فهو قد عمل على كسب 
راا و ال بحانه سوف ير ضيه إرضاء 








مشروط؛ إرضاء واسمًا غير حدود, إرضاء عميق 
امعنى يستوعب كلّاللعم, إرضاء لامكننا اليوم حتى 
تصوئره, وأ ينعمة أكبر من هذا الرتضى. 

نعم. الله أعلى. و جزاؤه أعلى. و لا أعلى من رضا 
العبد رضًا مطلقًا. 

احتمل بمض المفسّرين أن يكون الضمير في 
لَيَرْضَى معائد إلى لله سبحانه. اي |ن اه سوف 
یرضی عن هذه المموعة, و هذاالّضا ایضا نعصة سا 
بعدهأ نعمة نعمة رضا الله عن هذا العبد بش كل مطلق 
غير مشروط. ومن المؤكد أن هذا الرّضا يتبعه رضا 





(') كذا والظاهر: أرضاء! 
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العید الاتقی, 







مَرْضِية> لكن"التفسير لاو ل آنسب. 
(۲۲:۲۰) 
فضل :ور لوف یراضلی فان نح 
رضوانه للأتقياء اين يعيشون المياة كلها خوفًا من 
اله و حبة له و إخلامًا لقامه المظيم. وهذاما ينبغي 
نان آن يعيشه في وعيه و في داخل ذاته. ليمرف 
كيف يحرك ك ل نشاطاته في سبيل رضى لله 





تيك 1 
اجج 9٩‏ 


راجع: دخ ل:« مدخلا 





ذا علمن أن هذا جاء من الله لرخصة. كان 
أطيب لانضسهنة وأقللحزنهن. 
معنى الكلام: و يرضين كلمن 
فا هو رید لا ری من نکر ان .ولا 
جعل تو کیا للھاء اي في این ل یکن له معنی. 


WN) 











والقراءة نصبه غير جائزة لذلك. و لإجماع الحجة من 
N1.)‏ 
ی 
ن كله رفع 
وا على نايد الشمير, وهسواللون في 
ر الاجوز غير ذلك لأن المعنى عليه.(4: 0888 






وقرأ ابن مُسعود: لو يرضين کلّهن با آتيتهن) على 
التقديم.وقرا( كلهسن).تأكيدًال(مُن)في 
وا انه" 4 (۲۷۰:۳) 

ابن ت 
علی الا کید الضمیر في يرين )و جوز 
]طبري غير هذا. و قرأ جويريّة بن عابد بالتصب على 
التاعد في «اكتتهنه 

و اليغى: ألهن ب آم نل ولحكمه.و كنقبل 
لايتساحن يينهن للغيرة, و لايسلمن للكي أنفية, 
ی هذا نی ابن :۳۹۳ 

نحو التيسابوري(۲۲: ۲0)وابوحیسان(۷: 
4۳ 

الطبرسي: معناه اهن إذا علمن أن له ردهن إلى 
فراشه بعد ما اعضزهن فرت أعينهن و ل مزن 
و يرضين بما يفمله اللي ا من التسوية و التفضيل, 
لألهن يعلمن أ نهنم يُطلقنء عن ابن عيّاس و مُجاِد. 

و قيل: معناه ذلك أطيب لنفوسهن و أق ل لحزنهن 
إذاعلمن أن لك الرّتخصة يذ لك من اله تعالى. 
و يرضين بما يفعله التي يي من التسوية و التفضیل, 
كم 























الفط رالرازي؛ (وي رضن بش اكشكه »من 
الإرجاء و الإبواء؛ إذ ليس سن علياك ضي» حى 
الابرضين. لك 
القَرطّي؟ توكيد للعتمير. أي و يرضين كلهسن: 
وأجاز أبوحاتم وا بتاائنته 





هن على الثوكيد للمضمر الذي في نت4 
والقراء لاجيزه. لأ المعنى ليس عليه؛ إذ كان المسنى: 
و ترضی کل واحدةمنهنء و لیس العنی: با اعطیتهن 
کهن. اللاس:والذي قاله حسن ۰ (۲۱۸:۱4) 


آبوالستعود: اي آقرب ای فرة عیونین ورضاهن" 








وقری (قرابضم اه ونصب ( )و1 
علی انا لفعول کید ون یرت 
وقرئ بالتصب على أله تأكيد ل(هُنْ). (۲۳::۵) 
البُرُوسَوي: قوله: (كُنمُن» بالرقع تاکید 
لفاعل »وهو التون, أي أقر ب إلى قرة 
عیونهن و قلّة حزتهن و رضاهن جمیشاء لاله حکم 
كلّهن فيه سواء. ثمإن سويت بينهن وجدن ذلك تفلا 
مشاد,وان تحت بعضهی علسن آله بعکم 
قتطمتن به نفوسهن: و یذهب اتنافس واتضایر 
فرضین پذلك؛ فاخترنه علی الشترط. و لذا قط ره الله 
عليهنو حرم عليه طلاقهسن والشزوّج بسواهن: 

و جعله تهات المؤمنين. كما فى تفسير الجلالين. 
للا 








رض و /۴ 41 
الآلوسي” كن بالرقع في جميع ذلك. وهو 
توكيد للون ری 

وقرأ أبواياس جوية بن عائذ( كلمن بالتصب 
تأكيدًا لضميره في يهن »قال ابن جلي؛ و هذه 
القراءة راجعة إلى ممنى قراءة العامة 4 بضمٌ 
اللام. و ذلك أن رضاهن كلّهن ما أوتين كلهمن على 
انفرادهن و اجتماعهن” فا معنيان إذن واحد إلا أن 
لارفع معتى؛ و ذلك أن فيه إصراخًا من ال 
يرضين كّهن. و الإصراح في القراءة 
إتياهن” و إن كان محصول الحسال فيهسا واح امع 
القإويل. انتهى. 

و كال الطْيّي؛ في توكد الفاعل دون المفمول 
اهار كمال الررضا منهنو إن لم يكن الإبناء كابلا 
سيا في توكيد اممو ل إظهار هن مع كمال الإيتاء 
غير كاملات في الرتضا. والأل أبلغ في المدح, لأ فيه 
معنى التنميم و ذلك أنّالمؤكد يرقع إبهام لجز عسن 
الزکد.انتهی. فتأمل, 0۳:۲0 

أبن عاشور: و في قوله: < ااتنتهن 
اشارة إلى أنّالمراد الرّضى الذي بتساوین 
كبد ب مكل نهنكتة زائدة, 
ضمي( ) في قوله: ٌ4 بُومی إلى 
رضى متساو بينهن لكام 
ذلك إشارة إلى تفويض الأمر إلى مثسيئة 
التي به والممنى:أئهن متى علمن أن الأسر إليلك 
لا إليهن في التسوية بينهن: رضيت كل واحدة با 
يُعطيها من المعاشرة قليلًا كان أو كثير”! لعلمها بن ذلك 
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تفضل منك, و ليس بواجب عليك. ومع هذا فقد كسان 
التي يساوي بين أزواجه. 


لتم 





لمکم الَذي بشرع من جانب اله سبحانه [لما یضرع 
لمصلحة مهمة, و بناء علی هذا قیجب الاقعان له 





يفرحن لذلك. لكن اللبي' يو كما أشرنا إلى ذلك 
کان براعي تقسیم آوقاتهبینهن بعدالة قدر السعطاع. 
لاف انظروف اماصَةالتي کانت توجب عدم 
التسویقو تحتمه, و کان هذا بح ذاته مطلیا آخر ببعیش: 
علی ارتباحهن: لائهن کن بر آن اب لا هي 
اللسوية بينهن مع كونه مت ممصي 

فضل الله: لأكهن يشعرن بأن اقه عتَ تا جعبل 
الأمر إليك. فإله جمل هن ضمانة كبيرة في الحصول 
على الحياة الكرية الرحيمة. والمعاملة الحسئة. 
والميزان العادل الذي لن تختار فيه إلا ما يحقّى لسن" 
الرضا و الطمانينة وهر العين, لأنإنسانيّة الرتسالة في 
عمق شخصيّتك, و روحانيّة الشتعور الرّحيم في قلبك, 
لاتتحركان الاب شیر كله والإحسان كلّه. والعدل 


کله. (۱۸: 1۳۳۵ 
ترضی 
۱- ون ترزضی غلد لول الصنازی خ 





۱ 
الطبَري و لیست الهود باحتد و ااتصاری 
براضية عنك أبدّاء فدّع طلب ما يُرضيهم و يوافقهم. 





و أقبل على طلب رضا لله في دعائهم إلى ما بعنك الله به 
من الحق. فإن الذي تدعوهم إليه من ذلك فو السبيل 
إلى الاجتماع فيه معك, على الألفة والنّين القيّم. 
ولاسبيل لك إلى إرضائهم بائباح ملّتهم. لأنّاليهوديّة 
ضد التصرانيّة. و التصرائيّة ضد اليهوديّة, و لاتجتمع 
التصرانيّة واليهوديّة في شخص واحد في حال واحدة. 
واللهود والتصارى لاتجتمع على الرّضابك. إلاأن 
تكون يهوديًا نصرانياه و ذلك مما لابكون منك أبدا, 
لك شخص واحد. و لن يجتمع فيك دينان متضادان 
في حال واحدة. و إذالم يكن إلى اجتماعهما فييك في 
وقت واحد سبيل. ثم يكن لك إلى إرضاء الفريفين 
بسكيل. و إذالم يكن لك إلى ذلك سبيل. فالزم هدى الله 
اي بیع ال ی الفةعلیه سبیل. (010:۱) 
ناج: و ل تزظى »يقال في مصدره رضي 








يرضى رض ومرضاة ورضوائاو رضوائا.ويروى 
عن عاصم في كلما في القرآن من« رضوان» 
ألوجهان جميمًا. فأمًا ما يرويه عنه أبوعمرو«فرضوان» 
بالكسر وما برویهیویکربن عیماش:«فْشوان». 
رالصادر تأتي علی فنلان و تُشلان» نأتاقشلان, 
فقولك عرفته عرفا ئا. وحسيته حسبائا. وأا قُْلان. 
كقولك: غفرانك لاكفرانك. ۲۱:۱ 

الطّوسي: قيل: في معنى هذه الآية قولان: 

أحدهما: أن الي َيل كان بجتهد! في طلب ما 
مُرضيهم ليقيلوا إلى الإسلام و يتركوا القتال. فقيل له: 
دغ ما يُرضيهم إلى ما أمر الله به من ماهدتهم. 

قال الزّجّاج: كانوا يسأ لونه يكل الهدنة والمسالمة 














ويرونه أله إن أمهلهم أسلموا. فأعلمه لث الهم 
لن برضوا عنه حتّى يتّبع ملتهم. و هذ الآية تدلأئه 
لایصح |رضاء البهسود و لا تتصاری على حال. 
لاله تسا عقه ان الهودلایرضون عنه 2 
یکون 46 هودیّ ‏ التصاری لایر ضون عنه حشی 
یکون نصرانیّء فاستحال آن یکون بهودیّ نصا في 
حال. واستحال إرضاۋهم بذلك. (ra)‏ 
وه الطأإرسي Mav:‏ 

ری لاتبال برضاء الأعداء بعد ما حصل 
لك رضاناء فإئهم لاير ضون عنك إلا متابعة أديانهم. 
ودون ذلك هم حظ القسال. فاغْلِن الشبرتي منهم, 
و أظهر الخلاف معهم. و الميب المداوة لهم. و اعلم, 
مساكتنهم لی سا یرضون سیب الشَقاوة ال 
فاحرص ألا يخطر ذلك ببالك. وادع إلى البراءةعَضَهِم 


















وعن طريقتهم أمتك. و كن بنا لنا متبرنا عمّن سوانا. 
واثقا بنصر تن فإك بنا و لنا. (re)‏ 
الرمَخشري: كائهم قالوا: لن نرضى عنك و إن 
أبلغت في طلب رضانا حتّى ا.إقناطامنهم 
لرسول الله يعن دخوهم في الإسلام. فحكى الله عر 
(A)‏ 
اعلم أله تعالى لما صيّر رسوله. 





و بيّن أن العلّة قد انزاحت من قبله 


با تقدم من الآية 





لامن قبلهم. و أئه لاعذر هم في الات على التكذيب 
ب ذلك بان القوم بلغ حساهم في تشاددهم في 
باطلهم و تباتهم على كفرهم أئهم يريدون مع ذلك أن 
يتبع ملتهم و لایرضون منه بالکتاب, بل بریدون منه 








رض و /۸۱۵ 


الموافقة هم فيما هم عليه. فینبذ لك شدة عداوتیم 


للرتسولء و شرح ما يوجب اليأس من موافقتهم. 
۳ 
القرطي: العنی: لیس غرضهم با حشد با 





يسألون لم يرضواعنك. و نا رضهم تراه مسا انت 
عليه من الإسلام و اتباعهم. بفال: رضي برضی را 
و رشاو رضوائاورضوائاو 
الواو. و بقال ی اتنیة: روان, و حکی الکسائي: 
رضهان. و حكي رضاه عدود.و که مصدر راضی 
رضي مر #ورضاء Ar:‏ 

بحي ان: وال اهر أن قول تصای: ول 
لاتق خطاب للئي 4 علق رضاهم عنه بأمر 
مست‌جیل الوگوع منه َو هو الباع متهم. و الق 
بالستحیل مستحيل.. الملّة بالشريعة. او 
فسترناها بالقبلة, او فسرناها بالقرآن, 

وقيل: هو خطاب له. وهو تأديب لأمّسه. فإلهم 
يعلمون قدره عند ريه وإلماذلك ليتأدب به 
المؤمنون, فلايوالون الكافرين, فإئهم لاب ضيهم منهم 
إلاائباع ديتهم. 

وقيل: هو خطاب له.والمرادأمته. لأ نّالمخاطب 
لایکن ما خوطب به أن يقع منه. فيُصرف ذلك إلى من 
يكن ذلك منه. مثل قوله: ؤل 
لك > زمر : 10,و یکون 
ليهود و التصارى يخادعونكم 
و طلب المهادنة والوعد بالموافقة, و لابقع رض اهم إلا 





















العجم في ققه لغةالقر 
بائياع ملتهم. Fu:‏ 

أبوالسّعود: بيان لكمال شد شكيمة هاتين 
الطائفتين, خاصة إثر بيان ما عتهما و الش كين سن 
الاصرار على ماهم عليه إلى الموت. وإيراد «لا» 
الثافية بين المعطوفين لتأكيد الثفي» لما م رمن أن تصلّب 
اليهود في أمثال هذه العظائم أش دمن التصارى» 
والإشعار بان رضى كل منهما مباين لرضى الأخری. 
أي لن ترضى عنك اليهود ولو خليتهم وشأنهم حتّى 
تب ملّهم, و لاالتصارى و لو تسر كتم وديدهم حتّى 
تت ملتهم. فأوجز الم تق هو را 

وفيه من المبالغة في إقناطه 5ا من إسلامهم ميا. 
لاغاية وراءه. فإهم حيسث لم بر ضواعنه لو لور 
اخلاهم يفعلون ما يفعلون, بل أملوا منه مالأيكتالق. 
یدخل تحت الامکان من ائباصه 1 له فکپتي. 
يتوقم الباعهم للته 361 وهذه حالتهم في أنفسهم 
ومقالتهم فيمابينهم. وأمًا إلهم أظهروها لت 
وشافهوه بذلك. و قالوا: لن نرضى عنسك وإن بالغنت 








فلايساعده الثظم الكريم. بل فيه ما يد ل على خلافه. 
):۸4( 
إقاط له من طممهفي 





إسلامهم؛ حيث علق رضاهم عنه بها لاسبيل إليه وما 
يستحيل وجوده. وإذام يرضواعنه فكيف يبون 
مله. أي دينه. أي لن ترضى عنك اليهود إلا باق 
وهي الضرب,ولااتصا 
بالتتصر والصلاة إلى قبلتهم رهي الشرق.(1۱۸:۱ 








الالو يان لكمال شدة شسكيمتي هاتين 
الفتين إثر يبان ما يعتهما. و الم ر كين ا تقد 

ولاين العطوفین ناد اي .و للاشعار بان رضا 
كل منهما مباين لرضا الأخرى. و الخطاب لكي 6 
و فيه من البالغة في إقناطه كلمن إسلامهم ما لاغاية 
وراءه. فإلهم حيست م يرضواعنه عليه الصّلاة 
والسلام. و لوخلاهم يفعلون ما يفعلون. بل أمّلواما 
لايكاد يدخل دائرة الإمكان. و هو الائباع ملتهم الني 
جاء بنسخها. فكيف يتصوّر اتباعهم لملته و احتيج 
هذه المبالقة لزيد حرصه يل على إياتهم, على 
ماروي ائه کان پلاطف کل فریق رجاء آن ُسلموا 
نزت 





۳۳ 
لقاي؛اي لا تهم ییدون آنیکونوامتبوعین 

على الإظلاق. و فيه مبالفة في الإقناط من (سلامهم. 
و تنبيه على أله لايُرضيهم إلا ما لايجوز وقوعه 
منه 34 (N)‏ 
المراغي: و في الا ية تئیس له من طممه في 

إسلامهم؛ إذ علّق رضاهم عنه با هو مستحیل آن 
يكون, وهو الباع ملتهم و الدخول في دينهم, لالم 
اتخذوا الدّين جنسيّة لايرضون عن أحد إلا إذادخل 








فی حظیرتهاء وأنضوى تحت لوائها. (Ye:‏ 
ابن عاشور: عطف علی توله: وال غنز 
اب الجحیم 4البقرة: ۱۱٩‏ وعلی لا 


1 





9, وقد جاء هذا الكلام الؤيس 
من إيمانهم بعد أن قنّم قبله التأنيس والتسلية, على 
نمو بجيء العتاب بعد تقديم العفو في قوله تعالى: لعفا 


ولت لَّهُمْ» التوبة : 67. وهذا من كرامة 
الله تعالى لنبيّه و 

والثقي ب١‏ أَن) مبالغة في التأييس.لألها ثنفي 
الستقبل و تأبیده. OYE}‏ 
[نقل کلام ارس قل:] 
آن اکتراهل الادیان و الأحزاب على 
هذه الّزعة, و لاخصوصيّة لليهود والتصارى في 
ذلك, بل إن بعض الئاس لايرضى عنك إلا إذا جملت 
من نفسك عبد له و قد استنكر القرآن الكريم هذه 
التزعة البفيضة. و دعا الى التعايش الذي مع جميع 
أهل الأديان, و قنتس جميع الرتسل والأنبياء. وذكرهم, 
یکل خير و آوجب علی اتباعه الاعتراف پم 
والإيمان بنبوتهم. و هذا من أقوى البواعث للشأغي: 
بين أهل الملل و اللحل. و تعاون بعضهم مع بعص 

و على ية حال فان لله خص الهود و اتصاری 
بالذكر. كي يبأس التبي”و يقنط من متابعتهم لله كما 
قال صاحب «الجمع ». 0۱۰۱ 

الطّباطبائي؛ رجوع إلى الطائفتين بعد الالتقات 
إلى غيرهم, و هو بمنزلة جمع أطراف الكلام على 
تفرقها و تشكّتهاء فكأكه بعدهذهالخطابات 
والتوبيخات هم يرجع إلى رسوله و يقول له هؤلاء 
ليسوا براضين عنك, حتّى تتبع ملنهم التي ابتتدعوها 
باهوائهم و نشوها بآرانهم. ):1( 












وا 











أهل الكتاب و خاصة اليهود ليو لرسالته. في صد 


رض و /۸۱۷ 
الثاس عنه. و إلقاء الشبه والضّلالات بين يدى 
المسلمين, هم لن برضواع اي ون بهادنود 
حتّى يشرك دعبوته, و يطسوي رسالقسه. وييدخل 
فیما هم فيه. 0۳:۷ 

مكارم الشتيرازي: إرضاء هذه المموعة محال 
الآية السّابقة رفمت المسؤولية عن الي كا إزاء 
الضَالين العاندين. و الآية أعلاء تواصل الموضوع 
الاب و تخاطب الرّسول بأن لايحاول عبنًا في كسب 
رضا اليهود والتصارى. .ان و انی ده 
الیل اثمناری حثی یبا ۲ (۳۱۵:۱) 

فضل الله: المفسّرون في أسباب نزول هذه الآية. 
اَي كان مجتهدً في طلب مايُرضيهم ليدخلوا في 
اسلا فقيل له: دع ما يُرضيهم إلى ما أمرك الله به من 
يماجدتيم .انها لوافي مال آخر:كان اليهود يسالون 
اللي نة و برونه آله إن هادنيم وأمهلهم 
البعوه. فآيسه لله تعالى من موافقتهم. 

إثنانعتقد أن ما يذكره هؤلاء المفسّرون, هو نوع 
من أنواع الاجتهاد في استيحاء القصة التي يفرضون 
وجودهاء نی کل آية من الا بات التي يخاطب الله فيها 
نيه في كل قضيّة من القضايا التملقة بوقف اي سن 
العلاقات المتصلة بالآخرين. و لكثنا لانرى ضرورة 
في ذلك. بل الظذاهر هو أنالله كان بريد أن يقدم 
للمسلمين من خلال النبي الوعي العميق للواقع الذي 
يُحيط بهم سواء في ذلك الواقع ا متتل بالأشخاص 
الذين يخالفوتهم في الدّين. أو المتمثّل بالأحداث 
و الأوضاع الحيطة يهم. ليكونوا على معرففة عميقة. 








۸۸ /العجم في فقه لغةاثق رآن...ج 71 
شاملة لا حوطم, نا یجتبهم خطر الوقوع في تجربة 
المعرفة التي قد تُعرّضهم للهلاك. و تدفعهم إلى السير 
في وضوح الرؤية, بعيدًا عن الانقصالات السسريعة, 
والأوهام الطائرة. 

وقد یکون الاساس في اختيا البي للخطاب, ثم 
ابع ی الاسا لب 2 
الإيحاء بأنّ هذه القضيّة هي مسن 
مرحلة كبيرة من الأهميّة والخطورة. بالمستوى الذي 
لا یکن فيها مراعاة ججانب أي نسخص. وإن كان في 
مستوی عظمة اي حمد هلان عظمة الاشخاص 





و قداستهم مستمدة من طاعتهم لله في ما يريد وفي ما 
لابريد. فإذا نمحرفوا عن الخط و لسن يتحرفوا عي 
سقطت عظمتهم و تحونوا ی انسخاص عادتجه 
خاطتین,لایلک ون لانفسهم مسن دوی وا 
ولاتصیا. 

و يعتبر هذا الأسلوب من الأسساليب البارزة في 
القرآن في القضيّة التي تخذ جانب الخطورة على 
ی 








القضايا التي قد تواجه الماملين في سبي لله. في 
علاقتهم بالكسافرين والمنافقين والفاسقين, فقد 





شون فها 





يستسلم العاملون لحالة نفسيّة طاهرة, 


الأمل الكبير بهداية هؤلاء المصادين للإسلام. مسن 





يقدّمونه من تبریرات. و في ما پثورونه سن انفصالات 
و عواطف. وف ما بوحون به من آفکارحمة تموحي 
بقریهم إلى الحق؛ و ذلك من خلال بعض الواقف التي 
يتقدّمون بها في بعض مراحل التأريق, مما يخلق انطباعا 
بأئهم يتقدّمون إلى الحق”" و قد تخلق هذه الحالة حالة. 
أخرى. وهي الرّغبة في إرضاء هؤلاء ببعض الكلمات 
والمواقف.طممًا في الحصول على صداقتهم أو 
ررضاهم» تتا يستدعي من المسلمين تقديم تنازلات 
افكرَئية أو عمليّة في حالات معيّنة. 

.وأقد وقع الكتيرون من العاملين في هذا التشرك 
النسيطانيم الذي ينصبه أعداء الله. فاستطاعوا أن 
إلى تقديم بعسض التنازلات علسى حسساب 
سلامة الإسلام في عقيدته وشريعته ومواقمه,تمما 
أعطاهم في نظر البسطاء من المسلمين صغة التشرعيّة 
لمبادنهم. و أغراهم بالتالي بالمطالبة بتنازلات جدیدة 
تبه لحاجة الظروف الموضوعيّة لذلك. و كانت 
اللتيجة هي إعطاء أعداء الدّين فرصة للتقدّم 
و للحصول على النترعيّة. و خسارة المسلمين لكثير 
من المواقع الفكريّة و العمليّة. من خلال الفكىرة التي 
أوحت بها هذه التدازلات, وهي أن من لمكن 
اللمسلم الحافظة على إسلامه. مع التنازل عن بض 
جوانب عقيدته و شريعته. 


وما زا الاعداء یساومون, و ما زال الکتیرون 








ما يقدمون التنازلات, لیحصلوا علی رضاهم مسن 
أجل الحصول على هدايتهم, ثم تحرّلت القضيّة إلى 
المزية اتتفسيّة لني عاشها المسلمون. من خلال الحزيمة. 
الفكريّة والسسّياسيّة والعسكريّة, نما جعلنا نلهث في 
سبيل الحصول على رضاهم. كما يلهث الضّعفاء في 
المصول على رضى الأقوياء للحصول على الحمايية 
والمكاسب. وا لحاجات | الحياة. 

و تلك هي التتيجة التي حدر منها القرآن في 
أسلوبه الحاسم في خطابه للكبي' محمد كلل وول 
عَلِكَ اليَهُودُرَلَااانْصَارَى بع ب 4 
إن عليك يا محمد أن لاتجعل هصدفك في مسيرتك هي 
الحصول على رضاهم. لأنّالقضيّة ليست قي 
خصومة شخصية طارئة, ليمكنك الوصول إلى تإديق 
حالة المخصومة بحالة المداقة من خاق قم 
التنازلات الشتخصيّة بل هي قضيّة اعنبار هؤلاء ألهم 











على الم و نك علی لباطل, نا يمل من تقنديم 
التنازلات تشجيمًا هم على موقفهم. و إغراء هم 
بالبات على عقيدتهم؛ ليجروك إلى موافع جديدة من 
التنازلات, وهكذاء لارتباط الحصول على رضاهم 
بالوصول إلى التنازل الأخير و هو اتباح ملتهم, فذ لك 
Nar:‏ 


هو الستبيل الوحيد لربح ثقتهم بك. 





قال واولا غل أترى ع 





الطَبري: يقول: و عجلت أنا فسبقتهم رب كيما 





رض و /۸۱۹ 


۲۸ 





قال: ی موسى إن رضائي في أن تكون معهم و الا 

تسبتهم. فكونك مع الضعفاء الّذين استصحبتهم في 
معاني حصول رضائي أبلغ من تقدّمك علييهم. 

O: 

للدي أي لترداد علي رطا 01۲:1 

اين عَطيّة: و اعلمه موسی 90 آئه ِا استعجل 

طلب الرّضی فاعلمه له تصالی أله قد فتن بني 





سرائیل, اي اختبرهم ها صنعه السّامري ‏ (4: ۵۷) 
ألطَيْسي” أي سبقتهم ‏ ليك حر ضًا على تعجيل 
شتالا أي لأزاد رضًا إلى رضاك. ۲۶:۸ 

را ازي:قول: فلسترنی 4 یل 
على له :ةنا فمل ذلك لتحصيل الرتضالله تعالى 
و ذلك باطل من وجهین: 

احدهما: ]له پلزمتجدّد صفةثه تعالی. 

والآخر: أله تعالى قبل حصول ذلك الرّضاء 
وجب أن يقال: إِنْه تعالى ما كان راضيًا عن موسی, 
لأنّ تحصيل الحاصل حال و لالم يكن راضيًا عنه 
وجب أن يكون ساخطًا عليه. و ذلك لايليق جال 
الأنبياء اق - 

الجواب: المراد تحصيل دوام الرتضاء كما أن قوله: 
ای 4 الرددام الاهتداء. ۸:۲۳ 

الط ي عن ذکم انشوق و صدقه ال 
5 :قال:هوقا. ۰ (۲۳۲:۱۱) 








۲۶ /المعجم في فقه لغتالقرآن..ج‎ 6٠ 
البيْضاوي: فان السارعة ای امتشال امرك‎ 
(ov: .والوفاء بعهدك توجب مرضاتك.‎ 
أبوحَيّان: من طلبه رضالله تعالى في البق إلى‎ 
ما وعده ره و مصنی یل إلى مككان وعدك,‎ 
ؤو لتزضى »أي ليدوم رضاك و يستمر لاله تصال‎ 
۳۳۷ كان عنه راضيًا.‎ 
البُرُوسَوي: ولترزظى معني مسارعتي إلى‎ 
الامتتال بأمرك, و اعتنائى بالوفاء بعهدك. و في الآيتين‎ 
إشارة إلى معاني مختلفة, منها: ليعلم أن الستائر لاينيغي‎ 
أن يتوانى في الستير إلى الله. و يرى أن رضى لله في‎ 
استعجاله في السّير. والعجلة بمدوحة في الدّين, قال‎ 
تعالى: و متارعوا إل لطر‎ 
والاصل الطاب ملع‎ ۳ 
الّراغي: أي وعجلت إليك ربة داد عشي.‎ 
رضاء بالمسارعة إلى امتثال أمرك. والوفاء بعهدك.‎ 
۳۸۸ 
والسبب في عجلي. هو أن‎ 
NA‘) 


ارب 




















أحمل رضا يارب 
مکارم اليرازي: و 





ی فلیس شوق الناجاة و اج كلامك لوحدة 
قد سلب قراري. بل كنت مشتاقًا إلى أن آخذ منك 
أحكام التوراة باسرع مايمكن لأؤديها إلى عبادك. 
و لأنال رضاك عي بذلك. أجل إلي عاشق رض اك. 





بماتسطي. ‏ (الطبري208:8) 
ابن يد التواب: ترضی با يبك لله على ذ لك. 
(الطبري 478:8 
الطيّري؛ يقول: كي ترضى. و قد اختلفت القرئاء 
في قراءة ذلك, فقرأته عامّة ققراء المدينة والعسراق: 
غلك ترضی 4 بتتح التاء. و كان عاصم و السا 
يقرآن ذلك( لعل رى )بضم انشا وروي ذلك 
عن أبي عبد الرمان اللي و كان الذين قرؤوا 
ذلك بالفتح. ذهبوا إلى مصتی: إن اله بعطياك حشی 
ترضى عطيته و ثواي اك 
و کذلك تاوّله اهل الأویل علی ذللد. و ان" 
لذي قرؤوا ذلك بالضم: وجّهوا معنى الكلام إلى لعل 
شیاه من عبادتل یا و طاعتك له. 
المتپواب من القول في ذلاه عندي:آتهسا 
قرآءتان, قد قرا بکل واحدة منهما علماء من الق ر ام 
و هما قراءتان مستفيضتان 'مصار 
المعنى, غير ختلفتيه؛ و ذلك أن اله تعالى ذكره إذا 
أرضاء. فلاشك أله يرضى. و أله إذا رضي ققد أرضاء 
اله فكل واحدة منهما تسدل على معنى الأخرى, 
فبايتهما قرأ القارئ فمصيب الصّواب. ۷۸:۸ 
الطوسي: و قوله راضى ب#معناء افعل ما 
أمرتك به. لكي ترضى بما يعطيك الله من الوا على 
ذلك. ومن ضمّالثاء أراد: لكي نفعل معك من الشّواب 
اما ترضى معه. و قبل: لكي ترضى ‏ 
متقاربة. لاله إذا أرضى لله التي وَل فاله برضی. 
(1۲۳۳:۷ 






























عة. و الاني 


بوسحم رض و /۸۲۱ 
اليْدي؛ تواسه ق الیعاد.وقیسل:مرضي 





عاصم. (تُرْضى ) بضم التاء. أي يُرضيك لله بكرامته. 
Ov:‏ 
الرمخشتري: أي:أذكر لل في هذه الأوقات. 
طممًا و رجاء آن تنال عند الله مابه ترضى نفسك 
ويسر قلبك. وقرئ (ثراضى )أي يُرضيك ربّك. 
:004( 








أبن عطيّة: و قرا الجمهور للك رضى 4بفتح 
التاء, أي لعلّك كئاب على هذه الأعمال بما ترضى بسه. 
و قرا الكسائي' و بویکر عن عاصم ( لا ضبق 


آي لملكك تعطی ما ُرضیك. (: 1۷ 
الطْرسي: قرأ الكسائي و أبومكرا مسقي 
الثاء والباقون بنتحها. 


حجة من فتح اه قوله :و لوف یل رل 
تراضی 4الضحی: ۵و حجة من ضم اه آنه جاء 
صفة بعض الانباء و ان یسرم 
:۵ و کانمعیترضی اف مسرت به من 
الأفعال التي يرضاهالله. أو ترضى يما ثعطاء من 
الدترجة الرفيعة, و ترضى بما يعطيكه الله من الترجة. 
العالية و الركئبة ا مرضية..-. 

َلك تراظى >بالنتفاعة و النترجة الرقيعة. 
بجبميع ما وعدك لله به من التصر و إعزاز الدين 
الدنياء وا في آلا 

رال ازي: اماقوله تعالى: للك راط > 























ففیه وجوه: 

أحدهائأنَ هذا كما يقول الملك الكبير: يافلان 
اشتفل بالخدمة فلعلّك تنتفع به. و يكون المراد إلي 
أوصلك إلى درجة عالية في اللممة. و هو إشارة إلى 





الإسراء: 4/. 
و ثانيها: لعلّك ترضى ما تنال من التُواب. 
و نالتها: لملّك ترضى ما تنال من التتفاعة. 


و قرأ الكسائي و عاصم:٠لَمَلَّكثراضى‏ )بضم 


لأن الله تعالى إذاأرضاء ققد 





!3 و المن: 
رو |ذا رضیه فقد أرضاه 

القرطبي: قوله تعلی: للك ثراضلى #بفضتح 
لام أي ليك تناب على هذه الأعمال بما ترضي به. 


۱۳:۲۷ 





وقرأ الكيسائي و أبويكر عن عاصم ( ثراضى )بضم 
إلناء. أي لملّك تعطى ما يُرضيك. (UY‏ 
ينضاوي؟ ولََلد زضنى » متعلق ب (سبّح » 
أي سبّح في هذه الأوقات طممًا أن تنال عند الله مسا به 
ترضي نفسك. وقيرأ الكجسائي:وأبو يك باليشاء 
للمفعول. أي يُرضيك ربّك. Me:‏ 
تاب على هذه الأعمال بالتُواب 
تاه وأبرز ةلك في صورة الرتجاء والطمع 
الاعلى القطع. و قيل:« لعل » من الله واجبة. 

قرا آبوحتوه و طلحة و الكساني 














و آیان و عصمة و ابوعمارة عن حقص و أبوز ید عن 
الفل, و آبوشتید؛ و حشدین عیسی الاصبهاني 
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ر ۹-0( 
تەق ب ۇخ ¢ 


اي برض 
وك 





اليُروسّوي: 
آي سبح في هذه الأوقات. رجاء أن تنال عنده تعالى 
ما ترضى به نفسك و يسرّبه قلبك. 

الآلوسي:[قال نحو البروسوي وأضاف:] 


(to:0) 





لقا بالامر بالعبر و الاسر 
اضی 4 في الدتیا بحصول 
(ANY‏ 


و جوز آن یکو 
بالصتلاة. والراد وا 
الظفر وانتشار أمر الدّعوة, و نحو ذلك. 

القاسمي: أي رجاء أن تنال مابه ترضى نفسك, 
من رفع ذكرك. ونقهرك على عدو وبسوغ مشاه 








من هر تین ها ناه تماای: عسي 





الضحى : 0 و 
سيّد قطب: إن التسببح بلله اتصال, و انس 
التي تتصل نطمئن" و ترضى. ترضى وهي في ذلك 
یور رتش و تطمتن وهي في ذلك الممى الآمن 
فالرضى رة التسبيح و العبادة. وهو وحده جزاء 
حاضر پنبت من داخل التفس, و یترعرع في حنأیا 
القلب. 
أبن عاشور: و قرأ الجمهور: لَك رْضى > 
بفتح التَاء بصيغة البناء للفاعل. أي رجاء لك أن تال 
من الثواب عند الله ما ترضى به نفسك. 
ويجوزآن يكون الممنى: لمل في ذلك المقدار 
الواجب من الصّلوات ما ترضى به تفسك دون زيادة 
في الواجب. رفقًا بك وبأتسك. و ّنه قوله 8 











«و جعلت قر عيني في الصّلاة ». و قرأ الكسائي 
وأبوبكر, عن عاصم:! ترضى )يضمٌالتاء. أي 
بيرضيك ربّك. وهو حتمل للمعنيين. ‏ (500:11) 
ليّة: للك تاضى و کل من أرضى لل في 
النئها أرضاه لله في الآخرة رضي اله علوم وروا 

(ot:o) 
تررضى #السّياق‎ 
الستابق, دوکر ف راهم عن دک رم‎ 
ونسيانهم آياته و إسرافهم في أمرهم وعدم إهانهم, ثم‎ 
ذكر تأخير الانتقام منهم. وأمره بالصّير والتسبيح‎ 
و التحميد. يقضي أن يكون المسراد بالرتضا: لضا‎ 
سا و قدره. والمعنى: فاصير و سبح جمد رل‎ 
لحل لك الرّضا با قضىالله سبحانه. فيعود إلى مثل‎ 
مون ق ولد ذو اسنتعيئوا بالصَير َالصلوَة م البقشرة:‎ 
1۸ 








و الوجه فيه: أن تكرار ذكره تعالى بتغزيه فمله عن 
التقص و النتين. وذكره بالتناء اجميل و المداومة على 
ذلك. يوجب أنس اللفس به و زيادته. و زيادة الأنس 
بجمال فعلد ونزاهته. ُوجب رسوخه فيها و ظهوره في 
نظرهاء و زوال الخنطورات المشوّشة للإدراك والقكر. 
والتقس مجبولة على الرضايا 
ابممیل النزه عسن القبح وال 
بالتسبيح و التحميد تورث الرضا بقضائه. 

و قیل: الرادلعلكك ترضی با لش فاعة و الترجتة 
الرقيعة عند لله. و قيل: لعلّك ترضى بجميع ما وعدك 
الله به من التصر و إعزاز الدّين في الدئيا, والتشفاعة 












والجمئة في الآخرة. (FANE)‏ 
مكارم الشتيرازي: وا لجدير بالذكر أن جملة 

لعل قرضى فی | 

والصّبر والتحمّل في مقابل قول أولئك. لأنّ هذا 

الحمد والتتسبيج و صلوات الليل والثهار تحكّم 

الرابطة بين الإنسان وره إلى درجة لايفكر قيها باي 









شيء سواء فلیخاف من الحوادث السعبة, و لاینشی 


عدوا باعتماده على هذا السّند و العماد القوي” و بهذا 
سیملا اطدوء و الاطمتنان و جوده. 


(۰:) 
فضل الّه: ول ری 4و تطمتنو ترتاح 
إلى اتصالك بالمبد! الأعلى في تسبيح و تحميد و تمجيدٍ 
و مناجاة موصولة بلله. في رعايته و اطفه ورضوائهم 
نا يجعلك راضيًا بك ل شيء يحدث لك من حاو النيساة: 
و مُرتهاء ويؤسها و نعيمهاء وسعادتها و شكَاته1 لان 
5 مشكلة للمؤمن مادام يتحرتك في ححبّة الله 
۷ 


يُغطيك رَبك قترظى. الضّحى: 0 














رض و /۸۲۳ 





الطَّري: فإئه يعني فلنصرفئك عن بيت ادوس 
إلى قبلة ترضاها. تهواها و :۳۳ 
وقيل في قوله: 4 قولان: 


قال قوم: معناه تحتها. لا أن الي لم يكن راضيًا 
بقلك القبلة. لن كل ما أمر لله الأنبباء لإا به فهي 
راضية به. و إلما أحتها اللي للها كانت فيا 
يُروى قبلة الأنبياء. 
و قيل: لا نها کانت عنده ادعی لقومه إلى الإيمان. 
(rs‏ 
الماورندي: يعني الكعبة كان رسول اله يل 
یمر ضاها و يمختارها. و يسأل[ ريه ]أن يُحوُل إليها. 
وختُلف في سبب اختياره للك على قو لين: 
أستدهما : من ئفة اليهود و كراهة لموافقتهم, لأكهسم 
يقبلتنا وتخالفتا في ديننا؟ وبه قال مُجاجِدء 





قالو 
واین زد 
والتاني: أله اختارهاء لأئها كانت قبلة أبيسه 





إبراهيم. وبه قال ابن عبّاس. 

فإن قيل: أكان رسول لله #5غير راض ببيست 
أن يكون له قبلة . حتّى قال تعالى له في الكعبة. 
¢ 
جوز آن یکون رسول له غیر راض بیست 
المقدس, لما أمره لله تعالى به. لأنّ الأنبياء يجب عليهم 
الرّضا بأوامر لله تعالى. لكن معنى «تراضسيها اي 
تمتها وتهواها. و [لما احتهامع ما ذکرنا من القولین 
ال ین لا قهامن تآلف قومه و إسراعهم إلى 
إجابته. ويحتمل أن يكون قوله: ضبق ) مولا 


ال 
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على الحقيقة, بممنى ترضى ما يحدث عنها من الأ ليف. 
0 م 


ME) 
نوك إلى جهة تشاء و ترضاها.‎ 
۳۹:۱ 
الزَمَخشتري: تمبّها و تيل ليها لأغراضك‎ 
المّحيحة التي أضمرتهاء و وافقت مشسيئة لله‎ 
وحکمته‎ 
أبن عَطيّة: ریا 4 ماه نها و قرا‎ 
عينك. و كان رسول لله یب الکمبة و الحو لا‎ 
بیت القدس لوجوه ثلائة رویت: فقال مجاهد: صوّل.‎ 
اليهود: ما علم حمّد دنه حتّی اثبعناء و تال این‎ 
عبّاس:و ليصيب قبلة إبراهيم ةو قسال الريسع‎ 
والمدّي:و ليستتألف العرب متها في الكعبة.‎ 
(N: 
الطَّبْرسي أي فلنصرقتك إنى قبلة ثريدها‎ 
و تمّها. و إن آراد به محبّة الطباع, لا اه کان یسخط‎ 
(Mv: القبلة الأولى.‎ 
الق رال ازي: قولهترضیها فيه وجُوه:‎ 
آحدها: ترضیها»: ها و قیل الها لا‎ 
الكعبة كانت أحب ليه من غيرها بحسب ميل الطأببع.‎ 
قال القاضي: هذا لاجموز فإلئه من ا محال أن يقول لله‎ 
تعالى: فلنوليتك قبلة ميل طبعك إليها. لأ ذلك يقدح‎ 
في حكمته تعالى فيما يُكلّف. و يقندح في حال الستبي"‎ 


۳۹: 











عليه الصّلاة والسّلام فيما بريده في حال التكليف. 
و هذاالاعتراض ضعیف, لان الط إِنا يتوجّه 





الو قال الله تعالى: إنَا حوّلناك إلى القبلة التي مال طبعك 
إليها بمجرد ميل طبعك. فأمًا لوقال: إسا حولناك إلى 
القبلة التي مال طيمك إليهاء أجل أ نّالحكمة 





وقال عليه الصّلاة و السلام: «و جعلت قر عسيني في 
الصّلاة ». فكان طبعه ييل إلى الصّلاة. مع أن المصلحة. 
كانت موافقة لذ 

وثانيها: وقَيلَة تراضيهًا اي تمتها بسبب 
اشتماها على المصالح الدينية. 

او ثالنها: قال الأصم أي كل جهة وجهك لله إلبها 
لي لك رضًا. لاجبوز أن تسخط. كما فمل من انقب 
على عقييمٍ من العرب الّذين كانوا قد أسامواء فلمًا 
تحولت القبلة ارتدّوا. 

ورابعها: ضيه أي ترضى عاقبتها. لألىك 
تعرف بها من يتيمك لاإسلام. تتن يتبعك لغير ذلك من 
دیا یصیبها آومال یکتسبه. ۱۳۰۸ 

نحو ملخمًا. (الليسابوري 01511 

ل وصنفها بائها مرضيّة له لها من 
التمبين, لأنّ متعاق الرضا هو القلب. وهو كان يُؤئر 
أن تكون الكعبة. وإن كان لايصرّح بذلك. قسالوا: 
ورضاء ها ما ميل السّجيّة. أو لاشتماها على مصالحم 
الدين. و المعنى: لنجملتّك تلي استقبال قبلة مرضيّة 
لك و لنمكنتك من ذلك. (EYAN‏ 

آبوالسعود: وترضیها تميها وتستاق إليها 




















لقاصد دينية, وافقت مشینته تصالی و حکمته. 
(Men)‏ 
اليْروسّوي: (ئرزضيها )ب ازعن اة 
والاتیای, لته مق یکن ساخط للتَوجه إلى بيت 








لیس کارقا له غیر راض. اي تحتها و تشو |لهاء 
لالهوى التفس والتتهوة الطَبيميّة بل لمقاصد دينيّة 
وافقت مشیتة الله تعالى. (ro:‏ 


الا لوسي: و قوله تعالی: تیا اي عتها 
وا 





آن ان کون هرد رت بالیس لفط 


يدل على أله كلك كان يطلب قبلة معيّنة. كمه 
القاسمي: اي لعمليتك او لنو هتك إ نل 

و قبل إليها. و دل على أن مرضيّه الكعبة بفاء السَبب 

فول:فول رجهت شطر سنج لام 4 








قلت: سا فاندة قوله: 
هل توله ول 4 
tt‏ 







(۲۹:۲) 
عبد الكريم الخطيب: يخبر الله سيحانه في هذه 

الآية عن امال التي كان يعانيها التبي الكريم. حين 
هاجر إلى المدينة وقلبه معلّق بمكّة والبيت الحسرام, 





رضو/8159 
ووجهه يعردد في السّماء بين مطالع الممسجدين: 
المسجد الحرام والمسجد الأقصى. وهما على سمت 
واحد. ققطع لله عليه طريق الشردد. وأمسك وجهه 
على القبلة التي تهفو له نفسه فك 
OAV:‏ 

الطباطّبائي: إن الرضا بعيء لايوجب الستخط 
بخلافه. بل اليهود -على ما في الروايات الواردة في 
شان نزول الآية _كانوايُعسّرون المسلمين في تبعيّة 
قبلتهم. و يتفاخرون بذلك عليهم. فحزن رسول الله 
ذلك فخرج في سواد اليل يقلّب وجهه إلى السّماء. 
بنتظر الوحي من لله سبحانه, و كشف همه فنزلت 
الاب 

أو لو نزلت على اليقاء بالقبلة السّابقة لكانت 
حجنت له کیا على اليهود. و يس ولم يكن لرسول لله 
ولاللمسلمين عار في استقبال قبلتهم؛ إذ ليس للعبد 
إلا الإطاعة و القيول. لكن نزلت بقيلة جديدة, فقطع 
تعييرهم و تفاخرهم, مضافا إلى تعيين التكليف. 
فکانت حجة و رضی. (rte:‏ 
مکارم الشتيرازي: هل ادف من هذاالتهییر 
تحقيق رضی اللي ؟ 

عبارة بل ریا 4 قد ثوهم أن هذا التغيير تم 
للتبي عو يزول هذا التوهم لو علمنا أنبيت 
الرس كان قبلة مؤقّنة, و أن !| ينتظر القبلة 
التهانية. وبصدور أمر التفيير وضع حد لطمن اليهسود 
من جهة. وتوقّرت أرضيّة استمالة أهل الحجاز 
المرتبطين ارتباطًا خاصًا ب لكمبة نحو الإسلام من جهة. 





گر 








إرظ 
ار 
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آخری, كما ن إعلان بيت اللقدس كقبلة أولى أزال 
ا ا رانم اعتبار الأصنام 


(e: 





له کزضیها 4 الک کات مر 
في أن يوه الله | لها: لتکون قبلة السلمین في 
صلاتهم. نما ُوحي با له م بسبق ها آن کانت قبلة 
سابقا. (۳: ۸۳ 











افرل وانرآابشن 
البقرة: ۲۸۲ 


(rrr) 
أي قن ترضون مفحبم ودل يسنا‎ 1 
)۳۹۳:۱( يتبغي الابرضی.‎ 





الاوَردي: فیه قولان: 
آحدهما:آتهم الاحرار السلمون الصدول, و: 
قول الجمهور. 


والثَاني: أئهم عدول المسلمين وإن كانوا عبيد!. 


وهو قول شريح. و عتمان البتي أبي ثور. (۳۵7:۱) 








الطوسي: فيه ذكر يعود إلى الموصوفين النذين 
هم هفرجُل اشاتان ه. ۳۷۷۰۲ 
الرمخشر: تعرفون عدالتهم. (1۰۳:۱) 





أبن العَرَبي:فيها ائنتين و مسون مسالة:[إلى أن 
قال[ 

المسالة الموفبة المشرون:قوله تعالى: ترْضّوان 
من‌الشهداء4 

هذا تقیید من اه سبحانه علی الاسترسال علسی 
كل شاهد. و قصر النتهادة على الرّضا خاصة, لائهها 
ولاية عظيمة؛ إذ هي تنفيذ قول الغير على الغير. فمن 
تعکهه آن یکون له ثمائل ينفرد بها. و فضائل يتحلى 
وى يكون له مزيّة على غيره. توجب له تلك 
المزيّة رتبةٍ الاختصاص بقبول قوله على غيره. 
يقضي نه بحسن الظَنء و يحكم بشغل ذمُة لدوب 
بالق بشهادته عليه, و يغلب قول الطالب على قوله 
بتصديقه له في دعوأه. 

السألة اادية و المشرون: قوله: من ترضتوان 
من النهداء» دليل على تفويض القبول في التشهادة 
إلى الماك لأن الررضا معنى يكون في الف بما يظهسر 
إليها من الأمارات عليه و يقوم من الدلائل المبيّنة له 
و لايكون غير هذا. فإنا لو جعلناء لغيره لا وصل إليه 
اده أولى من اجتهاد غيره. 
والعشرون: قال علماؤنا: هذا 
دليل على جواز الاجتهاد والاستدلال بالأمارات 
و العلامات علی ما خفی من العازي و الأحکام. 

















والعشرون :هذا دليل على اله 








الايكتفى بظاهر الإسلام في الشتهادة. حتّى يقع البحث 
عن العدالة. و به قال الشتافعي. 
و قال أبوحنيفة: يكتفى بظاهر الإسلام في الأموال 


دون الحدود, وهذه مناقضة سقط كلامه.و تقد 
عليه مرامه. فيقول: حق من الحقسوق. فلايكتفي في 
التتهادة عليه بظاهر الدّين كالحدود. وقد مهّدت 
المسالة في مسائل الحنلاف. [ثم أدام الكلام في الشتهادة, 
فلاحظ] (rot)‏ 

لطس بت ترضون ) عداله. و هذا يدل 
على أنّالعدالة شرط في الشتهود. و يد ل أيضًا على انا 
ل نتمبّد بإشهاد مرضبّين على الإطلاق لفوله: مب 
ن وام يقل: من المرضبّين. لاله لاطريق لنا إلى: 
معرقة من هو مرضي عند اه تصالی. و [ل بدا 
بإشهاد من هو مرضي عددنا في الظاهر, وهو من 
ترضى دينه و أماثته, وتعرفه بالستتر و الصلاح. 

۳۹۸۰۱ 

ن عَطیّةء و قولهتعلی: من فراضون من 
اء» رفع في موضع الصّفة, لقوله عزو جل: 
داش كانم 

قال أبوعلية و لابدخل في هذه الصّفة قوله: 
شهینین ) ختلاف الاعراب. 

رهذا حکم لفظي: و ملع فالرتضی شسرط في 
التهیدین, كما هو نی لرزجل والرتین. 

قال ابن بكير و غیره: قوله: یئ رض وان 4 
خاطبة للحكام. 













رض و /۸۲۷ 
نما الخطاب لجميع الئاس لكسن 
اتلس بهذء القضيّة إثماهم المُكَام وهذا كتير في 
الخطاب فيما يتلبّس به البعض. و في 
قوله: من ترفتون 4 دلیل علی ان نی النهود سن 
الاثرضى. فيجيء من ذلك أنّالناس ليسوا بمحمولين 
علی العدالة حتّی تتبت طم. (FAN:‏ 

لفخرالرازي:تال: وین تزضوزاین 
ادا 4 و هو کقوله تمالى في الطلاق: آنشهذو! 














خی عد لمکم الطلای: ۲ 
واعلم ان هذه الا ية تدل علی ائه یس کل آحد 
الما للشتهادة. و الفقهاء قالوا: شرائط قبول الشتهادة 





عكرَة؛إن يكون حرا بالثا. مسلمًا. عدلًا عالمابا 
هد يمر بتلك الشهادة منفمة إلى نفسه.و 
لايدفع بها مرة عن نفسه. و لايكون معروفا بكترة 
الغلط, و لابترك المروأة. و لايكون بينه وبين من يشهد 
عليه عداوة. (۱۳۱:۷) 

القُرطي؟ فيه اثتتان و خمسون مسالة:[ إلى أن 
قال 

الحادية و الثلاثون قوله تعالى: ين كرون 
من الهذاء 4 نی موضع رفع على الصّفة ل« رجل 
».قال ابن بكير وغيره[إلى قوله:] 

التانية والتلائون: ًا قال اله تعاللى: ين 
تون من هد اء 4 دل علسی آنفي النشهود مسن 
لابُرضى. فيجيء من ذلك أن التاس ليسوا حم ولين 
على العدالة حبّى تنبت هم وذلك معنى زائد على 
الإسلام, وهذا قول الجمهور. وقال أبوحئيفة: كل 














/لمعجم في فقه لغةالقر آن...ج ۲۶ 
مسلم ظاهر الإسلام مع السّلامة من فسق ظاهر. فهو 
عدل و إن كان مجهول الحال. و قال شسريح و عثمان 
اليتي و آبوئور:هم عدول السلمین و إن كانوأعبيدًا. 

قلت: فمتموا الحكم, و يلزم منه قول تسهادة 
البدوي على الفروي إذا كان عدلًا مرضيًا.وبه قال 
الثتافعي و من وافقه. وهو من رجالنا و أهل ديتنا. 
و كونه بدويًا ککونه من بلد آخسر, والسومات في 
الآ الا على بول شهادة السدول تسوتي مين 
البدوي و القروي قال الله 
دام ال تسای: و آشهدرا دزی غدل ملک 4 
الای: ۲.ف کم 4 خطاب للمسلمين. 

وهذا يقتضي قطمًا أن يكون معنى العدالة اتید 
على الإسلام ضرورة, لأنّالصّفة زائدة على 
الموصوف, و کذلل من تراضون 4 :لاف ما 
قال أبوحنيفة, ثم لايعلم كونه مر ضا حى خير 
حاله. فيلزمه الايكتفي بظاهر الإسلام. وذهب أحمد 
ابن حنيل و مالك في رواية ابن وهب عنئه إلى رد شهادة 
البدوي على القروي للمديث أبي هريرة عن التي 45 
أله قال: لاتجوز شهادة بدوي على صاحب قرية » 
والصّحيح جواز شهادته إذا كان عدا مرضيًا. على ما 
يأني بيانه في « النّساء » و« براءة »إن شاء الله تعالى. 














و ليس في حديت أبى هريرة فرق بين القسروي في 
الحضر أو الستفر. ومتى كان في السفر فلاخلاف في 
قبوله. قال علماؤنا: المدالة هي الاعتدال في الأحوال 
لك یت بان یکون جتنا للكبائر. حافظًا 
على مروءته وعلى ترك الصغائر. ظاهر الأمانة غير 








مغقل. وقيل: صفاء السّريرة واستقامة السّيرة فيظن" 
العد ل. و العنی متقارب. (رطای) 

آبوخیان: من ترضتون من السهذاء 4 قیل: 
هذا نی موضع التف.اتوله: رل افرآشان). 
وقيل: هو بدل من قوله: ورج الِكمْ4 على تكريير 
العامل. و هما ضعيفان: لأن الوصف يشعر باختصاصه 








بالموصوف. قيكون ققد انتقسى هذا الوصف عن 
شهيدين. و لأنّ البدل يؤذن بالاختصاص بالشتهيدين 
الرجلين. فعرى عنه لَرَجْل و اشرآئان .و الذي يظلهر 
له متعّق بقو له: و اسکتشهدوا 4 آي و استسهدوا 
تن ترضون من التتهداء. ليكون قيند) في الجميع, 
َكلذ لك جاء متأ حر" بعد ذكر ا لجميع. والخطاب في 
وتراضون4 ظاهره أئه للمؤمنين. و في ذلك دلالة 
على أن في الشتهود من لايُرضى. فيد ل هذا على لهسم 
المسواحمو لين على العدالة حيث تنبت لهم. 

و قال ابن بكير وغيره: المنطاب للحكّام. والأوّل 
آونی لائه الظاهر. و إن كان المتلبّس بهذ القضاياهم 
الحكام. و لکن بجي الخطاب عا او يتلببس به بعض 
الئاس. و قيل: الخطاب لاصحاب الدّين. 

و اختفوا لي شیر قول : ممن رون 4 فقال 











م يقذف امرأة و لارجلاء وم يُطمّن في نسب. و روي: 
من لم يطعن عليه في فرج و لابطن. ومعناء: لاسب 
إلى ريبة. ولا يقال إثه اين زفى. و قال الحسّن: مسن 
لم عرف له خربة. وقال التخعي: من لاريبة فيه. و قال 








امن غلبت حسناته سيّاته مع اجتداب 
الكبائر. [ثمذكر كلام القَخرالرازي وأضاف:] 
وذكر بشرين الوليد عن أبي يوسف: أنّمن سَلِم 
من الفواحش التي يجب فيها الحدود. و ما يجب فيها من 
العظائم. و دی الفرانض, و آخلاق الب فيه أكثر مسن 
العاصي العتغار قبلت شهادته لائ لايسلم عبد من 
ذنب.[ثم بسط الكلام في شرائط التتاهدفراجع] 
:۳:۷ 
رن 4 متعق بمحذوف 


مر آكان بهأي كاثنون مرضيّين 








١ أبوالسعود:‎ 

وقع صفة ل وَرَجُلو 
عندكم. وتخصيصهم بالوصف المذ كور مع تحقق 
اعتباره في كل شهيد. لقلّة الصاف النساء به.و قیل 
نمت ل شهيدَيْن »أي كاتنين تمن ترضون. ورّة باك 
بلزمافصل ینهما بالاجني: و فلع 
اکم 4 بتکربر اعامل. ورد با کر من انفصل. 

قبل: مق بو له تصالی: چا سکشهدوا فیلزم 
الفصل بين اشمتراط المرأتين وبين تعیله (۱: ۸۳۲۰ 
(ENN)‏ 

















وقع صفة د رخ واشرآکان اي کانتون من 
ترضونهم. و التصريح بذلك هنامع تحقّق اعتباره في 
كل شهيد لقلة اتصاف النساء به. فلايرد ما في « البحر» 
من أن بط یه یرزیل باه مزا رتیه 





و شتف بالقصّل الواقع ببشهماء و تبل هنیس 
ورج کم بتكرير العامل. و مف بالفصل أيضًاء 





رض و /۸۷۹ 


و اختار بیان علهب استتشهدو » لیکون قیا 
في الججميع, و يلزمه الفصل بين اشتراط المرأتين و تعليله 
هو كما ترى. و الخطاب للمؤمنين. و قيل: للحكّام, 
وام يقل: من المرضبّين. الإفهامه اشتراط كونهم كسذ لك 
في نفس الأمر, و لاطريسق انا إلى معرفشه, فإ لننا 
الظاهر. والله تعالى يتولى السرائر. ):0۸( 

رشیدرضا:اي تن ترضون دیشهم وعدالشهم 
حال كونهم من الشتهداء, وإكساوصف الرجل مع 
المرأتين بهذا الوصف لضعف شهادة التساء. وقلّة ثقة 
الناس بهاو لذلك وكل الأمر فيه إلى رضا 
معلل 





ألأؤّل: أن يكون النتاهدان عدلين مرضيّين في 
ال جماعة. 

و القاني: أن يرضى بشهادتهما طرفا التعاقد, 
و لكن ظروفًا مميّنة فد لاتمجعل وجود تساهدين سر 
ميسورًا. فهدا يُسَسّر التشريع. فيستدعي النساء 
للشهادة. وهو إِمّا دعا الرجال لألهم هم الّذين 
يزاوثون الأعمال عاد في الجتمع المسلم السوي الذي 
لاتحتاج المرأة فيه أن تعمل لتعيش. فتجور بذ لك على 
أمومتها وأنوتها و واجبها في رعاية أن الأرصدة 
الإنسانية و هي الطفو لة التاشئة المتلة جيل المستقبل. 
في مقاب أُقيمات أو دُريهمات تنالها من العمل. كما 
تضطر إلى ذلك المرأة في الجتمع التكد المنحرف الذي 
عيش فيه اليوم. فأمًا حين لايوجد رجلان فليكن 
رجل واحد و مرآتان, و لكن لما ذا امرأتان؟ إن الص 


87١‏ /المعجم في فقه لغةالق رآن...ج 





لایدعناحدس, ففي بل التشریع يكون كل نص 
حدداواضتا ممللا. ۳۳:۱ 

عبد الكريم المخطيسب: أي تمن رأيتم فيهماء 
الاستفامة والسّلامة. من بين أهل الاسستقامة 





واللامة CAD‏ 
مكارم الشّيرازي: تضع هذه الآبة -اّي‌هي 
أطول آيات القرآن -ثمانية عشر بندا من التعليمات 


الني تنظم المتؤون الماليّة. نذكرها على القوالي:[إلى 
أنقال:] 
۳-لابد ان یکون النتاهدان موضع تقة من 





کون من دام يتين من هه ال 

یب آن یکونوا من یطمان هم من جمیع الوچنوه: 
و هذه هي «العدالة »التي وردت في الأخبار أيضنًا. 

ot 

فضل الّه: اهر می ذلند هو الرضا بلحاظ 

التي تحصل من العدالة التي هي 





الاستقامة على الخ ط الشرعي الذي يبمت على 
(۱۷:۵) 


الصّدق و ينع عن الكذب. 


ترضوائها 
وتسان رض راحبإ 





الطَْري: ومسان رضت وكها) فسكتتموها. 


(ra: 





۳۲:۵ 





با و يهاجروا. إشفاقًا علیفراق ما ذ کرهش تصالی 
ميلا ليه وحيًا له. فذتهم لله تعالى على ذلك. 
FA:‏ 
دي: و منازل ُعجبكم الإقامة بها.(4: 11١‏ 
نحوه افرط (۸: ,)٩۵‏ و ابوالشعود (۳: ۱۳۵), 


و اروت وي(4۰۳:۳),والا لوسي(۰۷۱:۱۰ 





والقاسی(۸: ۳۰۹۱ 
ي مساکن اخترقوها لانفسکم؛ 
(۱۹:۳) 
ان: و مصتی رخسو لها ): تخصارون 
(۲۲:۵) 
الغيربيني: أي تستوطنونها راضين بسكناها 
)0۹۸:1( 
الكر/غي: و بتفصيل ما تقدم في الآية ند أئها 
حو تَأمور! فانية من أفضل مامُّب [ إلى أن قال:] 
حب المساكن الطَيبة المرضيّة, وقد كان لبعض 
المسلمين دور حسنة في مكّة, كانوا يتمتعون فيها 
بالإقامة والستكنى. لما فيها من المرافق و اساب 
(۸۳:۱۰) 








الرراحة. 


يُرضُوة 
غو كم واه َرَسوله خی 
وة :1۲ 






:برض وهماء 
الأ المعنى_واله أعلمممنزلة قولك: ما شاء لله 

3 ئة قصد الثاني وقوله: «ما 
شاء الله ٠‏ تعظيم لله مقددم قبل الأفاعيل. كما تقول 





لعبدك: قد أعتقك لله وأعتقتك. وإن شئت أردت: 
يرضوهما. فاكتفيت بواحد كقوله: 
نحن بما عندنا وأنت يما 
عندك راض والرّأي مختلف 
٩:۱‏ 


ول یقل: راضون, 

الطبري:يقول تعالى ذكره للمؤ 
يلف لكم أئها المؤمنون هؤلاء المشافقون بالله. 
ليرضو كم فيما بلفكم عنهم من أذاهم رسول لله کل 
و ذکرهم یا با لطّمن عليه والعيب له. ومطابقتهم 
سر أهل الكفر عليكم بلله.و الأيان الفاجرة ألم 
مافعلوا ذلك. و أئهم لعلى دينكم و معكم على من 
خالفكم, يبتغون بذلك رضاكم. يقول لله جل تاوذ 
واه رح آن برض بالقوبة و الانابتأعا. 
قالوا و نطقوا ۷ 
الرَجّاج: قال بض التحوتين إن هذ الام عى 
الفسم» أي يحلفون باله لكم یر شتکم. و هذا خطا, 
لكهم إئما حلفواآهم ساقالواماحكي عنهم 
ولزو کم باليمين, ول يحلفو أئهم يرون فيما 
بستقبل. و قوله: «خقآنُرْضوء ».وم بقل 
بر ضوهماء لانالعنی یدل علیه, فصذف استخفاقا: 























المسنى: والله احسق أن يُرشوه. و رسوله أحق 
يُرضُوه, كما قال التتاعر: 
نحن بها عندنا وأنت بما 

عندك راض والأمر مختلف 

المعنى: نحن يما عندنا راضون. وأنت يما عندك 

(oa: راي‎ 


رض و /۸۳۱ 
لطس لض کم و معناء: يريدون بذلك 
رضاكم لتحسدوهم عليه ثم قال تعالى لوال 
و لول خن رضرة 4 اي اف و رسوله أولى بأن 
يطلبوامرضاتهما. 
وقيل: في رد ضمي الواحد نی قول: و 


ورس وله خن 








أحدهما: أله للمًا كان رضى رسول لله رضى الله 
نرك ذكره. لاله دا ل علمه. والتقدير: واله أحق ان 
يُرضوه ورسوله أح أن يُرضوء .إثم/استشهديشعر] 

والثاني: اله لايُذكر على طريق امجمل مع غيره, 
تيظيمًا له بإفراد الذكر المعظم مالا يجوز إلا لله, 
ول قال الي تا لن ممه يقول: « من أطاع الله 
ووسولا هدى, و من بَعصبه فقد غوى ».و إلما أراد ما 


قلناء, ۸۹:۵ 





بتو لهم التي كلذو ترك عيبه. مؤمنين. ‏ (071:4) 

الزمخشتري: و لطر كم الطاب للسلمين. 
و كان المنافقون يتكلّمون بالمطاعن. أو يتخلفون عن 
الجهساد. ثم أتونهم فيعتذرون إلسيهم. و یز دون 
معاذيرهم بالحلف, ليعذروهم و يرضواعنهم. فقيل 
هم: إن كتتم مؤمنين كما ترعمون فأحق من آرضیتم 
الله و رسوله بالطّاعة و الوفاق. و إِما وحّد المير 
لاله لتفاوت بين رضالله ورضا رسوله فلك فكانا في 
حكم مرضي واحد. كقولك: إحسان زيد وإجماله 


877 /المعجم في فقه لفتالقر آ 








نمشني وجب متي أو لل أحقءأن مُرضوه و رسوله 


Qa) كذلك.‎ 





ابن عَطية: و قوله ره 4 مذهب سیوی اهما 
جملتان. حذفت الأولى لدلالة التانية علبهاء و التقدير 
عنده: و لله احق آن ُرضوه و رسوله أحق أن بر ضوه 
ثم استشهد بشمر] 
ومذهب ابره أنَفي الكلام تقديًا وتآخينا. 
و تقدیره: والله أحوةأن ُرضوه ورسوله. قال: و كانوا 
يكرهون أن يُجمّع الرتسول مع لله في ضمير. حکاه 
التقّاش عنه. .و لیس هذا بشي». ٠و‏ في مصسلف أبي داود. 
آن التي َقال: ۱« من یط اه و رسوله فقد رد 
ومن يعصهما...» فجمع في ضمير. و فوله 86 
الحديث الآخر: «بئس الخنطيب أننت » إلماذلك 
وقف في يعصهماء فاد خل العاصي في شید رو قل 
الضّمير في (ِيُرْضُوهُ 4عائد على المذكور, کت فال 
رؤية: 
بها خوط من سواد وبلق 
كائه في الجلد 





)۵۳:۳( 


ون با یشوه 


لس 





(١)ذكرهالبروستوي_الّذي‏ سيأتي _أله من قول 
رجل قام خطيًا عند لبي ص ) و ليس . 
الرتسول (ص) ويؤيْده قوله عليه السّلام: «بنس 


الخطيب أنت». 











أخبر سبحانه أن هؤلاء المنافقين يُقسمون باله أن 
الذي بلفكم عنهم باطل | 
لرضانکم وا رو لخن 
ورسوله أحقّو أولى بأن يطلبوا مرضاتهما. (48:5) 

القطرالر ازي: و المنی:آلهم حلنواعلی آلیم 
ما قالوا ما كي عنهم. یرضوا ال ومنین بيمیتهم, 
و كان من الواجب أن يرضوا لله الاخلاص و لوبق 
الابإظهار ما يستسرون خلافه, و نظيره قولسه: 
ینوا ام اب 

وتا قول: رو یمد نم ذک را و ذکر 
الرتسول, ففيه وجُوه: 

الأرّل: انه تعالى لايذ كر مع غيره بالذذكر الجمملء 
إل جب أن يُقرئد بالذّكر. تعظيمًا له. 

و اليّاني: أن المقصود بجميع الطّاعات و المبادات 
هو ال فاقتصر علی ذکسره. و پسروی أن واحد امین 
الكقار رفع صوته. و قال: [ني أتوب ی له و لااتوب 
إلى ند فسمع الرتسول ل ذلك. وقسال: «وضع 
الحق في أهله » 

الثالت: يجوز أن يكون المراد: يرضوهماء فاكتفى 
بذكر الواحد, كقوله: 

نحن بما عندنا وأنت يما 

عندك راض وال رّأي مختلف 

والرابع: أنّالعالم بالأسرار والضمائر هوالله 

تعالى. و إخلاص القلب لايعلمه إلا الله. فلهذا السّبب 
خ ص تعالی نفسه بالذکر. 

الخامس: لما وجب أن يكون رضاالرسول 


















مطابقًا لرضاالله تعالى وأمتنع حصول المخالفة بينهما. 
وقع الاكتفاء بذكر أحدهماء كما يقسال: إحسان زيد 
وإجماله نعشني وجيرني. 

الستادس: التقديرنو لله أحق أن رضوه و رسوله 
OUND‏ 





اء و خبر. و مذهب سيبويه أن التقدير: 


۷ 
والله أح قّأن يُرضوه ورسوله أحقأن يُرضوء, م 





وقال محمد بن يزيد: ليس في الكلام محسذوف, 
والتقدير: ولله أحق” أن يُرضُوه و رسو له. على اللقديم 
واقأخير. 

وقال القرّاء:المعنى ورسوله أحق أن برض لومر: 
ؤوَللهُ6افتاح كلام کم تصول: مایا اه 
وشقت. 

قال اللحاس: قول سیریه اولاهاء لاله قدصح: 
عن الي #التهي عن أن يقال: ما شاء ت 
ولايقدّر في شيء تقديم و لاتأخير, و معناه صحيح. 

قلت: و قیل [ن اه سبحانه جعل رضاه نی رضاهه 
ألاترى أله قال: من بطع الأول داعا 
الساء: ۸۰ Ar:‏ 

التيضاوي» رم ترضواعديم 
راشطاب الممین او سر ۷ 
أحقّبالإرضاء بالطاعة والوفاق. و توحيد الضمير 
التلازم الرتضاءين, أو لأنّالكلام في إيذاء الرتسول 8 
وإرضاته أو لأن التقسدير: والله أحق أن يُرضوه 
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والرسول كذلك. ۱:۱ 
آبرختان:واللام نی ضرف لام کي 


وأخطا من ذهب إلى أئها جواب القسم. وأضره 
الفتمير في وأنْيُرضُوة» لاهسا في حكم مرضي 
واحد؛ إذرضالله هو رضا الرسول, أو يكون في 
الكلام حذف. 

قال ابن عطية: مذهب سيِبوَيهِ ألهما جملتسان. 
حذفت الأولى لدلالة الثّانية عليها. و التقدير عنده 





والله أح أن يُرضُوه. ورسوله أح قن يُرضُوء.[ثم 
استتهدبتم] 

و مذهب الَبرّد: أن في الكلام تقديًا و تأخیراد 
اه وش حون شوه و رسوله. و قمل: 
یی ماند علی الذکور, کما قال رؤبة:[ثمذكر 
شمر والمتق دم 

فقوله: مذهب سيَيه اهما جملعان حذفت 
الأولى لدلالة الثانية عليها. إن كان الفتّمير في الها 
عائدًا على كل واحدة من الجملتين. فكيف تقول 
حُذفت الأولى وم تحذف الأولى؟ إِنّا حُذف خبرها. 
و إن كان المير عائذا على الحخير وهو ؤَأَحَقَ"' 
يُرْضُوهُه. فلايكون جملة. إلا باعتقاد كون أن 
بُزطوة مبتدا و اح المتقدم خبره. لكن لابتعتن 
هذا القول؛ إذ يجوز أن يكون الخبر مفردا بأن يكون 
الكقدير: أحقةبأن يُرضُوه. و على التقدير الأول يكون 
التفدير: والله إرضاؤه أحق” 

















أحق أن برضو و رسوله كذ لك ان او 
كما يزعمون, فأحقمن يُرضُونه لله ورسوله 6 
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بالطاعة والوفاق. لكت 
الشريني؛ لزوگ 4 اي لترضوا عنهم. 
واف وشوه احق أن وة أي بالإر اء 
بالطاعة و الوفان. و اما وحد الضمیر لأئه لاتفاوت 
بین رضا الله ورضا رسوله يق لنلازمهما. كقولك: 
إحسان زيد وإجماله تمتني وجبر متي. أو أن العام 
بالأسرار و الضمائر هو له تعالى و إإخلاص القلب 
لايملمه إلا الله تعالى. وهذا الحّبب خ ص اله تعالى 
نفسه بالسذکر آولان الکلام نی [یسذاء سول 
وارضانه. آوخبر ها او سل عتوف. وق 
کلام البتيضاوي: إشارة إلى أن المذ كور خم الأول 
لاله المتبوع, وفي كلام سيبّوبه أله لاني لکوشه 
أقرب مع السّلامة, من الفصل بين الميتدإ والخم. 
MM:‏ 
أبوالشعود: وليرضر كمه بذ لك قرلا 
إرضائهم بالتعليل. مع أن عمدة أغراضهم إرضاء 
الرّسول #5 وقد قبل لك منهم وم یک‌ذهم: 
للإيذان بأن ذلك بمصزل مسن أن يكسون وسسيلة إلى 

















إرضائه ذو أله الم يكذّبهم رفقًا بهسم وسستر” 






ضوءٌ 4« اي أحق‌بالارضاهه 
و لايتستى ذلك إلا بالطاعة والمتابعة. و إيفاء حقوقه 
في باب الإجلال والإعظام مشهد و مفیّ. و اما 
أتوابه من الأيمان الفاجرة 





یرضی به من اعصر 
ار إلى أن يجيء الق و بزهسق 








والجملة نصب على الحاليّة من ضمير وِيَخْلِفون ‏ 
أي يحلفون لككم لإرضائكم. والحال أئه تعالق 
ورسوله أحقبالإرضاء ستكم. أي يعرضون عمّا 
هتهسم و یجدیهم: و یشتفلون بالايمنهم. و [فراد 
الغتمير في يُرْضُوهٌ) ما للإيذان أن رضاء 8 
مندرج تحت رضاء سبحانه و ٍرضاژه 
تمالی. لقوله تمالی: ومن بطع 
التساء: ۸٠‏ وإمالائه مستمار لاسم الإشارة الذي 
مُشار به إلى الواحد والمتعدّد بتأويل المذكور. كما في 





قول رؤبة: 


فيها خطوط من سواد وبلق 
كأئه في الجلد توليع البهق 
أي كان ذلك لايقال أي حاجة إلى الاستمارة 
بعد التأویل الذ کور, لا لا نقول: لولاالاستمارة 





میسن تویل. لا 
برجع إليه. من غير تعرئض لوصف من أوصافه التي 
من جلها اذ كورية. وإثماامتعض ها اسم الإشارة, 
نا لائه عاند ی سل والکلام جلتان حُذف 
خبر الأولى لدلالة خبر الثائية عليه. كما ذهب إليسه 


سیزه ومنه قول من قال: 


لایتعرض لا لذات ما 








نحن يما عندناوأنت مما 
عندك راض وال اي ختلف 
أو إلى ؤافههعلى أنّالمذكور خبر الجملة الأول. 
وخبر الثانية حذوف, ما هو رأي الد (۳: 16 
اليروسَوي[غو ابي السعود وأضاف:] 
قال الحدادي: م بقل: برضوهماء لأله يُكر» الجمع 











بين ذكر اسم الله و ذكر اسم رسول له في كئأية واحدة. 
كما روي أن رجلا قام خطيًا عند لبي ب فقال: من 
بط لله ورسوله قفد رشد. ومن يعصهما ققد غوى. 
فقال 9« بنس الخنطيب أنت, هلا قلت: ومن يعنص 
الله و رسوله». قال في أبكار الافکار: ما اراد بذلله 
تعليم الأدب في المنطق, و كراهة المع بين سم لله و 
اسم غيره تحت حرفي الكناية, أنه يتضمّن نوعا من 
التسوية.[ثماستشهد بشعر للسعدي] 

و في الحديث:« لاتقولوا ما شاء الله وشاء فلان. 
و لكن قولوا: ما شاء لله ثم شاء فلان ».قال ا خط اي 
و هذا إرشاد إلى الأدب. لأن الواو للجمع والتشريك. 
و ثم» للعطف مع الترتيب واكراخي. فأ رشدهم 394 
إل تقديم مشيئة الله على مشيئة من سواء. و من هلف 
قال التخعي: يُكرء أن يقول الرتجل: اعوذ بائَّهَبتَك” 
ويبوز أعوذ بالله ثم بك. ويقال: لولالله ثم فلان 
الفعلت كذاء و لايقال: لولاالله وفلان, وإنًا يقال: مسن 
بطع الله و رسوله. لأنلله تعبّد العباد بآن فرض عليهم 
طاعة رسول الله. فإذا أطيع رسول الله. فقد أطيع لله 
بطاعة رسوله. 0۷:۳۱ 

الالوسي: «خلون.. اي يحلفون لكم الهم 
ما قالواما تقل عنهم ما بور ث أذاة الت 
لِلُِرضُوكُم»بذلك. وعن تُقايل والكلِي ألها نزت 
في رهط من المنافقين, تخاّفواعن غزوة تب وك, فل 
رجع رسول لله متها أتوا المؤمدين يعن 
من تخفهم. و يعتلون ويحلقون. 

و أتكر بعضهم هذا مقتصر"اعلى الأرّل. و لعلّه 
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رای دس اوفق بالقام. و الصا اضر إرضاءهم 
با تعلیل.مع آن ُمدة آغراضهم ارضاء رتسول 3 
للإيذان بأن ذلك جعزل عن أن يكون وسيلة لإرضائه 
عليه المتلاة والتلام وأئه و إتمام يكذهم رفقًا 
بهم وسترً لعيويهم. لاعن رضى بجا فوا وقيبول 
قلي لا قالو: و هو رو لت 
أحق بالإرضاء من غيره, و لايكون ذلك إلا باتطاعة. 
الوافقة لامره, و ایفاء حقوقه علیه التلاة و السللام. 
في باب الإجلال والإعظام حضورً وغيبة. وأا 
الأيان فإئما يرضى بها من انحصر طريق علمه في 
بار إلى أن يبي ء الحق” و يزهق الباطل. و الجملة. 
يو محال من ضمير يحون . والمراد: هم 
بالاتتضال فيما لايضهم. و الإعراض عمّا يهتهنم 
رديه 

و توحيد الضمير في: ويُرْضُوه 4 مع أن الظاهر 
بعد العطف بالواوالتثنية. لأن... [ثمأدام البحث 
NAN)‏ 











نحوماتقدتم عن أبي السُعود وغيره] 
القامي: [بعد نقل كلام رتختتري فال:] 
و لما كان الظاهر بعد العطف بالواو التننية, و قد 
آفرد. وجهوه بان ارضاءالرّسول |[ 





عليهما امير المفرد ولَأحَوهم على هذاء خبر عنهما 
من غير تقدير. 

أوبانالفشمير عاند إلى لله تصالى. وی 
خبره لسبقه, و الكلام جملتان. حُذف خبر الجملة 


مر لعجم في فقه لهةالق رآن...ج 74 
الثانية, لدلالة الأولى عليه. أي والله أح أن يُرضوه 
ورسوله كذ لك. 


وسیّویه جعله ان لائه آقرب, مع السّلامة 











من الفصل بين المبتدإ و خر[ استشهد بشعر] 
أوبأنّالضمير هما بتأويل ما ذكر. أو كل مشهما. 
و أئه لم يشن أدبا لللايجمع بين الله و غيره في ضمير 


تثنية, و قد هي عنه. على كلام فيه. 

أو بأ نالكلام في إيذاء الرتسول كلو إرضائه, 
فیکون ذكر لله 
وخصالخيربالرتسول. 

قال التتهاب: و فيه تأمّل, انتهى. 

وقد عهد هم القول بمثله في آيات 
النترط مقدّر يد لعليه ماقبله. وقراءة انا على 
الالتفات. للتوبيخ. (A.A‏ 
رشيد رضا: فقوله تعالى: ییون لک 
لضو كم خطاب للمؤمنين في بعض شؤون هؤلاء 
المنافقين معهم في غزوة تبوك, أخبرهم بأ لهم شعروا بما 
ل يكونوا يشعرون من ظهور تفاقهم. فكثر اعت ذارهم 
وحلفهم للمؤمنين في كل ما يعلمون ألهم متهمون به 
من قول وعمل؛ ليرضوهم فيطمثئوا هم, فتنتفي داعية. 
|خبار الرسول با ینکرون منهم, وقد ردلله تمالى 
علیهمبقول: ار تن رو آي 
والحال أنالله ورسوله أحق بالإرضاء من المؤمنين. 
فان المؤمنين قد يصدقونهم فيما يحلفون عليه إذا 
لم يكن كذبهم فيه ظاهر"ا معلوسًا باليقين. ولك لله 
لايخفى عليه شيء. فهو يعلم خائنة الأعين وما ُخفسي 





له وتهيدا. فل ذالم يخيرعنه, 






جوا 











الصّدور. وهو بُوحي إلى رسوله من أمور الفيب ما فيد 

وكان الظاهر أن يقال: «يُرْضُوهُمًا »ونكتة 
المدول عه إلى يروه الإعلام بان إرضاء 
رسوله من حیت [له رسولهعین |رضائهتعلی, له 
إرضاء له في ائباع ما أرسله به. و هذا من بلاغة القرآن 
في الإيجاز. ولو قال: يُرضُوهما لما أفاد هذا المعنى؛ إذ 
يجوز في نفس العبارة أن يكون إرضاء كل منهما في 
غير ما يكون به إرضاء الآخر, وهو خلاف المراد هناء 
وكذلك لو قيل: و اله أحق أن بُرضوه ورسوله احق 
أن بُرضوء, لايفيد هذا الممنى أيضًا . وفيه مسا فيه من 
الركاكة و التطويل. 

و قد خراجه علماء اللحو علی قواعدهم: فقسال 
بعضهم كأبي السعود: إنّالضّمير المفرد هنا يعود إلى ما 
نهم ماله الذي يُفسر باسم الإشارة,أوما كر 
كقول رؤية: 

قها خطوط من سواد وبلق 

كائه في الجلد توليع الهق 
يعني كأنّ ذلك أو كأنما ذكر, و هو تفريج ضعیف 
لايظهر في المنتى. 

وقال بعضهم: إن الضمير عائد إلى اسم الجلالة. 
و يقترمئله للرتسول. وقال بعضهم: إئه للرتسول 
وحده. لأنّالكلام في إيذائه. وهو أضعف ما قيله. 
و أقرب الأقوال إلى قواعدهم قول سبئيه: إن الكلام 
ف خير إحديهما لدلالة خبر الأخرى 





عليه. [ثم استشهدبشعر] 





فهذا لاتکلّف فیه من ناحية الثرکیسب السربي:: 





مثل هذا التعبير في كل ما کان مهف العتی, و لول 
1 الما عنينا بنقل أقواهم في الإعراب. لائنه 
مخالف لمنهاجنا. (۵۲۳:۱۰) 
المّراغي: هذا خطاب للمؤمنين. أي يحلفون لكم 
N E a‏ 
أيهم أن يتكلّموا بما لاينبغي 
اد ترون الهو کنیع 
معاذيرهم بالأهان, ليعذروهم و يرضواعنهم. 

و في كثرة الاعتذار و الحلف للمؤمنين في كل ببثا 
يعلمون. أئهم مهمون به من قول أو فمل لر ض وهم 
فلاخبروا سول لد لیل علی أ ھم شع رکرابظھوکہ 
نفاقهم. وافتضاح أ. ارم 

و افو رو له آحقآن وه )اي والحال أن 
الله و رسوله أحق بالإرضاء من الوسین. فان الومنین 
قد يصدّقونهم فيما يحلفون عليه إذالم يكن كذهم فيه 
ظاهر"! معلومًا باليقين, و لكنالله لايخفى عليه شيء في 
الأرض و لافي السّماء. و يعلم خائنة الأعين وما 

















ُخفي الصّدور, فبوحي إلى رسو له كلمن أمور الفيب 
مافیه الصلحة للم 





وفي التسبير ب ؤِيُرْضُوهُ4دون « يرضوها» 
إشعار بأنّ إرضاء رسوله هو عين إرضائه تعالى, لله 


إرضاء له في التباع ما أرسله يه. 
ب: يحلفون بلله لككم لير ضوكم. على 


NEN) 





رض و /۸۳۷ 
طريقة المشافقين في كل زصان, الذين يقولون ما 
يقولون. ويفعلون ما يفعلون من وراء الظه ور ثم 
يجبنون عن المواجهة, و يضعفون عن المصارحة. 
فيتضاء لون و يتخاذلون للناس ليرضوهم ال 
روڈ خو ان برضو إن الوا 

فماذا یکون نتاس؟ و ماذا تلع قوتیم؟ و لکسن 
الذي لايؤمن بالله عادة و لايعنو له. يعنو لإنسان مثله 
و يخشاء. و لقد كان خير"! أن يعنوش الذي يتساوى 
أمامه اجميع. و لايذ لمن يخضع له. إكما يذل مسن 
يخضع لعباده. و لايصفر من يختساء. [لما يصغر مسن 





يُعرضون عنه, فيخشون من دونه من عياد لله 
OYY:‏ 
للسلمين. وذلك 
يدل على أ لمنافقين يحلفون على التي تما يبلغ 
المَسَلَمين من أقواهم المؤذية للرتسول عليه الصّلاة 
و السّلام؛ وذلك يفيظ المسلمين و ينكرهم علسيهم, 
و التي كل يغضي عن ذلك. فلذلك قال لله تعالى: 





وواه وَرَسولة آَحَوأنْيُرْضُوة »اي احؤةمنكم بان 
يُرضُوهما و سيأتي تعليل أحقيّة الله ورسوله بأن 
يرضوهما في الآية التي بعدها _-فإرضاء الله بالإيمان يه 
و برسوله وتعظيم رسوله. وإرضاء الرسول بتصديقه 
وحيته و إكرامه. 

و إلما أفرد الفتمير في قوله (َأَنْيُرْضُوه همع أن 
المعاد اثنان. لأكه أريد عود الفتمیر إلى أل الاسمين. 
.واعتبار العطف من عطف الجمل يتقدير: والله أحق”أن 
يُرَضوه ورسوله كذلك. فيكون الكلام جملتين, 


۸العجم ني فقه لفةالقرآن..ج ۷6 
ثانتهماکالاحتراس, وحذف الخبر إيجاز. و من نكتة 
ذلك: الإشارة إلى التفرقة بين الإرضاءين. ومنه قول 
ضايئ بن الححاره 

ومن يك أمسى بالمدينة رحاله 








فإلي وقيّاريها لغريب 

التقدير: فإئي لغريب و فير بها غريب أيضًا. لأنّ 
إحدى الغربتين عفالقة لأخراهما. 

والضمير التصوب في برض معائد إلى اسم 

الجلالة, لاله الأهم في الخبر. و لذ لك ابسدئ به آلا 








ترى أنّبيت ضايئ قد جاء في خبره الممذكور لام 
الابتداء الذي هو من علاتق « إن » الكائنة في الجملة. 
الأولى» دون الجملة التانية. وها الاستس الا 
الغالب. حلصم 
و اشطاب ن جک هرق یرل گنه 
يو الزمنین,فلقد آخبرهم له تعلی في‌هذه الا بة 
أنّالمناففين حين علموا باطلاعكم على ما قالوه في 
حق التي لا خانوا ستکم, فالتجأوا إلى اليمين 
الكاذية ليُرضوكم. و كان الأولى بهم أن يُرضو الله و 
رسوله بالتوبة و الإخلاص. و في الحديث:« من حلف 
على يمين.وهو يعلم أله كاذب, فقد بارز لله بالحارية». 
و في التعبير ب لَيُرْضُوهُ »دون يرضوهها إشعار بأن 








إرضاء الرّسول هو عين إرضاء الله. كما أنّإيذاء؛ عين 


إيذائه. 64 
الطَّباطَبائي: ر قد حول لله الخطاب في الآية 
عن نبيّه إلى المؤمنين النفائئا. و كان الوجه فيه 





اقلویج هم با یشتمل علیه قوله: هرس وله 








إن او امین )من الحُكم. وهو أن 
من الواجب على كل مؤمن أن يُرضي لله ورسوله.و 
الايحا لله و رسوله فإنَ فيه خزيًا عظيماء نسار جهنم 
خالدافها. 

ومن أدب التوحيد في الآية ما في قوله: لَأَحَقن' 
يُرْضوه م من إفراد الفتمير. ولم بقل: احق آن 
يُرضوهما. صوئا مقامه تعالى من أن يعدل به أحد. فان 
أمثال هذه الحقوق و كذا الأوصاف التي يشار كه تعالى 
غيره من حيث الإطلاق والإجراء. له تعالى بالات 
و لنفسه و لغسيره بالتبع أوبسالعرض. ومن جهتنه 
كوجوب الإرضاء والتعظيم والطاعة وغيرها. 
و كإلائتصاف بالملم والحياة والإحياء والإماتة 
.وغيزها. 

و قديروعي نظير هذا الأدب في القرآن في موارد 
فیما بشارد يت غيره مسن الأضّة من 
النتؤون, فأخرج التي امن بينهم و أفرد بالذكر, 
کما فی قوله: یوم لیف اه یو لین نوا 4 


وله 














(AY: 
عبد الكريم الخطيب: هو تسفيه لموقف هؤلاء‎ 

المنافقين الذي يخذونه من المؤمنين, حسين يون 
إلهم معتذرين. عتا شاع عنهم من قوهم المنكر في 
رسول الله. قهم يدقعون عن أنقسهم هذا الائهام الذي 
يتهمهم به المؤمنون, بالحلف كذبًا أئهم ما قالوا شيئ 








یس رسول اء وهم فی هذا کاذبون منافقون. لالم 
لو كانوامؤمتين حمًا لكان أوّل ما يعنيهم من أمرهي. 
هو براءة ساحتهم عند الله؛ وذلك بإخلاص إيانهم, 
وسلامة قلوبهم. وإخلاء ضمائرهم من الثفاق الذي 
یوج فا .لو أئهم فعلوا هذا لكانوا مؤمنين حقاء 
و لرضي لله عنهم و رسوله, و لما کان بهم من حاجة 
إلى استرضاء المؤمنين والحلف هم. لأنّالمرء إذا 
لم يكن متّهمًا عند نفسه, لاجد داعية إلى دفع اهام هو 
منه بريء, كما لايجد داعية إلى الحلف. إن هو أراد دقع 
هذا الائهام, 
فى مخائفة التظم في قو له تعالى: وال سول 
أحْقَأنيُرْضُوهُ 4 لما يقنضيه الستياق, وهو أن يملا 
الفتمير على لله والرئسول هكذا: «ير ضوهما »في هده 
الخالقة ما یشعر بان في رضی له رضی الرسولَ و 
في رضى الرتسول رضى لله سبحانه و تعاق؛إذ ليس 
يما يرضى لله ما لايرضى الرتسول, و لافيما يرضى 
الرتسول مالايرضى لله. 

و لوجاء التظم على ما يقتضيه ظاهر السسياق. 
فجاء هككذا: «والله ورسوله أح أن يُرضوهما» 





لكان من معنى هذا أنه سبحانه و تعالى ما يُر ضيه من 
عباده وأنّ للرتسول صلوات لله وسلامه عليه ما 
يُرضيه منهم, و أن هذا الذي يرضى لك و ذلك الذي 
يرضى الرتسول. قد يثفقان, وقد يختلفان. 

أمَا الذي جاء عليه النظم القرآني 
الا هذا الاحتمال. بل يجمل الثوافق تامًا مطلقا. 








ما يُرضي الله. ويُرضي رسول الله.و في هذاضوق أكه 


رضر /۸۳۹ 
تکریم للرسول, و تنویه بقدره: و تشریف لرسالة 
الكرية التي يحملها هو إعجاز من القرآن. في إحككام 
نظمه, و صدق أدائه. ووزن كلماته وحروقه. بمعيار 
لا تستطیع قوة بشريّة أن قسك به. لدقته. وعلوه عمسن 
مستوى الحواسوالمدركات. 
ومن جهة أخرى. فإئه لوعاد الفتمير على الله 
و الرتسول ممًا. لكان فيه إخلال بقام الألوهيّة, 
و تسوية الخالق بمخلوق من مخلوقاته, والله سبحانه 
و تعالى متزّه عن أن يشاركه في جلاله بشر. و لو کان 
أكرم المخلق عليه قاقتضى هذاالمقام أن بجي ء الضمير 
یرد يعود إلى الله سبحانه. و کفی سول الكر مم 
سر مي. تب سبحانهفما بر ضیه, و علی هذا 
جاء وله تعالی: و انم افه و سول الی انشاس 
يو الال رنب وین لنش كينة 
رسو ای ة :۳وا يب التظم هكذاء « آل 
ورسوله بیان من الشر کین »فهذا واه علیسواء. 
:۸۲۵ 
مكارم الشتيرازي: المنافقون و التظاهر با حقة 
5 وأعماهم القبيحة 
و التي أشار إليها القرآن مرارنا هي إنكارهم الأعمال 
القبيحة والمخالفة دين والشرف. وهم إلما 











يدكرونها سن أجسل التغطيية على واقعهم السّمّئ 
و إخفاء الصّورة الحقيقيّةلهم. و لما كان اهتمع 





يعرقهم و يعرف كذبهم في هذا الإتكار. فقد كانوا 
إلى الأيمان الكاذية من أجل مقادعة النّاس 
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و في الآيات السابقة الذّكر نرى أن القرآن امجيد 
يكشف الستار عن هذا العمل القبيح. ليفضح هؤلاء 
من جهتة. و حذر السلمین من تصدیق الایان 
الكاذبة من جهة أخرى. 

في البداية يخاطب القرآن الكريم المسسلمين 
إلى أن هدف هؤلاء من القسم هو إرضاؤكم 
تون با لک رو کم 4 ومن الواضح إفن ان 
هدف هؤلاء من هذ الأيان م يكن بيان المقيقة. بل 
إلهم يسْمّون عن طريق المكر و الخديعة إلى أن يصوروا 
لکم الأشياء والواقع على غير صورته الحقيقة. 
و یصلون عن هذا التآريق إلى مقاصدهم. و إلا فل 
كان هدفهم هو إرضاء المؤمنين الحقيقيين عضهرلاف إن 
إرضاء الله و رسوله أهمّ من إرضاء المؤمنين. غَبر 1 
نرى أئهم بأعماطم هذء قد اسخطو الله ممت 7 
عقبت الآبة, فقالت: : اف رة احق ان وة 
إن كائو مؤينينة». 

تنا يلفت النظر أنّالجملة المذكورة لما كانت 
تتحيدث عن الله و رسوله. فعلى القاعدة الحو 
ينبغي أن يكون العتمير في جيُرْضُوه» ضمير التثنيسة, 
غير أنالمستعمل هناهوضمير المفرد.وهذًا 
الاستعمال و التعبير يُشير إلى أن رضا التي لمن 
رضالله. بل أله لاير تضي من الأعمال لاما يرتضيه 
الله سبحانه. و بعبارآخری: فان ها یر شیر إلى 
حقیقة « توحید الافصال » لا ال الاكرم 802 


















الا لك استقلاليّة العمل في مقابل لله. بل إن غضبه. 


ورضاءو كل أعماله تنتهي إلى لله, فك ل تسيء من 








العتاب الذي ثتيرونه في وجوههم. و يلهنون وراء كم 
من أجل أن يؤكّدوا لككم أئهم في مستوى الثقنة, 
فيحلقون لكم بالأيمان المفّظة. ليحصلوا على رضاكم 
عنهم. و تقتکم بهم. و تلك هي صفة ال افقین الذين 


يعيشون اهم الكبير, لاقل بادرة في سلو کهم لدی 
الآخرين. لأن القضيّة عندهم هي الحصول على رضا 
اجتمع. فإذافقدواذلك.فقدواالأساس الذي 
برتکزون علیهفي حيته لاد وه رس ول 
آن پر وه 4 لاله هو الضمانة الوحيدة للتجاة في 
السلا و : في ما قله قضبة المصير التي ترتبط 
بانط لزي يتصل بالله و رسوله, و يحقّق رضاهما عن 
السائرين عليه. 

أمّا رضا التاس. فإله لايثّل شينًا حقيقيًا في ميزان 
القيمة الروحيّة, كما أئه لايشكّل أيّة ضمانة كبيرة 

















على مستوى الآخرة؛ وذلك هو ما يتله موقف الإيان 
الذي لايتطآع فيه المؤمن إلا إلى اله. لان قيمة الاس 
عنده لاتخضع إلا لملاقتهم بالء فهو الأساس لأية 





تتحرك العاطفة, و في رحابه تنشأ العلاقة بالآخرين. 
0۸۱۱ 











القوبة:.م 
الطبري؛ فلهیقول: بطونکم بالستتهم من 
القول» خلاف ما ُضمرونه لکم فينفوسهم من العداوة 


والبغضاء. :۳۲۷ 
التعلبي: يُسطونكم و يروتكم يأ لسنتهم. خلاف ما 
في قلوبهم. مثل قول الناففین. )0:0( 





أحدها: بُرضونك بأفواههم في الوفاء وتأبى 
قلوبهم إلا الفدر. 

والثاني: يُرضوتكم بأفواههم في الطاعة, و تایی 
قلوبهم إلا المعصية. 
يُرضونكم بأفواهم في الوعد بالإيال, 
و تأبى قلوبهم إلا النشرك. لأن التي 5ا لاير ضيه ملس 
المشر كين إلا بالإيمان. TES)‏ 

لطر يقولون قولَا يُرضيكم بذلك في 
الظاهر و تأبى قلوهم أن يذعنوا لكم. بتصديق ما 
يبدونه لكم. 

القشيري: أي لاعجب من طبعهم. فإئهم في حقنا 
كذلك يفعلون: يُظهسرون لباس الإيمان و يُضمرون 
الكفر. و إكهم لذلك يعيشون معكم في زيّ الوقاق. 
و يستيطنون عين الشقاق وسوءاللفاق. ‏ (۱۰:۳) 

الي بالوصد بالإيسان, و اطاعة و الوضاء 
بالبهد. est)‏ 

التختتري: ررکم کلام بدا 
وصف حاهم من مخالقة الأاهر الباطن مقرتر 
لاستبعاد التبات منهم على العهد. و إباء القلوب 





وا 





۲۰۹: 








رض و /۸4۱ 


منائفة ما فيها من الأضغان. لما يجرونه على السنتهم 
من الكلام الججميل. 0-۱ 
الط يتكلّمون بكلام الموالين لكم 
ترضواعنهم وتأبى قلوبهم إلا المداوة والفدر 
و تقض العهد. A:‏ 
لفط رال ازي:ايیقولون با لستهم کلام لوگ 
طتباءوالذي في قلوهم بخلاف ذلك. فإئهم 
لايضمرون إلا لر والإيذاء إن قدرواعليه. 











۲۳۱۰ 
القرطبي:أي يقولون بأ لسنتهم ما يُرضي ظاهره. 
۸۸ 


الكيْضَاوي: اسشناف لبيان حاهم المنافية لتباتهم 
جلي الطهد. المؤدية إلى عسدم مراقيتهم عند الظفسر. 
لاوز یله حالا من فاعل یروا فإلهم بعد 
ظهورهم لایر ضون, و لان السراد|بسات |رضائهم 
المؤمنين بوعد الإيان و الطّاعة و الوفاء بالمهد في 
الحال. واستبطان الكفسر والمصاداة بحييث إن فوا 
م يبقواعليهم ر الحالية تنافيه. :¥( 

الخازن: يمني بطيعونكم بأ لسنتهم بخلاف ما في 
قلوهم. صلم 
حَيّان:و لمّاذكر حاهم مع المؤمنين إن 
ظھروا عليهم, ذكر حاطم معهم إذا كانو غير ظاهرين, 
فقال: ویرضوتکم یف م واستأنف هذا الكلام 
آي. حاهم في ناه يخالف لباطتهم. ,. وهذا كله تقرير 
و استبعاد ثبات قلوبهم علی المهد. و ساء لقلب 
ما لفته لمايجري على اللّسان من القول الحسسن. 











7 14 /المعجم في فقه لفةالق رآن. 
رضونكم بأفواههم في المدة بالإيمان. 
و تأبى قلوهم إلا الكفر. و قيل: يُرضوتكم في الطاعة. 
وتأنى قلوبهم إلا العصية ۱۳:۰ 
أبوالمنعود: (مُرض كم بأفْوَايهم) حييث 
يُظهرون الوفاء والمصافاة و يعدون لكم بالإمسان 
والطّاعة, و يؤكّدون ذلك بالأهان الفاجرة و عللون 
عند ظهور خلافه بالمعاذير الكاذبة. ونسبة الإرضاء 
إلى الا فواه. اویذان بان کلامهم جرد لفاظ یتفوهون 
بها من غير أن يكون ها مصداق في قلوبهم. (: 117) 
البُرُوسَوي استنناف بياني, كاله قيل: باي 
وجه لابراعون الحلف أو القرابة, فكيف يقدمون علئ: 
عدم المراعاة. فأجيب بأئهم ُرضونكم بأفوامق. نم 
أدام الكلام مثل أبي السُّعود] ملسم 
ال لوسي:استناف للکشف عن عم 
الجليّة و الخفيّة. دافع لا يُتوهم من تعليق عدم رعاية. 
العهد بالظفر. لهم يراعونه عند عدم ذلك؛ حيث بين 
فيه انهم في حالة العجز أيضًا ليسوامن الوفاء في 
شي و أن ما يُظهرونه أخفاهم الله تعالى مداهنة. 
لامهادنة, و کي إرضائهم المؤمنين ألهم يدون لهسم 
الوفاء والمصافاة. و يعدونهم بالأيمان والطّاعة.و 
يؤكّدون ذلك بالأيان الفاجرة, والمؤمن غركريم ذا 
قال: صدق, و إذا قيل له: صدّق. و يتعلّلون ظسم عند 
ظهور خلاف ذلك بالمعاذير الكاذبة. 
وتقيبد الإرضاء بالأقواء, للإيذان بأنَ كلامهم 
جرد آلفاظ یتفو‌هون بهاء من غیر آن یکون ها مصداق 
في قلوبهم, و أكَد هذا بمضمون الجملة القانية. وزعم 














بعضهم أنّالجملة حاليّة من فاعل ويروا 
لااستثنافية. ورد بأ نا حال تقتضي المقارنة والإرضاء 
قبل الظهور الذي هو قبل عدم الرّ قوب الواقع جزاء. 
فأين المقارئة! 
وأيضًا إن بين ال حالتين منافاة ظاهرة. فإن 
ضاء بالأفواه حالة إخفاء الكفر و البغض مداراة 
اللمؤمنين وحالة عدم المراعاة, والوقوف حالة 
ماهر بالعداوة هم, و حيث تنافيا لاممنى لتقييد 
إحداهما بالأخرى. )01:1( 
الَراغي: أي هم يخادعونكم سال الضّمف بما 
هون به من كلام معسول, يرون أله ُرضهكم:سواء 
کی عهد ام وعد! اما مز 
ختغتا و حقه! ین باتهم ناس( 
ات لغ فهم إن ظهروا عليكم نكنوا العهود و حتئوا 
بالایان و فتکوایکم بقدر ما یستطیعون. ‏ (0۳:۱۰) 
تحوه رشید رضا. 
ابن عاشور: استئناف ابتدائي” أي هم يقولسون 
لکم ما يُرضيكم. كيدأ. و لو مكّدوا منكم م يرقبوا 
فيكم ولا يسمع كلامًا فيأباء. (۳۱:۱۰) 
الط 
الجازالعقلي نسب فيه الإرضاء إلى الأقواء. وه وفي 
الحقيقة منسوب إلى القول و الكلامالحخارج من الأفواه 









۸۵:۱۰ 











انکون نها 
و قوله: نکم )ال تعليل تکار وجود 
هد لمتر کین و لذلك جيء به بالقصل و التقدير: 





كيف يكون لهم عهد و هم يُرضونكم بأفواههم. و تأبى 





قلویهم و أكثرهم فاسقون. 
عبد الكريم الخطيب: هو كشف للمؤمنين عمّا 
في نفوس المشر كين من عداوة و بغضاء هم. و !لهم إذا 
ألانوا الكلام مع المؤمنين. و أسمصوهم طيّب الكلم 
و معسول القول, فان ما في صدورهم علی خلاف هذا 
۷۰۸۵ 
مکارم الشتيرازي: و تضیف ال بة عقبة, بان 
هؤلاء يريدون أ أن يخد عو كم بأ لفاظهم المزرقة. فقالت: 
بر تکز بان امهزو نان ترنیم )ان نلویم 
مليئة بالحقد و القسوة و طلب الانتقام, وعدم الاعتناء 
بالمهد و علاقة لقربی, وان هروا با لستهم. 
و في نهاية الآية إشارة إلى جذر هذا الموضلؤع 
و اساسه و هو فستهم: تقول: ام ون 
EA)‏ 
فضل الله: في ما ثیرونه آمامکم من الاسالیب 
الخادعة. وما يوججهونه إليكم من الكلام اموق 
المزخرف الخادع الذي يُظهرون لكم فيه الإخلاص 
رال ANY‏ 








برضو کم 
اض ومول وَرَسُولة حو 


القوبة: 317 
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رتضاه, و العرب تقول: هذا لسل نسائم. و سر کات 
» فيجعلونه فاعلًا وهو مفعول في الأصل, 
لون 
ذلك لاعلى بناء الفعل. و لو كان فعا مص رخا م قل 
ذلك فیه, لته لیجوز آن تقول للخارب: مضروب, 





و ذلك: أئهم يريدون وجه المدح أوالذء 





و لاللمضروب: ضارب. لاله لامد فید ولا 
۸:۳ 
طبر یقولتعلیز 


وخر الاي اوق ا چ هعبق بز 


أذي وصفت ابر 








دار 

عيشة فها لرضا: فوصفت العيشة بالرآضا و هي 
موضیة, ان ذلك سدح للعيشة[ثقال نحوالفر اد 

)۲۱۸:۱۲( 

القعلي: َه عيشةٍ راض ةٍ4مرضية كقوله: 

بای داف انارق :1 و قیل: ذات رضًا مثل لابن 


و تامر. (ee)‏ 





رديت قال أبوهريرة وأبو سعد دري یرمنه: 
یمیشون فلاو تون أبدا. و یصهون فلایرضون 





بدا ویتّسون فلایبرون بسا ادا و یشون 


فلایهرمون أبد!. AF:‏ 





مته العاش اي بطلب القصرّف له بعاشد 
افع عليه و ورَاضِيَة 4 معتاء مرضيّة, ف« فاعلة » 





بعنی «مفعو نة » لاله في معنی ذات راء کما قیل: 
لابن و تامر, أي ذو لبن و ذوتمر. قال الاب 





4 84 /المعجم في فقه لفتالق آن..ج ۲4 


كليني طم يا أميمة ناصب 
و ليل أقاسيد بطيء الكواكب 






00 
الألها بمنزلة الطالبة, كما آن ال 
:هو كقوظم: ليل نائم وس كاتم وماء 
دافق, على وجه المبألغة في الصّفة من غير التبأس في 









امعنى. فعلى هذا جباء (ء ةو لابجوز على 
هذا القياس زید ضارب بعنی مضروب. لاله پلتبس 
به QA)‏ 


الفشَيْي: (تهرَبىعيئة راضيَةٍ >القوم غد! 
في عيشة راضية, أي مرضية م و ؤلاء القوم اليبوم 
في عيشة راضية. و القرق بينهما أئهم غدًا في ليسم 
راضية. لاه قد قضیت آوطارهم. و ار تفعت سأر 
و حصلت حاجاتهم. و هم الوم في عمش 
ٍذکقوامآرییم. فدفع عن قلوبهم حوائجهم. فليس لهم 
إرادة شي ءءو لاتمستهم حاجة. وإ هم في روح الررضا. 
فميش أولئك في العطاء. و عيش هؤلاء في الرتضاء. 
الأأله إذابدا علم من الحقيقة أو معنى من معانيها. 





فلایکون َه حاجة و لاسوال. 0 
المييْدي: أي في حياة مرضيّة يرضى بها صاحبها. 
وخرجت مخرج سائر رؤوس الآي. ‏ (۲۱۲:۱۰) 


الزمطثتري: وراضية > منسوية إلى الرتضاء 
كالدارع والثابل. و اللسبة نسبتان:نسبة بالحرف», 
ونسية بالصّيقة. أوجمل القمل شامجارً! وهو 
لصاحيها. a)‏ 


أبن عَطيّة: و ؤِرَاضِيّةْ م معناه ذات رضّى. فهو 











بمعنى مرضيّة. و ليست بناء اسم فاعل. ‏ (۳۹۰:0) 


1 بُْرسسي: أي في حالة مسن ا لعسيش راضية 








برضاهاء بان لقي التواب و آمنالمقاب. ‏ (۳20:۵) 
القخر الرازي: وفيه مسا لتان: 
المسألة الأولل: وصف العيشة بأئها راضية: فيه 
وجهان: 


الاوّل: العنی ألها منسوبة ی الرّضا کالذارع 
والتابل, والئسبة نسبتن: نسبة بامروف, ونسية 
بالمتيغة. 

والاني: أنه جمل الرّضا للعيشة جازامع اكه 
رصاحب العيشة. 

امسأ لة الثّانية: ذكروا في حد التُواب أئه لابو أن 
كول منفعة. و لابد وأن تكون خالصة عن التتوائب. 
ولاب ى أن تتكون دائمة. و لابدو أن تكسون مقرونة 
بالتعظيم. فالمعنى إنَا يكون مرضيًا به من جميع الجهات 
لو كان مشتملاً على هذه الصتفات. فقوله: 9 








لي 
ش يرضاه لامكروه فيه. 





وقال أَبوعْبَيِدة و القرّاء: إراضِيَة أي مرضيّة, 


کقو لك: ماء دافق, أي مدفوق. ات رضاء اي 
يرضى بها صاحبها. مثل لابن و تامر, أي صاحب 
لبن والقمر. وفي الصّحيح عن الكبي' ‏ «ألهم 


يعيشون فلاهوتون أبد! و يصحون فلايمرضون أبلدًا 





و ينعَمُون فلايرون بؤسًا أبادذا و با 








اذات رضًا على اللسبة بالعشيفة. آو 
جعل الفمل ها ممسارً)؛ و ذلك لكونها صافية عسن 
النتوائب. دائمة مقرونة ب لتعظيم. (۵۰۰:۲) 

الشيرييني: فيه ثلائة أوجه: 

أحدها: أئه على التسب. أي ذات رضاء نحو لابن 
وتامر لصاحب اللين والتمر. أي نابت لما الرّضا 
ودائم هاء لأئها في غاية الحسن والكمال. والعرب 
الاتمبر عن أكبر الستعادات بأكثر من العيشة الراضية 
بممنى أن أهلها راضون بهاء والمعتبر في كمال اللَّنَهَ 
الرضا 

نی ه علی زظهار جمل الميشة راضية مملها. 
وحصوها نی مستحقهاء وال لو ان للعینه عقل 
لرضيت لنفسها بحالتها. 

الثَالت: قال أبوعْبَئْدة و الفراه: ان هذا ما یاه قية 





فاعل بعنی مقعول, نحو مام دافق, بمعنى مدفوق, كما 
جاء مفمول بمنى فاعل. كما في قوله تمالى: لجاب 
مَسنثُور! الاسرا: 4۵ اي ات [ثمذكر الحسديث 
الثبوي الذي تقدم عند القرطّي] (rvo:t)‏ 

آبوالسعود: ذات رضاء علی اللسبة بالیفة: 
كما يقال: دارع في التسبة بالحرف, أو جعل الفمل ها 
مجازًاو هو لصاحبها؛ وذلك لكونها صافية عن 
النتوائب.دائمة مقرونة بالتعظيم. 2 (5937:3) 

البُرُوسَوي: وِرَاضِيّة هات رضى يرضاها 
من يعيش فيها. على السية بالصّيغة, إن التسبة 
نسبتان: نسبة بال حرف كمكّيّ و مدني و نسبة بالصّيغة 
کلابن و تامر, معنى ذي لبن وذي تر 
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و يجوز أن يُجمَل القعل ها و هو لصاحبها. فيكون 
من قبيل الإسناد الجمازي و مآل الوجهين کون الميشة 
مرضيّة. و إلى ماذكرنا يرجع قول من قال:راضية في 
نفسهاء فكأ ئها لرغادتها قد رضيت بما هي فيه مجحازًا أو 
بمعنى مرضيّة كماء دافق. أي مدفوق» انتهى. 

و في 0 التأويلات التجميّة »: راضية هنيئة مريئسة 
صافية عن شوائب الكدر, طائرة عن نوائب ال حسذر. 
ذلك أي كون العيشة مرضيّة لاشتماها على أمور 
ثلائة: 

الأوّل: كونها منفعة صافية عن الشوائب. 

و الاني: كونها دائمة لايترقب زواها و نقطامها, 

والتالت: كونها بحيث يقصد بها تعظيم من رضي 
چا إكرامه. و ایکون استهزاء و استدراجا و عيشة 
دن أبجطى كتّايه بيمينه جامعة لمذء الأمور فتكون 
مرضیابها کمال الرضی. MEY)‏ 

لقاسمي: اي ذات رضاءمتسة هفیکون بعنی: 
عرضيّة 

أو الاصل: راض صاحبهاء فأسند الرتضا إليها. 
لمعلها لمخلوصها عن الثتوائب. كأئها نفسها راضية 
يماذً! و يجوز أن يكون فيه استعارة مكتيّة و تخبيليّة, 
کما فصتل نی «الطوّل ». ۵۱:۱ 

الَراغي” أي فهو يعيش عيشة مرضيّة, خانية يما 
کر مع دوامها. وما فيها من إجلال و تعظيم. 

(0۷:۲۹) 
تهب رامیب 
مجاز عقلي للايسة العيشتة حالة صاحبها و هو 


ابن عاشور: و وصف 
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العائش, ملابسة الصّفة لموصوفها. 
والرّاضي: هو صاحب العيشة لا 
رای 4اسم فاعل رضیت إذا حصل ها الرتضى. 
وهوالترح والقبطة. 
والعيشة ليست راضية, و لكثها سنها رضي 
صاحبها. فوصنها ب ِرَاضيةٍ4من إسناد الوصف إلى 
غير ماهو له وهومن المبالغة. لأئه يد لَعلى شدة 
الرتضى بسبيها حتّى سرى إليهاء و لذلك الاعتبار 
أرجع اساي ما يسمى بالجاز العقلي إلى الاستعارة 
المكنيّة, كماذكر في عالم البيان. 
مَفنيّة: أي مرضيّة. وهي التي لاينخصها يء 
tv 8‏ 





Ore 


الطَباطَبائي؟ أي يعيش عيشة يرضاها. سس 
الرّضا إلى الميشة من المجاز المقلي. 543837 

عبد الكريم الخطيب: هو بيان حال من اوق 
كتابه بيميئه. و للجزاء امسن الذي يلقاء يوم القيامة. 

إله سيكون في عيشة راضية, أي في حياة طيّبة. 
يبد فيها الرّضا كله. في جميع أحواله. 

و في وصف العيشة بأئها هي الرّاضية, إشارة إلى 
أن حفيقة هذه العيشة هي الرتضا نفسه. الذي يسع 
التفوس جميمًاء على اختلاف مقاماتها و منازعها. وهنا 
أبلغ في مقام الرّضا من أن يكون الوصف بالرئضا لسن 
يعيش في المعيشة, فقد برضى الإنسان يلون مسن 














المعيشة, هي في حقيقتها تافهة حقيرة, تأباها 
كثير من التفوس الكبيرة, و تراها شقاء وبلاء إذا همي 
حملت عليها. 


فمن الاس من تكفيه الأقسة يسيع بهسا بطنسه. 
و باه ملا مرجواه ذ 





له ستعد یه ورضي 
عنه. و إن كان ذلك من فتات مواند القمار. و المهر, آو 
مسن تيسباك التمسب والاحتيسال. أو مسن صدقات 
المتصد قين. و إحبسان الممسنين. على حين أن كديرا 

من التّاس لابُرضيهم من العيش إلا أن يكوتوا في مقام 
الصّدارة و السسيادة. و إلا أن يضعوا في أيديهم كل 
آسیاب لك و التلطان. 

و هكذا تبدوالمسافة بعيدة غاية البُمد.بين ما 
مق الرتضا لبعض اللفوس. وما يحقّقه لبعض آخر 
منها. وقد تداول هذا ا معنى كتير من الشتعراء. 

رفمن التغوس التاز لة أي بر ضيها التافه ا حقير من 
اياك الحياة. بقول الت 

و فی اقاس من برضی یسور عیشه 

و مر کویه رجلاء و التعل جلده 

وعن النفس العالية الكبيرة التي لاثْرضيها إلا أن 

تأخذ مكانها مع مطالع التجوم و مسارات الكواكب, 
يقول المتنتي أيضًااو يعني نفسه: 




















يحقق الرتضالجميع التفوس. صغيرها و كييرها. 





فلايجد الإنسان. أي إنسان حيث تقلّب في هذه العيشة, 
إلا الرضا المطلق الذي لايتكلّف له جهدا وهي 








معيشة ثازل لاس جمیشا مغزلة عاليسة. وترتفع 
پنفوسهم عن کل ما هو دون حتقر 

اما يذهب إليه علماء البلاغة: من تخريج هذا 
المعنى. على ما يُخرجون عليه من قوهم: إنّأسم 
لفاعل ور 4 هو معدول به عمن اسم المفصول 
«مرضي »أي مرضي عنهاء ففيه إفساد للممنى الذي 
تحمله المعجمزة ریت في كلمة ؤراضيّة 4 و حُجمُبٍ 
لوجهها المعجز الذي رأيناها عليه فقد تكون المعيشة 
مرضيّة. وهي في حقيقتها تافهة, لاتتعلّق بها إلا 
التفوس الصُغيرة. 

الْصطْفُوي: ورضا العيش بأن يكون منطيقً 
عليه و مطابقًا و موافقًا بماله. فيكون العيش على للا 
هو عليه, وهذا أوكد و أبلغ من كون النتخص راطا 
عن العيش, فإئه لا يدل على تام ا موافقة. كمال 
الانطباق. :0۵۳ 

مکارم الشيرازي:..م یبن تعالى في 
الابات اللاحتة جانبا من جزاء و اجر هولاء 








۱۶۱ :۱۵( 








الأشخاص؛ حيث یقول: رى ء 
و برغم من آن السملة اعلاه لجتد کل ما 
يستحقأن يقال في هذا الموضوع. إلا أئه سبحانه 





الرتضى الرَوحي و القلي» بحيث لايشعر بأ ينوع مسن 
الأذى الذي ينقص عيشه. أو القلق الذي يُمرْق 
مششاعره. و يذلك كانت راضية, لأئها لاتحسل أي 
عنصر من العناصر ال رهق صاحیها. ۰ (۲۳: ۷9 





الفجر :۷۸ 
ان سرت را ورضي بل 
اا مورد :۲۷۲( 
الحسّن: رضيت عن لله ورضي عنها. 
(لاوردي۲۷۲:۱) 
التعلي: «راضيّة 4 عن اب اأعتضا 
۴ ۲۰:۱۰ 





ی 4 راضية عن اه 
مییامن قبل اه كنكل 

لأسي رواب و جزیسل 
عطائه» م4 الافعال من الطاعات (۱۰: 1۳۱۸ 

الرمخشتري: وراي 4 با رتیت میاه 
عند الله (: 0۲۵ 

لطس و اه بسواب ان مرضي ة 
اعماها التي عملتها. و قيل: ورَاضية 4 عن ان با اعد 
الث هاء ومَرضيية4 رضي عنهارئها بباعملت من 
طاعته. و قيل: له رَاضييّة 4 بقضاء اه نی الدئیا حشی 
ي له عنها, و رضي بأفماها و اعتفاده. )4۸٩:۵(‏ 

















)۱۷۹:۳۱( 





عملتها نیالنا 
رام با ره (2 
):004( 
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(۸ ۷۲) بر القاسمي(۱۷: 1617لا 
لي ها أوتيته. میت 
أي. عند لله تعالى بعملك. أي جاممة بين الوصفين, 
لاله لايلزم من أحدهما الآخر, وها حسالان. قال 
القفّال: هذا و إن كان أمر"ا في الظاهرة فهو خبر في 
العنی, و التقدیر: آن اللقس [ذا کانت مطمئلة رجمت 








إلى لله تعالى في القيامة بسيب هذا الأمر. . (0+1:4) 
أبوالسعود: ورَاضيّة» با أوتيت من اللعصيم 
القيم جمَرْضية عند لله عرو جل (455:3) 


البُرُوسَوي؛ ؤإرتجسى إلى ربكم في حال 
الرتضى. أي إذاتم لك كمال الصّفات فلاتسكني إلينه, 
وارجعي إلى الثذآت في حال الررضى الذي هو کال 
مقام الصّفات. و الرتضى عن الله لا يكون إلا بعدارضی 
له عنها. كماقال: ( رضي ىن علوم و رطو ال4 
ای ۸. 

و في «التأويلات التجميّة ».زجعي إلى ري كٍ» 
بالفناء فيه بعد قطع المنازل و المقامات. فنا" 5 








بة من 


ناج لول و لیر مضه عسد 
(۳۳:۷۰) 


الله بالبأسى خلعة البقاء عليها. 

الا لوسي: را 
اي لاتناهی,وقد بقل: ور اض 
المساب و قبول الاعمال: و لیس بذاد. يد 4 
أي عند لله عر وجل قيل: المراد اي 4 عن ربك 
ری 4 عنده. و زعم أله الأظهرء و اعترض باگه 
غیر مناسب للتیای و فیه نظر. و الوصفان منصوبان 
علی الحال, و الظاهر آن الما الأولى. تیل: 

















۳۱:۳ 
اراغي: اي عتا عملت ق ایا 
مرضيًا عنك؛ إذم تكوني سساخطة لافي الفنى ولافي 
الفقر و تتجاوزي حدود الشترع فيما لك من حقة 
عه 
ید هذه التداوة لقي 
تفيض على الج و كله بالتّعاطف وبالرتضى. 
(AV:‏ 
ابن عاشور: و ال اضية: اي رضتا با اعطیته 
من کرامة. و هو کناية عن (عطائها کل ما تطمح إليه. 
والمرضية: اسم مفعول. و أصله: مرضيًا عنهاء 
فوقع فيه لیذف و الایصال, فصار نائب فاعل بسدون 
حرف الجر. والمقصود من هذا الوصف زيادة الثناء مع 
الكناية عن الريادة في إفاضة الإنعام, لأ المرضي عنه. 
.يزيده الرّاضي عنه من الهبات و العطايا. فوق ما رضي 
به هو. 
وفرع على هذه البنثرى الإجمالية تفصيل ذلك 
بقرله: ادلی ی عادی * راذغلی بل 4 نهو 
تفصيل بعد الإجمال. لنكرير إدخال الشرور على 
اهلها العم 
الطّباطّبائي:رتوصبنهابالرّاضية, لان اطمتنا 
إلى رنه ستطزم رضاها با قرو قضی تکویگا. 
أو حكم به تشريمًا. فلاتسخطها سانحة ولاتزيقها 


معصية, و إذا رض 

















رضي العبد من ريه رضي الب مته إذ 


لايسخطه تعالى إلا خروج العبد من زي المبودية. 

فإذا لزم طريق العبوديّة استوجب ذلك رضى ريّه, 
و لذاعقب قوله: إراضية 4 بقو ل: مرضي ةبه 

)۲۸۵:۲۰( 

عبد الكريم الخطيب: أي راضية بما أرضاها لله 

سبحانه به من فضله. مرضمًا عنها من رئّها. فا لکلمتان 

حالان من أحوال اللفس. وقد دعييت من رتها إلى 





الرّجوع إليه لها ترجع إلى رّهاء وقد رضيت بما لقيها 
به رتها من کرام و احسان, و قد رضي رها عنها با 
قدّمت من أعمال طيّبة.. 

فالله سبحانه و تعالى يرضى و برضی, يرضى عنٍ 
عاد اتون وير ضيهم بإحسانه. كما يقلال 





وا رف ۳ ".و في الجمع بين صفة 
الرضا للتّفس, و الرضا من له عنها: 
الرضا الذي تجده تفس هو رضا دام متصل, لاله 
مستمد من رضالله عتهاء وألله ليس بجر شعور 
بطرقهاء أو خاطر يطوف بها.ثم يذهب هذا الشعور, 
و يغيب هذا الخاطر. مع موجات الخواطرء و الشساعر 
التي تموج في كيان الإنسان, كلا إله رضًا لاينقطع أبدا. 
Noi‏ 

مکارم الثتيرازي: «راضية) لا ترى سن 
تعقق الوعود الإية بالتواب و التعيم بأكتر ئما كانت 
تتصوّر.و شمول العبد برحمة و فضل الله. سيد خل في 
قلبه الرّضا بك لما يحمل الرتضا من معان و أكثر. 


إلى أن هذا 








رض و/844 


قرخي دا بردو مال عها ٠‏ ۱۸۰ 





الروحيّة بين العبد و ره التي تمركت في مواقع الرتضى. 
فهي راضية يما قضى و قدّر, وبا حكم وشرّع. 

ترى أئها ملك الله. وله أن يتصرف في ملكه يما ييتساء, 
ويحكم با يريد. و هي مرضيّة عنده سبحاته, بما آمنت 
به. و با قامت به من فروض الطاعة لدیبه,و العمل 
علی المصول على محبته, و ذلك عاشت السمادة 
والطمأنينة في حبّهالله. و حبالله ها. 

و هذا هو ما تستهدفه التربية القرآيّة السسلامية, 
في أن يعمل الإنسان على تربية نفسه علمى الرتضي 
قفأ لله من موقع الوعي برحنته و غلمه و حكمه.و 
يفن لمي للحصول على رضاء في موقع الانسزام 





بطاعته نی آژامره و نواهيه. 00:۲ 
ترس 
و کان يله بالصَلووَالُكوة كان علدريو 


e 
القراء:و لوأنت:«مرضوا» كان صوابًاء لأنّ‎ 
أصلها الواو. الاشرى أن الرّضوان بالواو. والّذين‎ 
ضيبا ينوه على رضيتء ود مرگ اد‎ 
OM: أهل الحجاز.‎ 
الطَيري: عمله. حمود! فيما كلفه ربّه. غير‎ 

)۳۵۲۰۸( 











مقصر نی طاعته. 
دق 
آصله: ترا وهو جائز ال غير 
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وسيبوّيه وجميع البصربّين يفولون: فلان مضو 


بالسواني أوبالمطر, والأصل الواو إلا أئها قلت عند 
الیل لته طسرف قبها واوساکنه لیس بحاجز 
حصین, و کته « ممل »بض مالمين ومفل من 
أدوات الواو بقلب إلى ميل لأ الواو لاتكون طرف 
وقبلها محر في الأسماء. 

وأمًا غير سيبّوَيه والبصريئّين فلهم فیه قولان: 

قال بعضهم: لا کان الفعل منه رضیت فانتقل 
من الواء إلى الياء. صار مرضيًا. و قيل: إن بعض 
العرب يقول في تتنية رضى: رضيان ورضوان. فمن. 
قال:رضيان م يكن من قوله إِلا: مرضي ومن لالز 
رضوان في التتية, جسازآن بقول: فلان تست 
ومرضي؛ ری 
العلبي: الما زاكيًا. 
الماورندي: ورضي بثوابه و فرّض أمرهم إليه في 
vv)‏ 


۹: 


عفوه أو عقوبته. 

لطس رضی اعمالهه لأئها كلها طاعات. 
لم يكن فبها قبائح. و نا أراد بذ لك أفعاله الواجيسات 
و الندوبات دون الباحات,لان الباحات لایرضاها 














لله ولایطها. و سل مرضي: مرو فلت اند 
كسرة والواديا وأدغت ن ایا ۲۳:۷ 

هقی هو کانهذا 
آشرف خصاله رال اقم O)‏ 


ادي + وو كان علد 5 میب لاله تام 
بطاعته. 


(o: 


ابن غَطيّة: و قوله: وْمَرْضِيًا #أصله: مرضويًا. 
لقيت الواو وهي ساكتة الياء. فأيدلت ياء وأدغست. 
ثم كسرت 1 اسب في ا حركات. وقرأ ابن أبي 
بل وان ور (MN:‏ 

لطس قد رضي أعمال. لھا كلها طاعات 
م تكن فها قبائح. و قبل: مَرْضِيًا #مساء مالحا 
زكيًا رضيًا. فحصل له عنده المقزلة العظيمة, (918.:1) 

الطرالسازي: رهوفيتهاية الدح ,لان 
ا مرضي عند لله هو الفائز في كل طاعاته بأعلى 
الدرجات. 

القرطي اي ریا زا صاشا, 

تقال الكسائي و الفر :من قال: مرضي بناه على 
تضيت, قالا: و هل امجاز بقولون؛ مرو 

قال!لکسائی و لاه 
رضوان و رضیان,فرضوان علسی مرو و رضیان 
على مرضي ولايُجيز البصريون أن يقولواإلً: 
رضوان وربوان. 

قال أبوجعفر التحّاس: معت أبا إسحاق الاج 
بقول:خطآون نی الط فیکتسون «رئا ‏ بالیاه 
يخطأون فيما هو أشد من هذا, فیقولون: رییان, 
ولايجوز إلا ربوان و رضوان, قال الله تصالی: وتا 








(rr: 





من العرب من بقول: 








یمن ربا روا رال لاس بالروم: ۳ 


QTY 

ضاوی: لاستقامة آقواله و اعاله. (4۳۹:۲ 
بويا ا وهواسم 
مفعول. آي مرضوو و فأعل بقلب واوه ياء لألها 











طرف بعد وا ساكنة والتاکن لیس بحاجز حصین, 
فکائها ولیت حرکة. و لو ثیت من ذوات الواو سل 
اصار مش ان لوا لاتکون طرتّا و لامتحا 
في الأساء المتمكنة غير المتفّدة بالإضافة. ألاتترى 
أهم حين سمو بيغزو الغازي من الضمير قسالوا بغز 
حين صار اس و هذا الاعلال أرجح من التصحيح. 





و أله اعتل في رضي و في رضيان تتنية رضي. 


وقراابنأبي وا)مصحَځًا. وقالت 






العرب:آرض ن 
بالتوان. 
الشيربيني؛ وهذا في نهاية المدح, لأن الرضي عند 
الله هو الفائز في كل طاعة بأعلى الدترجات. فاقكدٍاتٍ 
به. فإله من أجل آبانك لنجمع بين طهارة التلول- 
والبدن والمال. فتنال رتبة الرتضا. (ry‏ 
آبوالشعود: ور ان عد درب ری 4 
لائصافه بالتعوت الجليلة الي من جملتها ما كر مسن 
خصاله الحميدة. eut‏ 


سُشئوة, وهي التي سق 
۹:7 


نحوه القاسمي: (4۱6۵۱:۱۱) 

البُرُوسَوي: في الأقوال و الأفصال و 
وفي «الجلالين » لَمَرْضيًا لاله قد قام بطاعته. 
أنتهى. 

و عن بسض الت لین 
أضياف, و علمت أئهم من أبدال. فقلت هم أو صوني 
بوصيّة با لفة حتی آخاف افه. قالوا: توصيك بستة 
آشیا 


الأحسوال. 





الدقال:نزل عندي 


أوها: من كثر نومه فلايطمع في رقسة قلبه. و مسن 


رض و /۸۵۱ 
کتراکلهفلایطمع فيقیم الیل و من اختار صحية 
ظام فلايطمع في استقامة دينه. ومن كان الكذب 
و الغيبة عادته فلايطمع في أن يخرج من الدئيا مع 
الإيمان. و من كثر اختلاطه ب لئاس فلايطمع فى حلاوة 
العبادة. و من طلب رضى الئاس فلايطمع فى رضى لله 
تعال. 

و اعلم آن ال رضيالطلی. هو الإنسان الكامل 
الجامع لجميع الكمالات, الحبط بحقائق جمیع الأشياء 
و العتفات, و ما من دونه فمرضي بوجه دون وجه 
و على حال دون حال نسأل لله سيحانه أن يجعلنا من 
إل الرضى و البقين و التکون وکین آمین. 

۳۲:۵۱ 

الألوسي: لاستقامة أقواله و أفعاله. وهو اسم 

يفبول. وإقيله: مرضورٌ.فأع ل بقلب واوه يام لأئها 

طرف بعد وأو ساكنة, فاجتمعت الواو والياء. وسبقت 

إحداهما بالتكون, فقلبت الواو ياء وأدغمت الياء 
في الياء. ليت الضّمّة كسرة. 

و قرأ ابن أبي عَبْلّة مَرْضًُا) من غير إعلال. 


وا ا أرض مني و سنو و هي 
Neen‏ 






اها ال رسو ل به. لأئه من أجل آبائك. 
(av‏ 





وهي شبيهة بسمة الرحة. ويينهما قرلية. (۲۳۱۳:۸) 
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الطّباطبائي؟ و المراد بكونه در میا » 
کون نفسه مرضيّة دون عمله. کما ر 
بعضهم, فإنَ إطلاق الأفظ لايلائم تقييد الرتضا بالعمل. 
CAD‏ 
مكارم الشيرازي: الثقطة الأخرى التي 
تستحقالذكر هناء أن وصف إسماعيل بكونه مرضيًا. 
إشارة في الواقع إلى هذه الحقيق 
رضى لله في كل أعماله, و لاتوجد نعمة أجل مسن أن 
يرضى المعبود والمولى والخخالق عنه. ولمذا تقول الآية 
4161 من سورة المائدة بمد أن يت نسة المكة 
النالدة مب اد اه الخلصین: رضی اف عله 
اغله ذل اطي 4 GM:‏ 
فضل الله: و ان لدب ریا 4 من خلال 
إيانه الكبير و عمله الصاح و جهاده القو ية بكي 
الله 0۷:۱۵ 














هرا 





واجعل یارب الول اذي ‏ ررض تہ 





ویرضاهعادد دیا ولا ولا و ارزضي: فعل, 


صرف من مفعول [ليه. (F-4)‏ 
التعلبي: أي صالحًا ب" تقيّا مرضيًا. وقال 

أيوصالح: معناء: اجمله نبيّا. كما جلت أباء نيبا 
1:0( 


امارردي: فی وجهان: 





اجعل ذلك الول اي بر مرض ًا عن داك معلا 
الأمرك. عاملابطاعتلد. 0۳۰3۹۷۱ 
إلقشيْري: رضي: فعيل بمعنى مفعول, أي ترضى 
يخله فيكون مرضيًا لك. ويحتمل أن يكون ميالغة مسن 
إلفاعل. أيراضيًا منك, وراضيًا بتقديرك. (11:4) 
الييْدي: يد ردان - وقمل: راضيًا 








الرّضي وجوفا: 

أحدها: أنّالمراد: واجمله رضيًا من الأنبيباء؛ 
و ذلك لان کلهم مرضیون,فالرتضي منهم مفضل على 
جملتهم. فائق هم في كتير من أمورهم. فاستجاب لله 
تعالى له ذلك. فوهب له سيدا وحصورًا ونيا من 


الصّالحين م يعص وم يهم بمعصية, و هذا غاية مأ یکون 
ری 

و ثانيها:المراد بالرتضي؛ أن يكون رضيًا في ّشه, 
لايتلقى بالتكذيب. و لايواجه بالركة. 

وثالتها: المراد بالرضي” أن لايكون مهسا في 
شيء؛ و لايوجد فيه مطعن, و لامُنسّب إليه شيء مسن 





المعاصي. 
ورابعها. 0 قالافي 
التعاء: ور 23 4البتره:۱۲۸. 








اي »و کآن الراد هن 
على هذاء أوالمسراد: اجملنا فاضدَين من أنبيائك 
المسلمين فكذا هاهنا. واحتج أصحابنا في مسالة لق 
الأفعال بهذه الأآية. لأئه ما يكون رضيًا بفمله. فة 
سال اله تعالى جعله رضيًا. دل علی آن فل ]مد 
مخلوق فه تمالی. 

فان هل انراد مده آنبلطف له بضروب 
الألطاف. فيختار ما يصير مرضيًا. فينسب ذلك إلى الله 
تعالى. والجواب من وجهينة 

الاوّل: آن جعله رضیّء لو ملناه علسی جمل 
الألطاف, و عندها يصير المرء ياختياره رضيًّا. لكان 
ذلك يجمارًا وهو خلاف الأصل. 

والثاني: أن جمل تلك الألطاف واجبة على لله 
تعالى لايبوز الإخلال به. وما كان واجبّاء لايجوز 






اطلبه بالتعاء و اقضرع. ۱۸۵۰۲۱ 
القرطي: قوله تعلی: و اجه 


مرضيًا في أخلاقه وأفعاله. و قيل: راضيًا بقضائك 


رض و /۸9۳ 
و قدرك. و قیل: رجلاصاماترضی عنه. (۸۲:۱۱) 
أبوالسُعود: مرضيًا عندك قولًا وفملًا. 
Os:‏ 
متله لرُوسَوي( ۵: ۳۱۵), و القاحي (۱۱: 
NYY‏ 
الآلوسي: أي مرضمًا عندك قولاو فلًا. وقيل: 
راضًا. والأوّل أنسب يكون على هذا تأكيد. لأنّ 
الب شأنه أن يكون كذ لك. ONY‏ 
ذه لِرَاجْعلَهُ رب رضييًا 4 لاجتارًا 
و لاغليظًا. و لامتبطرً و لاطموعًا. 
و لفظة «رضي » تلقی هذه الظلال. فالرتضي" 
الذي مْضى و يُرضي. و يدشر ظلال الرّضى فيما 








حول من حوله. 
آنك‌هضاء زکریا لربه ی ضراعة و خفية؛ 
والألفاظ وا معاني والظلال و الإيقاع الرّخي. كلها 
تشارك في تصوير مشهد الدّعاء. ل 
الطّباطبائي الرضي بمنى المرضي و إطلاق 
الرضا يقتضي شمو له للعلم و العمل جميعاء فالمرادييه: 
المرضي في اعتقاده و عمله, أي اجعله رب مى بالعلم 
التافم والممل المتام. ANE)‏ 
اي اي متصفابارتضا؛ یت تکون 
هذه الصّفة ثابتة وراسخة في قلبه. و يككون في مقاببل 
التقسديرات والحوادث. والابستلاءات الظاهريّة 
والباطتيّة. والتكاليف الإميّة راضيًا وموافهًا. 
0 
رضي مرضي عندك 











فضل اله: راجتل رر 


14 لعجم في فقه لفةالقرآن...ج‎ ٤ 

من خلال إيانه وعمله الصال, و جهاده في سبيلك, 

ودعوته إليك. لتكون حياته في مستوى الرضا لديك. 
(۱۷:۱۵) 








8 له نی دیشریها لابتفاء مرضاة اش (۱: ۲۷۹ 
رسي معناء: طلب مرضات الله. وظلية 
لَحَذ رامت #البقرة: [۱٩‏ استشهد بشمر] 
و لايجوز قياسًا على ذلك: فعله زيد/؛]ق نز 
و یجوز: فعله خوفاء لأن في ذكر المصدر د ليلا على 
العرض الدّاعي إلى الفمل, و ليس كذ لك ذكر زيد 
و الرضاةو الرضي واحد و هو ضد لسخط. 
0۸0 
القشيْرِي؛ أوشك النذين آدرکشهم خصائص 
الرمة. ونعتتهم سوايق القسمة. فآثروا رضاء الحسقّ 
على أنفسهم, و استسلموا با لكلّيّة لولاهم. (۱۸۳:۱) 
لدي طلبا مرضاء. (ot)‏ 
نحوه اي (۱: ۱۳9).وآبوالسعود (۱: ۲6۵), 
و (۱: ۳۲۶و انقاي(۳: 0۱۱) 











ياء 4 متعول من آجله. و وقف 
علی «مَرْضات4بالتاء والباقون بااه. قال 





2 أنه على لغة من 
يقول: طلحت وعلقمت, و منه قول الشاعر: 
#بل جوزتيهاء كظهر الحجقت 8 

و إما ائه لما كان المضاف إليه في ضمن الأفظة 
ولابتائيت ال اء کسا تست في الوصل, للم ان 
المضاف إليه مراد. (AT:‏ 
سي: أي لابتغاء رضاء الله. و نا أطلق 
عليه اسم البيع. لأله نا فعل ما فعل لطلب رضاء لله 
كما أ نّالبائع يطلب لمن بالبيع. :۲۰۱ 

القخرالرازي: في الآية مسائل: 

المسألة الأولى: في سبب التزول روايات, أحدها. 
اس أن هذهالآبة نزلت في صهيب بسن 


«وجه وقف حمز: با 











تروى ابن عب 

و الرولية الانية:أئها نزلت في رجل أمر مروف 
و نهی عن منکر. 

و الرواية القائثة: نزلت في علي“ بن أبي طا لب بات 
على فراش رسول لله و ليلة خروجه إلى الغار, 
وروی ائه نام علی فراشه قام جوریل 1 عند 
رأسه. و ميكائيل عند جلي وجهريل ينادي: بخ بخ 
من ملك يا ابن أبي طالب يباهي لله بك الملائكة 
1 0 





من أجله. ااال فع ج اسه #الماهو 


طلب رضی له تای, و هو ستوف لشروط الفصول 
من أجله. من کونه مصدر امتح د الفاعل والوقت. 
وهذه الإضافة, أعني إضافة القمول من أجله. هي 
حضةه خلا تا وا ومض 





وهذا مذكور في كتب التّحو. 

و ومَراضات» مصدر بُني على الثاء: ك «مدعاة» 
و القياس تبريده عنها. كما تقول: مرسي و مضزي: 
و أمال الكسائي: ِمَرْضَات 4 و عن ورش خلاف في 
إمالة:ؤْمَرْضَات م و قرأنا له بالوجهين. ووقف حمزة 
عليها بالتّاء. و وقف الباقون بالحاء. 

فأمًا وقف حمزة بالناء. فيحتمل وجهين. 

أحدهما: أن يكون على مسذهب من بقف سمل 
العرب على: طلحة, و مزة, بالناء, کالوصل/ وخ 
كان القياس دون الإبدال. ثم استعهد يشعر] 

وقد حکی هه ال سیتوی. 

و الوجه الا خر: آن تکون علی نية الاضافة 











نوی تقدیر الضاف |لبه, فأراد آن پم آن الکلمة 
مضافة. و آن الضاف ليه مراد کاشهام من آشمٌ 






حصول آفضل ما عند اه للتتهداء, و هو رضاه تعالی. 
MA:‏ 





ات م مصدربني كما في 





الالوسي:و ‏ 
«البحر »-علی الشاء. کم دعاة: و القیاس تجرینده 
منها. و كتب في المصحف بالثاء. و رقف علمه باتتاء 


5005-5 
واهاء. in)‏ 
الراغي: أي و منالتاس فریق يع نفسه ش. 
لاييفي اها غير مرضاته. و لايتحسرى إلا صاع 
العمل و قول الح مع الإخلاص فیهسا فلاستکم 
بلسانین, و لابقابل لتاس بوجهین, و لاسؤثر عرض 
الدئيا و زخرفها على ماعند ريّه. ۱۲۰ 
سيد قُطْب: و (يَشرى) هنا معناها بييع. فهو 
يبيع نفسه كلها له و يُسلّمها كلها لايستبقي منها بقيّة, 
ولايرجو من وراء أدائها وبيعها غاية إلا مرضاة لله. 
ليس له فيها شي .و ليس له من ورائها شسيء. بيعمة 
كايلة لات رد فيها و لاتلفت و لاتحصيل فسن, 
ولا كبقاء بقيّة لفير لله 
"بير يحتميل معنى آخر. يؤْدّي إلى نفس 
الغابةبيحتمل أن يشتري نفسه بك ل أعراض الحياة 
الدئيا. ليعتقها و يقدّمها خالصة له. لا بتعلق به احق 
آخر إلاحقمولاء. فهويْضحَي ك لأعراض الحياة 
الذئيا. و خلص بتفسه جر" (eo:‏ 
ابن عاشور: و مات رضاه فهو 
مصدر زضي علیوزن الثم زیدتفی ها 
اة. ثم أدام الكلام في سبب التزول] 








(۲۵۷:۲) 
أي أن بعض المؤمنين يقبلون على الجهاد, 
وون اموت في سيبل لث اما كسا يحب غيرهم 





الحياة. ولادافع هم إلا مرضاةالله و نویه (۳۱۰:۱) 
لاطبا بيان أنّ هناك رجلا آخر باع نقسه 
من لله سبحانه. لايريد إلا ما أراده الله تعالى. لاهوى 





۸ / ا لمعجم ني فقه لغةالقرآن.۔ج ۲٢‏ 
له في تفسه و لااعتزاز لله إلا بره و لاأبتفاء له إلا 
المرضاة الله تعالى. فيصلح به أمر الدّين والدتياء ويحيا. 
اتاو مت اسان ودر تحن 
الإسلام. و بذلك يظهرارتباط بل در أعسني 
قوله تعالى: واه رف بالباد). ۳ u‏ 
مکارم الثتيرازي: نف لابق اي تا 
عنها. هي مجموعة من الأشسخاص الماندین 
والمغرورين والأنائئين, الذين يحاو لون أن يُحققوا لحم 
بين امجتمع عسزة و كرامة عسن طريق التقفاق. 
و يتظاهرون بالإيمان بأقواهم بينما أعماهم ليس فيها 
.سوى الإفساد في الأرض. و إهلاك ا حرث والتسل. 
آما هذه الطائفة الثاني فتعاملهم مع لله و جد 
حيث يقدّمون أرواحهم رخيصة في سبيله. و لالمتفون. 
سوی رضاه»و لا بل ون عزةو ر فلا سار 
ویتضحیات هولاء بصلح مسر اللدین و الدئیاء 
و يستقيم شأن الق الحقيقة, و تصفو حیاة الانسان 
۷:۳ 












و تثمر شجرة الإسلام. 

فضل الله: وهناك صورة أخرى لنموذج جديد 
مشرق في داخل الحياة و خارجها. تتمسّل بالإنسان 
الذي شرى نفسهلله. من أجل الحصول على رضاء 
و اس من بشری لته شا رات 4 
الأمر الذي يجعله يشعر أنه لايملك نفسه و لايسرى لا 





بعيداعن إرادة لله و طاعته. 

و لذلك فهو يعيش الإحساس العميق بأن عليه 
أن يبذل كل طاقاته الفكرية و الروحية والججسديّة في 
سبيل الله. فلامجال للتّرف الفكري في الأجواء التي 


اج 





تتحرك فيها !لتحدّيات الفكريّة ضد الفكر الحق 
و لاموقع للخيال أمام حاجة الواقع إلى التعاممل ممع 
الظروف الموضوعيّة المطروحة في السّاحة, ولاوقنت 
اللفراغ في الجالات التي يشعر فيها الإنسان بالزّمن 
يضيق عن المطامح الكبرى. للقضايا الأساسيّة الحيّة 
في واقع الإنسان والحياة. و هكذا تنطلق حياته لتتحر 
ك من موقع الح قّالمتحرك في أكثر من ائجاه. د 
خطوات الباطل التي ُطلِق التَحدي في أكثر من مجال. 

إله فوذج الرّسالتين الذين يعيشون رسالهم لي 
كل مظهر لمركة المياة من حوهم. ويعيشون حياتهم 
من أجل رسالتهم في الخط المستقيم. فلا ينص رفون أمام 
کل اولات الاغراه: و لايستسلمون لكل عوامل 
الت بل يظلّون في الموقع الصّلب. في ساحات 
التحدي الصتعب. ليُشهدوا لله على ألهم صدقوا العهد 
]كدو الميساق بجهسادهم وتضحياتهم في مسبيله, 
وام تأخذهم فيه لومة لائم. فك 











۲- مل الذي ن يلون آمو الهم يفاد نات 
سل البقرة: ۲۹۵ 
ي:بنيبذلك جل تساژه: و مضل الذین 
ينفقون أمواهم فيصد قون بها ويحملون عليها في سبيل 
الله. و يقوون بها أهل الحداجة من || 
سبي الله. و في غير ذلك من طاعات الله طلسب 
O:‏ 
۳۶۷۰۱ 
(YW:‏ 








و الجاهدين في 


وه لطس (۱: ۳۰۱)بو بو لشمود(۳۰۸:۱). 
والروسشوي(۱: 4۲6), وال لوسي(۳: ۳۵ 






ة أهل دينه من المجاهدين. 

والتاني: في معونة أهل طاعته من المسلمين. 
(TA:‏ 
الطوسي: و هذامتل ضربه لك لمن أنشق ماله 
ابنغاء مرضاة اله أي طلبًا لرضاه. ۳۸:۲ 
الَيّدي: هذامتل آخرضرب لث الؤمنين الذين 
ينفقون أمواهم لأجل اله و مرضاته. و لايتبصون الم 
والأذى, و ينففون في طلب مرضاة لله ويريدون يه 
وجهل Wt:‏ 
این عاشور: اتصب «ایهاء ترضات اف 
و تیا 4 علی ال بتأریل الصدر الوصا 
سن آنفسهم. و لایجسن 
تصبهما علی الفعول لها قوله: یف فلان مفاد 
لابتغاء هو مفاد لام اي ینتصب الفصول لاجله 
بإضمارها. لأن يؤول إلى معنى: لأجل طلبهم مرض اة 
الله rr:‏ 








و يعود إلى إرادة وجه لله فان وجه الشيء هو سا 
يواجهك و يستقبلك به. ووجهه تعالى بالنسبة إلى 


رض و /۸۵۷ 





عبده الذي أمره بشيء و أراده منه. هو رضاؤه عن 
فمله و إمتثاله. فإنّ الآمر يستقيل المأمور أوّلَا بالأمر. 
فإذا امتتل استقبله بالرتضاء عنه. فمرضاة لله عن العبد 
ا مكلف بتكليف هو وجه إإليه. فابتغاء مرضاة الله هو 
إرادة وجهه عزو جل (A:‏ 
يرازي: جملة چات اھ 
اين الفسهم » تبسيّن دوافع الإنفاق الإلمي 
السليم, وهما دافهان: ابتغاء مرضاة لله. و تقوية روح 

الإيمان و الاطمئنان في القلب. 
هذه الآية تقول:إِنّْالمنفقين الحقيقيّين هم الّذين 
تيكون دافعهم رضا لله و تربية الفضائل الإنسائيّة 
وكنييكها في قلوبهم. وال الاضطراب و القلق لین 
تلان في نفس الر.. بازء وله حوالعرومین. 
(Me:‏ 















زرضوان یا 4 يستي 
ورضالله. وهو مصدر من قول القائل: رضي لله عسن 


۸ للجم في فقه لفتالتر آن.ج ۲4 





فلان. فهو يرضى عنه رضًا_منقوص-و رظلوائا 


و رضوائا و مزضاة.فاما الرنظوان بضم الراء فهو لقة 
قیس, وبه کان عاصم يقرأ. 
و انا ذکر اه جل تناژه فیما ذکراآذین ائقواعنده 
من النر رضوانه لأن رضوانه أعلى منازل كرامة 
(e1)‏ 
جّاج: أكثر القراءة كسر الرّاء. وروى أبوبكر 
این عتاش عن عاصم (و رون نف يضم الرتاء 
في كل القرآن, و یقال: رضيت الشيء ارضاء را 
ومرضاة ورضوائاوراضوا لا CAEN)‏ 
التعليي: قرأ العامة بكسر الم وروی آسویکر 
عن عاصم: بضمٌالراء من «الرضوان » في جاجع 
القرآن. و هو لغة قيس و غیلان, وهما لغتان کا وان 
والمُدوان والطّفيان والطّفيان. 
الُوسي؛ قرأ عاصم وحدء في روايسة أبي بكر 
وان )بضمالراء. الباقون بكسرهاء فالضّمٌ لفة 
قيس وتقيم, والكسر لغة أهل الحجاز. [إلى أن قال:] 
والزضا وال رضاة+معلی واحد. ۰ (4۱۳:۲) 
الُْدي: [قال مثل العلّوسية في القراءة و أضاف:] 
يقال:رضي يرْضى رضّى و مَرضاة ورظوائا 
و روا قال موسى: ديا إي دلني على عسل إذا 
عملته رضيت عي ».و قال رب لملین:« با موسی 
لالطيق » فسجد موسی و تضرع, و قال رب الصالمين: 
«يا بن عمران رضائي في رضاك بقضائي ه. (۲: 46۰ 
أبن عطيّة: والرّضوان: مصدر من الرتضى. و في 
الحديث عن التبي' ا: « أن أهل المئّة إذا استقروا یه 











۷9:0 


(ور 








وحصل لك ل واد مشهم ما لاعسين رأت ولاأذن 
ممت و لاخطر على قلب بشر, قال الله لهم: أتريسدون 
أن أعطيكم ما هو أفضل من هذا؟ قالوا: يا ربّسا وأي 
شي. افضل من هذا ؟ فيقو ل لله تعالى: «أح ل علسيكم 
رضواني فلاأسخط عليكم أيدً! ». (N:‏ 
(At‏ 








! أبويكر عن عاصم (وَرضوان) 
بضمّالاء كل القرآن. و الباقون بكسر الرّاء. 

اللضوان: مصدر. فمن كسره جمله كار تمان 
والیرزمان, و من ضعّه جعله کال"جحان والشکران 
والکفران (A:‏ 

القطرالرازي: فيه مسا لتان: 

السانه الاوی: قرا عاصم (و رش وان)بضم 
الا والبقون بکسرها الم فه و لفة قیس 
تیم و قال الفرّه: بقال رضیت رضا و رضواگا: 
و مثل الرضوان بالكسر الحيرمان و القربان» یلم 
این اسان ان و لشگران 

المسألة الّانية: قال التکلمون:الواب له رکنان 
أحدهما: امنفعة, وهي التي ذكرناهاء والتاني: التعظيم, 
وهو المراد بالرضوان؛ و ذلك لأ معرفة أهل الججئة مع 
هذا التعيم المقيم بأنّه تعالى راض عنهې» حامد هم من 
عليهم. أزيد في إيجاب السّرور من تلك المناقع. 

وآما الحكماء فاتهم قالوا: ما فبها إشسارة 
إلى الجئة الجسمائية. و الرتضوان فهو إشارة إلى الجئنة. 
الروحانيّة, وأعلى المقامات إِما هو الجئة الروحانيّة. 
وهوعبارة عن تجلّي نور جلا لله تعالى في روح 














العبد. واستغراق العبد في معرفته. ثم يصير في أو ل هذه 





ماک 








ذل و و لفظیم اقویة: ۷۲ 
۱ ۳۱:۷۱ 
آبوخیّان: بدا او لابذکر القر: وهوا 
قال فها: و یا ما هيه اش وین 4 





الرتخرف: 1١‏ ثم اتتفل من ذكرها إلى ذكر ماييحصل 
به الأنس الام من الأزواج المطهرة. م انتقل من ذل 
إلى ماهو أعظم الأشياء و هو رضالله عنهم. فحملل: 
بمجموع ذلك الذة ا لجس مانية والضرح اي 
حيث علم برضا لله عنه. [إلى أن قال:] 

و قال آبوبکر: و وان بل حیث وقع الا 
في ثاني لمقو.فعته خلاف. وباقي انشيعة بالکس, 






وقد ذكرنا هما لغتان. :۳۹۹ 
البروسوي: هو رون اي رضوان و 


رضوان لايقادر قدره کائن من اه ال حکماه: 
بافيها إشارة لیامت الما و الرتضوان 
إشارة إلى اجئة الروحائية. و أعلى المقامات الجئة 
الروحانية. و هي عبارة عن تهلي نور جلال لله تعالى 
فى روح العبد. واستغراق العيد في معرفة لل. ثم يصير 
في أوَّل هذه المقامات راضيًا عن لله. و في آخرها 








مرضيًا عنده تعالى, وإليه الإنسارة بقوله: رای 


رض و /۸9۹ 





مَرْضية 4 الفجر :۲۸. Mes‏ 
ال لوسي: و رون اي را عظیم علی ما 


يشعر به الكنوين. قرا عاصم پم الا و ما فتان 
و قراءتان سبعيّتان في جميع القرآن. إلا في قوله تمال: 
من البح رضنوالة سبل السام 4المائدة ١١:‏ فإئه 
اک ای تالک وراسم شوم 
مصدر. وهو قول لاثبت له N)‏ 
محمد عبده: و اکبر من هذه ات کآها رضوان 
لله تعالى. و هذا يد آنا على أن أهل ا لجكة طبقات 
و مراتب كما نراهم في الدثياء فمن الّاس من لايفهسم 
تبعني رضوان لله تعالى. و لايكون باعثًا له على تسرك 
الكش لاعلى فعل الخير. و إنما يفهمون ممنى اللَذَّان 
الحتشيا التي جرربوها. فكانت أحسن الأشياء موقمًا 
من تفوسهم :لهم فهسا برغبسون. ولأجلها يعسلون, 
و لكن جميع التقين يعرفون في الآخرة هذه اَذه التي 
لم یکو نوا یمق لون ها معلی في الدئیا. 
(رشیدرضا ۲۱۹:۳) 
القاسمي: التدوين للتفضيم أي رضوان و أي 
هذه اللَدّة ارتوحانيّة تتمّة ما 
ات الجسمانيّة وأكبرها. کساضال 
که ااتوبة: ۷7 اي 
(۵ :۸۰۷ 











رشيد رضا:«الرضوان»: فهو مصدر بممنى 
الرّضاء مع ما في زيادة المينى مسن الميالفة في المسنى. 
فكائه قال: و رضوان عظيم من لله لايشوبه ولايعقيه 


بة:۷۲:«وعذ اه اشوین 
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اتر عن رض ڻوار 
ليم وفي هذا من تفضيل 
الرتضوان على نيم الجكئات.ومافيهاما 
«اغلشراگتا 





ات نفسترهاء على آله في موضوعهاء وفها من زي ادة 


الفائدة بيان جزاء المسرفين والمعدين فيهدة. 
النشهوات الدئيويّة التي تشخلهم عن حق الل" 
و حملهم علی هضم حقوق خلقه, و جزا» القتصدین 
اآذین یشقون هي قتعهم. و لاینسون اه ول الا 












الآخرة.و لملا إذا أمهل الزّمان و بلغنا سورة الحد, 
نبيّن ما في الآية. (۲:۸:۳) 
الّراغي: أي اللذين أخبتوا إلى رتهم و أنابواإليه 
نوعان من الجزاء: 
أحدهما: جسماني/ وهو الجئات ومافيها من 
التعيم و الخبيرات. و الأزواج المبرّأة من العيوب التي 
فی نساء لا خلف ول 


و ثانهما: روحاني عقلي و هو رضوان لله الذي 
لا يشوبه سخط و لایعقبه غضب, و هو اعظم اللذّات 
كلها قي الآخرة عند المثقين. [ثم قال نحو اتقام عن 


Me: حتدعيده]‎ 


سید قطب: ورظوان 4 مدل امیادالیا 
والمياة الأخرى كليهماء بجع رضوان بکل سا نی 
لفظه من نداوة و بکل ما نی ظلّه من سنان. (۳۷۵:۱) 
این عاشور: و عطف رضنران ناله )على 





ما أعلد للّذين اتقوا عئد الله. 06 





أبوبكر عن عاصم بضمٌالرّاء. وهما لغتان. 
و اظهراسم لاله ی توله: و رضوان ین 4 


دون أن يقول: و رضوان منه. أي من رتّهم: ما في اسم 
الجلالة من الإياء إلى عظمة ذلك الرتضوان. (۳: 4۲) 








:نها جتات لاتزول. ارت و الیل 


والأنعام. 
الثاني: أزواج مطهسرة من الحسيض والأحداث 
والأخباث, ومن كلما تنفر التفوس منه. 


الثالث: رضوان الله. وهو أكبر و اعظم من انیا 
والآخرة مجتمعتين. كل ذلك جعله لله جزا من خاف 
مقام ربّه. ونهى تفس عن اطوی. (rv)‏ 

الطّباطّبائي:و أا الرضوان بكسر الامو ضتهاء 
فهو الرضاء و هو أن يلائم الأمر الواقع نفس صاحبه. 
يقابله الخط. 











من غير أن يمتنع منه و 
و قد تكرّر في القرآن ذكر رضى الله سبحانه. وهو 
منه تعالى كما يُتصوّر بالتسبة إلى فعل عيساده في يباب 


الطّاعة, كذلك يُتصوّر بالتسبة إلى غير باب الطاعة, 
كالأوصاف و الأحوال و غير ذلك. إلا أن جل الموارد 
التي كر فيها أو كلها من قبيل الرتضابالطاعة. و لذلك 
ريما قوبل بينه و بين رضا العسد, فرضاء عمن عيده 
الطاعته ورضى العبد عنه ل 
كقوله تعالى: جرضيى الله َلهُمَْرَضواعَلهاليتدة: 
۸ و قوله تعالى: 5 ها اس اد جم 
الجر :۲۸.۲۷ وقوله 
سال: شین ون بسن الهاجرین 
والالصنار وال 

















يعو م بخان رتضيئ علو 
ادلم جاتر القوية: ٠١١‏ 


رَضواغَله 


وذكر الرضوان هاهنا. أعني في عداد ما هو خپر 
لئاس من مشتهيات الحياة الدئيا. يدل على أكه نفسه. 
من مشتهیات الانسان.آویستلزم مر اهو کي 
بذكره في مقاب ا لجات و الأزواج في هذه الآية. و گذا 
في ال ال وال 2 







الرّحمة في قوله: ( 
:و قوله: ور 


۲۰ قوله: برخَة یله 





“وام ل الذي يكشف عن هذاالّذي أهمهه هذه 





بانضه از عن اسهم غر راع آفعاهم. 
فيعود المعنى ی أتهلینهم عن نفسه قیما یسلونه 





رض و ۱ A"‏ 
قفي رضوان اه عن الانسان الشيئة الطلقة للانسان, 
و من هنا يظهر: أن الرتضوأن في هذه الآية قوبل یه 
الشتهوات المذكورة في الآية السّابقة. أ نّالإنسان 
يحسب أله لو اقتنأها و خاصة القناطير المقنطرة سن 
بينها. أفادته إطلاق المشيثة, و أعطته سعة القدرة, 
ما 











ام و عنده ما برید. و قد اشتبه علیهالامر فان 
يتم ذلك برضا له اذي |لیهآمر کل شي.. (۱۰3:۳) 

مکارم الشتيرازي: هذ الابة توضح الط 
البياني الماعد. لتكامل الحياة الإنسائية الذي أشير 
إليه في الآية السابقة. تقول الآية: هل أخبر كم بجياة 
إأرفع و أسحى من هه لا اد العدودة في ادلی 
تلك لفيياة فيها كل ما في هذه الحياة من التعم , لكتها 
صوزتها الكاملة الخالية من أي نقص و عيب خاصّة 
بالمتقين. بساتينهاء لاكبساتين الدكياء لاينقطع الماء عن 
الجريان بججوار أشجارها ف تجرى من كيختها الْألها 
ونعمها دائمة أبديّة, لاكنعم الدكياالسريعة الزوال: 
SA‏ و و 














عليهم شهوات الحياة الدّئيا بالمعصية: في استجابتهم 
لتداء ینس الحرام والمال الحرام. والعلاقة الحرّمة 
التي يُراد بها الحصول على رضا الساس.يعيلد! عسن 
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رضالله:هل أعرقكم أفضل من ذلك كلّه. و بذلك 
تواجهون الموقف من موقع المقارنة الواعية التي 
بين المال الرائل والمال الخالد. وبين التّهوة الدئسة 
الفانية و الشتهوة الطاهرة النالدة. و بين رضا الاس 
للإنسان نفمًا و لايدفع عنه ضرا. على 
المدى الطويل, و رضا لله الذي يحيط بالإنسان من بين 














يديه ومن خلفه وعن يمينه و ثماله. القادر على كل 
شيء. وخالق کل مخلوق. و رازق کل مرزوق. مالك 
الحياة والموت, والضر والتقع. فهل تختصارون الزآثشل 
الذي تقفون من خلال تتائجه موقف الخزي و ال" 
والعار و العذاب, أم تختارون المخالد الّذي قد يفرض. 
عليكم بعض الصبر. و لككه ينشهي بكم إل ِل 
الكبير و الرتضوان العظيم عند لله؟ إنالله يترك للماقل. 
أن يفكّر لثلا بقع في أسر النتهوات ال حرمة, تر يفسمل. 
دا علی الا خر 





We) 





۲ لسن ائبع رضن وان اله كن ياء ب خط ن 
اش راوید جهلم وین التصی آل عمران ٠١۲:‏ 





(الطبري ۳: ۵۰1) 
نموه المستن (الوسي ۳1:۳ والتعل ۱۹۹:۳۲ 





(الطبري ۳: 0۰1) 





أحب الئاس و سخطوا ‏ 
لرضی الاس و سخطهم؟. (الط 
في العمل بطاعته على ما کره اقاس, کب 
خط ناله 4 في العمل بعصیته على ما وا 
1 الوس ۳:۳ 
ائبع رضوّانالله م بالجهاد في 
الله » بالفرار منه رغبة 
1 (الطرسي ۳۱:۳ 
اختلف أهل التأويل في تأويل ذلك. 
اي 
خط ماله م بغلوله ما 





اف4 












ققال بعضهم: نی ذلك: واقن ال رضتوان 
ترك الغلول کمن 
عل 

.و قال آخرون في ذلك يقسول: أ فمن كان على 
طاعتي. فنوابه الجئّة و رضوان من ربّه, کمن باء 





بسخط من اه فاستوجب غضبه. و کان مأواه جهتم 
و بئس الصیر؟ آسواء الثلان؟ اي فاعرفوا. 

وآول التأویلین بتاویل الاية عندي, قول 
الضّمَاك بن مزاحم. لأن ذلك عقيب و عيد الله على 
الغلول و نهيه عباده عنه, ثم قال هم بعد تهيه عن ذلك 
و وعيده: أسواء المطيع له فيما أمره ونهاء. والعاصي 
له في ذلك أي أ تهما لايستويان و لاتستوي حالتاهما 
عنده. لأنّ من أطاع اله فيما أمره وخماء: الج 
عصاء فیما أمره ونهاء: ألثار. 








بسخط ينال من ترك فول وما نهااله 
عنه عن معاصيه, و عمل بطاعة اله في تر که ذلك و في 





غيره ما أمره به ونهاء من فرنضه متا ی کل ذ لاه 
رضا الله و بجتتبًا سخطه. Hl‏ 
الاج ترا رضوان بکسر الا 









بروی آن اي لا ین أمر المسلمين في أحد 
باتباعه ائبعه المؤمنون. وتخلّف عنه جماعة من 
المنافقين. فأعلم الله جل وعز: أن من اكبع التي كك فقد 
البع رضوان لله. ومن تفلف عنه فقد باء بسخط من لل. 
(A1)‏ 

اي لامستوي من رضي عنه في آزاله 
ومن سخط علیه, فخذله في أحواله. و جعله متکلا 
على أعماله. ناسيًا لشهود أفضاله. و ائباع اللضواة” 
بمفارقة ما زجر عنه. و معائفة ما أمر به, فمن تجرد مين 





المزجور, و تلد في اعتناق المأمور فقد ائبع الرتبتيوان 
م 

قوله تعالی: تن ام رضوان 
الله > الآية, توقیف علی تباین الفز لتین و افتراق 
الحالتين. و الرتضوان: مصدر. و قرأه عاصم فيما روي 
عنه يضم السرراء. و قرأ جمسيعهم يكسرها. و حكى 
أبوعمرو الدّاني عن الأعمش. أئه قرأها يكسر السراء 


واستوجب الجنان. 





و ضما لضّاد. و هذا كلّه بعنى واحد مصدر من الرضى, 
والمعنى, اتبعوا الطاعة الكفيلة برضوان لله. فني 
(erv:‏ 


الكلام حذف مضاف. 





رض و/859 





الرابع :قال الرجاج 
السلمین دعا اي 9 اصحابه[لی آن جمل واعلی 
الشر کین,ففعلهبعضهم و تر که آخرون, فقال: من 
انع رضو ان لله ب وهم الذين امتتلوا أمره.(كَمنْياء 
لمن لله > و هم الین لم يقبلوا فوله. 
قال القاضي: کل واحد من هذء الويُوه صحيح. 
ولكن لايموز قصر اللفظ عليه لان اللفظ عام 
فوجب أن يتناول الكل لأن كل من أقدم على الطاعة 
فهو داخل تحت قو له: فمن اليح ضرا الله بهو كل 
من أخلد إلى متابعة اللفس و الشئهوة. فهو داخل تحت 
قوله: ل كَمَنْيا خط مِنالله 4. أقصى مافي الباب 
لكك تعلم أن عسوم 
اظ لايطل لجل خموص الن (VE:‏ 

نحوه النيرنيي” M:N‏ 
القرطي: قوله تعالی: وأقش الي رضوا فوم 
يريد بترك الغلول والصّبر على الجهاد. ل مناه 
بستخط من لله > بريد يكف أو غلول أو تول عن 
التي في الحرب. (Ww:‏ 

أ هذا الاستفهام معناء التني. أي ليس 














آن ال ية نازئة في وأة 
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من ائبع رضا الله فامتثل أوامره و اجتنب مناهبه, کمن 
عصاء فباء بسخطه. وهذا من الاستعارة البديعيّة. 
جعل ما شرعه لله كالدليل الذي يتبعه من يهتدي به. 
وجعل العاصي كالنتخص الذي أمر بأن يتبع شيئًا 
عن الباعه. ورجع مصحويًا ب يالف الامباع. 

و في الآية من حيث المعنى حذق و التقدير: أ فمن 
ابع ما يؤول به إلى رضالله عنه. فيساء برضاء. كمسن 
لم يبع ذلك فياء بسخطه. 

و قال سعيد بن بر الماك والجمهور: أ فمن 
ائبع رضوان لله فلم بغل کمن باء بسخط من لله حبين 

وقال الرتجّاج: أفمن ائبع رضوان الله بالنباغ 
الرتسول يوم أحد. كمن باء بسخط من لله بل ليد 
وهم جماعة من النافتی. و قال آیتا؛زیموای پر 
المهاد. و التخط الفرار. و قیل: رض اقه: طاعته, 
و سخطه: عقابه. و قیل: سخطه: معصیته, قاله ابین 











اسحاق. و سر مایزعم الرمَخششري من تقدیر 
معطوف بين همزة الاستفهام و بين حرف العطف في 
مثل هذا الث ركيب, و تقديره متكلّف جدًا فيه. فيتر جح 
إذ ذاك مذهب الجمهور. من أن" الفاء حلها قبل الممزة. 
ة. لأنالاستفهام له صدرالكلام. 
اف القراء في رضتو ان في أواشل هذه 
السورة.و الظاهر ا. Mir)‏ 

آبوالسعود: اي سعی نی تعصیله واتحی نضوه: 
حینما کان بفعل الطاعات وترله النکسرات. كاي 
(ov:‏ 











ومن يسير بسيرقه. 








حوه البرُوسَويّ(116:9)ءوالآ لوسي[ع: ۰4۱۱۱ 

:اي فمن اتی وسعى في تحصيل رضا 
الله بفمل الطّاعاتءو ترك الفلول وغيره مسن 
النواحش والمتكرات, حتی زکت نفسه وصفا 
روحه. يكون جزاؤه كجزاء من انتهى أمره إلى سخط 
لله. وعظيم غضيه. بفعل ما دسي نفسه من الخطايياا 
من سرقة و غلول وسلب وقتل. و ترك ما يُرها من 
فعل النیرات و عمل الما لحات؟ ON:‏ 

سيّد قطب:هذء هي القيم. و هنا هو مجال 
الطمع. و مال الاختيار. وهذا هو میدان الکسب 
و الخسارة. و شمن بين من يبع رضوان الله فيفوز به, 
ون یمود و في وطابه سخط لله. يذهب به إلى جهكم 


أشي المصير. هذه درجة و هذه درجة, 






قلأظلم و لا إجحاف, و لاحاباة و لاجزاف. (001:1) 

رشيد رضا: أي جعل ما يُرضيه من فمل ورك 
إمامًا له فجدواجتهد في الديرات والأعسال 
الصّالحات. واتقى الغذول و غيره من الفواحش 
والنکرات. حگی زت نفسه وارتقت روحه» فوقی 
جزاءه الحسن, و کان عند ربه نی جلات عدن» کش 
بَاءبسَخط ناله 4 أي انتهى إلى مباء ته في الآخرة. 
مصاحبًا و مقترك بغضب عظيم صن لله عر وجل 
لتدسية نفسه يما خفي من المنطايا كالسرقة والقلول, 
وتدنيسها بمااظهر منها كالسّلب والتهب. وإهمال 
تطهيرها بالعبادات.وعمل الخيرات. (18:4) 

ابن عاشور: والاسغهام إنكار للممائلة 





الستفادة من کاف التشسبیه. نو نی لایستوون. 
والاتباع هنا بعنى التطلَبء شيّه حال المتوخي يأفعاله 





رضى الله بحال المتطلّب لطلبة فهو يتبعها حيبت حل 
ليقتنصها. و في هذا الكنسبيه حمسن التنبيه على أن 
التحصيل على رضوان لله تعالى محتاج إلى فرط 
اهتمام. لنت 

اي ذکر ان رمي اي باشیاة تیاس 


جائر مع الفارق» فاه متبع رضوان لله لايصدو رضأ 
ره والخنائن باء بسخط عظيم من الله و مأواه جهتم 
ویس الصیر. و هذا هو الرادبقوله: تن ابّعٌ 
رضو ان اکن بء بخطر من هلا یة و يكن أن 
يكون ردب ایض لمزمين بان هه حول 
من التمرّض لسخط لله. وله یدعو کم جذه ال أمظظ 
إل رضوانه, و ماهما سواه. Yat‏ 

عبد الكرمم الخطيب: هنا مقابلة بي من 
استجاب فه, و انقاد لا ُرضیه, فرجع مزو| برد ال 
ورضوانه. وبين من مكر بلله, و كفر بآياته. فاتقلب 
موقا بسخط لله وغضبه. وبين الطأرفين امتقابلين خد 
بعيد. و اختلاف شديد؛ فالرف الاوّل یله سول 
ومن كان معه من المؤمنين. و الطأرف الآ خر يله عبد 











لله بن أبي"بن سلول و من اثبع سبيله من المنافقين. 
والطرف الأوّل من رضى لله. في رحمة و مغفرة في 
النياء و إلى جنات وونعيم فى الآخرة. 
والطرف الآخر, من سخط الله وغضيه. في غيظ 
و كمد فى الدئياء و إلى جهكم وعذاب السعير في 
الآخرة. 





تقل من الي ما کان منه سن استجابته لاسر ره 
و تلبيته ما دعاه إليه. من الصّفح الجميل عن أصحاب 
اطفوات من اصحابه, و خلاء نفسه من کل عسوارض 
الفیظ او الکظم من کان منهم, و فيهذا باعلا برضی 
لله وپزید ی مرضاته: وهو ما عير عن هنا 
0 





بالررضوان. 

فضل لله: و تستمرالآيات في توضيح الممسزان 
الذي يرفع لله به درجات عباده او نها فليس هناك 
إلا اتباع رضى لله و الابتعاد عن سخطه, فلايمكن أن 
تيكو الطّائعون والعاصون أمام الله الذي يعلم 
خفایاه في صغائر الأمور و كبائرهاء بل يجصل لكل 
منهم درجتم من المغفرة أو من العقوية على أساس 
علمه و عدله 

۳ اه ما امره اه به او نجاه 
عنه في الخسط العام للتتسريعة بأحكامها العائة 
و الخاصّة. وما أمرهبه رسوله في خط الدعوة و المهاد. 
فكان هه الحصول على رضى الله والوصول إلى موقع 
القرب منه. کمن باه 4أي رجع من مواقعه ا حر كيّة 
في حركة الإسلام في ساحة التحدي والمواجهة 
لت رل و أهله. جبستخطرمِن الله با هثْله ذلك مسن 
إيعاده عن ساحة رحمته واستحقاقه لمذابه لاله 
لم يأخذ بأسباب الطاعة له و للرتسول. في ما أمراهيه أو 
اة .وني مواقع الجهاد.(1: )۳١۸‏ 











غهياء عته. في الحيا 


/لمعجم في فقه لغةالقر آن...ج ۲۲ 

۳ -.. واوا رض وان اله افو قضل عظب 

آل عمران: ۱۷۶ 

لاحظدت بع:«ائيقوا». 
برَْمَةمِلهُوَرِضوَانٍ وجات 
اه اقوية: ۲۱ 
ارسيو رضانٍ4 وهو معثى يستحقة 
بالإحسان, يدعو إلى الحمد على ما كان. ويضاة 
سخط الغضبان. تقول: رضي رضًا ورضوائاء وأرضاه 
إرضاء و ترّضاء ترضتيًا. وارتضاء ارتضاء. واسترضاء 





استرضاء و تراضوه تراضيًا. (۲۲۵:۵) 

الط رال ازي: و قوله: و رضوَانر» هم الزاذ 
منه. كونه تعالى راضيًا عنهم حال كوتهم في ألمياة 
الدئیا, (ye:‏ 





تام الكلام مضى في ب ش ر:ه مب 





والمؤمنات, أله أكبر من كل ماذكر جل ثناؤه, فرفع. 
و إن كان الرضوان فيما قد وعدهم, ولم يعطف به في 
الإعراب على اجات والمساكن الطيبة. ليعلم بذلك 
تفضيل الله رضوانه عن المؤمنين على سائر ما قسم لحم 
من فضله, و أعطاهم من كرامته. نظير قول القائسل في 
الكلام الآخر: أعطيتك و وصلتك بكذاء وأكرمتك. 
ورضاي بعد عنكك افضل تاك. (ONA:‏ 





القعلي: رفع على الابتسداء. أي رضالله عنهم 
أكبر من ذلك كله (MA:0)‏ 
الطُوسي؛ و قوله: و رضوان نار 
قال اليماني: الرتضوان معنى يدعو إلى الحمد بالإجابة. 











عنك خير من جميع ذلك. ۳ 
يو آمارة أهل الرّضوان: وجدان طعمه, 
دی اس رو لأس لابتقاصر عن 
بلهوات#واعظم. ‏ (3:9) 
اشيء من رضوان الله أكبر من 
لاله لا رضاه هو سیب کل فوزوسمادة. 
و لأئهم ين الون ير ضاء عنهم تعظيمه و كرامته. 
و لكرامة أكبر أصناف الُواب, و لأنّالعبد إذا علم أن 
مولاء راض عنه؛ فهو أكبر في نفسه ما وراءه من العم . 
وان هتا له برضاء. كما إذا علم سخطنه تنخصت 
علیه يجد ها لذة وإن عظّمت. 

وسمعت بعض أولي اطسّة البعيدة و الثفس امرك من 
مشايخنا بقول: لاتطمح عيني ولا تنازع نفسي إلى 
شي ما وعدالله في دار الكرامة, كما تطمصح وتنسازع 
إلى رضاه عتي. وأن أحشر في زمرة المهذيين المرضيّين 
عنده Wr:‏ 





راحة دار دس 


















وي فيه أنالله عزو جل يقسول: 





و کیف لانرضی با رنا؟ فیضول:« إئي سأعطيكم 





أفضل من هذا كلّه. رضواني أرضى عليكم فلاأسخط 
عليكم أب » الحديث. و قوله: لَأكْير »يريد أكير من 
جميع ما تقدم, وممنى الآية والحديث. 

وقال الحسن بن أبي الحسن: وصل إلى قلسويهم 
برضوان لله من الل و الترور, ما هو لد عندهم و 





فر لأعبنهم من كل شيء أصابوه من لذ الجئة. 

و بظهر أن یکون قو له تعالی: نون بش 
کر 4 شارة إلى منازل المقرنين 
والّذين يرون كما يرى التجم الفائر في الأفق. و جیع 
من في الجبئة راض والمنازل مختلفة. و فض ل الله تمالى 

)۵۸:۳( 








اربین من تسنیم: 





قال الجبائي: امار 7 
لايُوجد شيء منه إلا بالرضوان, و هو الداعي إلينه 
الموجب له 
و قال الحسئن: لأن ما يصل إلى القلب من السرور 
برضوان لله أكبر من جمبع ذلك[ آدام مدل اللوسي)] 
03 
لفط رالرازي:المن: ان رضوان لله أكير من 
کل ما سلف ذکره. واعلم أن هذا هو البرهان القاطع 
على أنّالسعادات الروحائيّة أشرف وأعلى من 
الات ا او رانا اا یکون 





گذااد بل هلم یکر زتعن بوجي الهاي 





رض و /۸۱۷ 


و التعادة لته من خی آن بتوسل به ای مطلسوب 
خر 

و الأوّل باطل, لان ما كان وسيلة ی التنيء 
لايكون أعلى حال من ذلك المقصود. فلو كان 
المقصود من رضوان لله أن يتوسّل به إلى اللات التي 
أعدها الله في الجتة من الأكل و النترب. لكان الابتهاج 
بالرتضوان ابتهاًا بحصول الوسيلة, و لکان الابتهاج 
بتلك لت ابتهاجا بالقصود و قد ذکرنا ان الاپتهاج 
بالوسيلة لاو آن یک‌ون اقل الا من الابسهاج 
بالمقصود, فوجب آن یکسون رضوان له اقل ال 
أقوإدون مرتبة من الفوز بالات و الساکن ال 
لكت الإمر ليس كذ لك, أله تعالى نص على أن الفوز 
بالرتصوأن أعلى و أعظم و أجل و أكبر: وذلك دليل 
قاطع على أنّالستعادات الروحانيّة أكمل و أشرف من 
السّعادات الججسمائية. 

و اعلم آن الذهب المتحیح الق وجوب الاقرار 
هما مماء كما جمع له بينهما في هذهالاید. (۱۳۳:۱۲) 
التيُضاوي: و رضن وان ن ال ار لاله 
امبدا لكل سمادة و كرامة والمؤتي إلى نيل الوصول 
(Er:‏ 








وقرالاعمش و(رشوان) بشتنین. 
قال صاحب «الوامع »و هي لند و ور وان 4 
مبتدا. وجاز الابتداءبه, لأله موصوف بقولّه: یس 
لله وأتى به نكرة. ليد ل على مطلق. أي وشيء من 
ارضوانه أكبر من كلما ذكر. [بعد نقل قول ابن عطي 
و التتشتري‌قال:] 








8 /المعجم في فقه لغةالق رآن...ج + 
والإشارة بذلك إلى جميع ما سيق أو إلى 
الرّضوان قولان, والأظهر الأوّل. 0 
أب والسّعود: أي وشيء يسير من رضوانه تعالى 
أك إذ عليه يدور فوز كل خير و سمادة. وبه 
يناط نيل كل شرف و سيادة. و لعل عدم نظمه في سلك 





الوعد مع عزّته في نفسه, لاله متحقق في ضمن كل 





موعود. ولأله مستمر في اللدارين. معلا 
نحوهالرْوسوي (۳: 45 
الالوسي: ور وان با اي و قدر 





يسير من رضوانه سبحانه اب », و لقصد إفادة 
ذلك عدل عن رضوان لله الأخصر إلى ما في التظم. 
الجليل. وقيل: إفادة العدول كون ما دك أظهد رق 
توه الرتضوان إليهم. و لمله مام يبَر بارضا أتسظيمً. 
لشان اه تعالی ی نفسه. لان فيالرضوان الا لهی. 
ما لايخفى:و لذلك ل يُستعمل في القرآن إلا في رضاءً 
الله سبحانه. و إِنما كان ذلك أكبر, لأله مبدا لحلول 
دار الإقامة.و وصول كل سعادة و كرامة. وهو غاية 
الرآغبین. 

و لعل عدم نظم هذا الرتضوان في سلك الوعد على 
طرز ما تقدم مع عزاته في نفسه, لاله متحقق في ضمن 





ارب این ومتهی 


کل موجود,و لاله مستمرن ال ارین. (۱۳۷:۱۰) 
[نقل قول أي السعود وقال:] 





الرضوان . وما هو إل مقام رؤية ارئب تعالى التي 
تکمل بها معرفة الرسان. و تتم سعادةالاتسان. 
فالإنسان جسد وروح. قفي الممئات ومساكتها أعلى 
اللعيم اجسماني, و رضوان لله الأكبر هو أعلى التميم 
الروحاني: فالتنوين فيه للتعظيم. وال ليل على مسا 
حرترته أله لم يعطف مفر! على ما قبله, ما وُعدوابه 











على الایان و آعماله: لاله فوق كل جزاء. كما أشير 
إليه في قوله : (إلُذي لواحن زياد 





يونس + 11. بل جاء مرفوعًا في اللفظ كرضعة معناء. في 
.يرها: وهنالك رضوان من لله أكبر 
وأعظم من تلك ا لجات وسافيهاء لايقدر قدره. 
وکت سر 

هذا ما ينهم بعونة المحديث من اختلاف إعرابه. 
ووصفهياسم التفضيل لَأَكْبر)و قد ورد لظ 
َرُرضوَان» معطوقًا على ما قبله غير موصوف بهذا 
الوصف. «ولاموصولابكونه نالفي یت N:‏ 








الستورة. وذكرت في تفسیر ها ما ورد من قوله تعالى 


في سورة آل عمسران: 1۵( ورضل وان يئاله 4 





معطوفا على الجتات والأزواج . قهل يجوز في بلاغة. 
القرآن آن یکون ما هنا من اختلاف الإعراب و وصف 
كيه بغير فائدة ؟ وهل نجد له من الفاندة سا هو 
أليق به ما ورد في الحديث الصّحيح من نعمة الرّؤية؟. 
كلاول ين هذا بن ص صريح في اتفرآن, لتلایکون 
فتنة لمن لم تسم أرواحهم إلى إدراك هذه المعساني. 
کته الراحسة يضعف الإنسان, واللبيسب ينهم 





بالاتسارة مال م الت باس بار افلم كي 





کاضرة ال با اظ رة القيامة: ۲۲ 041:1۲( 

اراغي؛ رضوان اه هو مقام رؤيته تعال التي 
تکمل ها معرفتسه, و الانسان جسد وروح؛ نفي 
الجئات و مساكنها أعلى التعيم ابمسمان و رضوان 


الله هو أعلى التعيم الروحاني” 0۲:۱۰ 

سيد قطب: و إن الجئة بكلمافيها من نعيم. 
لتتضاءل و تتواري في هالات ذ لك الرتضوان الكريم. 

ررض وان نَاله اكير إن لحظة اتصال بالله. 
لمظة شهود لجلاله. لحظة اتطلاق من حبسة هذي 
الأمشاج. ومن نقلة هذهالارض و همومه ا القريلةر 
الحظة تنبئق فيها في أعماق القلب البشري شماعة»مق” 
ذلك التور الذي لاثدركه الأبصار. 

الحظة إشراق تير فيها حنايا الروح بقبس مسن 
روح لله إن لحظة واحدة من هذه اللُحظات التي فق 
للتدرة القليلة من البشر في ومضة صفاء. ليتضاءل إلى 











جوارها كل متاع, و كل رجاء. فكيف برضوان من لله 
يغمر هذه الأرواح؛ و تستشعره بدون انقطاع؟!. 
OW)‏ 





معطوفة علی جملة عد هی 4 و ارتضوان 
بكسر الرّاء ويجوز ضتها..و كسر الررّاء لفة أهل 
الحجاز. وضتها لغة تميم. 

و قرأء الجمهور بكسر الرّاء.و قرأء أبويكر عن 
عاصم بضمّالرّاء. و نظيره بالكسر قليل في المصادر 


رض و/815 


ذات الألف والثون. وهو مصدر كالرتضى. وزيادة 
الألف والون فيه تد ل علي قوّته. كا 


الت 
و 








والتتكير في ورضوان 4 ومع ید علی 
جنس التضوان, و تما تن لام تمریف ال جنس 
سل ب یرل الاشعار با تمظیم. فإن رضوان 
تمالی عظیم. (00۳:۱۰ 
::و كلمن أرضى الله في أعماله و مقاصده. 
4ق 








يو قو له: و رضت امن لله كير 
لي رضى لله سبحانه عنهم أكبر من ذلك كله على ما 
دای وقد کر رضنوان) لیام ی که 
'رضوائاما 





لاد بقدر, و لايحيط به وهم بشر. أو 
منهو لكان يسير"! _أكبر من ذلك كلّه. لالأن ذلك 
كل ما يتفرع على رضاء تعالى و يترشئح منه, و إن كان 
كذلك في نفسه. بل لأنّ حقيقة العبوديّة التي يندب 
إليها كتاب الله هي عبوديّته تعالى حبّا له.لاطممًا في 
جئة. أو خوهًا من نار. وأعظم السّعادة والفوز عند 
السب أن یستجلب رضی حبوبه دون آن یسمی 


لارضاء تفه rin‏ 
عبد الک رم اقطیب: توله سبحانه: 
و رخنوان من ان کر 4 هو تميم نوق هذا اليم 





ذي یتله اصحاب الجلة, يما يفيض لله سبحانه 
و تعالى عليهم من رضوانه. و ما يُضقيه عليهم من 
رضاء. فك ل نعيم وإن عظم هو قفيل إلى رضوان لله. 
الذي يناله من رضي لله عنهم. م إن كل نعيم هو تبمع 


80٠‏ /المعجم في فقه لهة القراً, 
هذاالرضاء و نسمة من أنسامه الطَيّبة المباركة. و لهذا 
جاء قوله تعالى: و رضنران ار 4 مستانفء 
غير معطوف على ما قبله, حبّى لكائه إضراب عمّا 
سيقه. يعنى «بل »و على هذا يكون التقدير: « بل 
:۸ 








ورضوان من لله أكير ». 

فضل الله: وذلك في مقابل إيماتهم وعملهم 
الصّالح. في ما يله التُواب من جزاء ادي و لكسن 
هناك ثوايا روحيًا يفوق ذلك, و لايقهمه إلا المؤمنون 











الذين يعيشون الآفاق الروحيّة للإيان. فيُتعسون 
برضالله.| 
مظهسرًا لرضاء قبل أن تكون موقا لللعسيم. 
و رضتوان من اف 4 لاله غابه کل سوطن: 
و مصدر کل خير لان لله إذارضي عن عبد ال وس 
أعطاء كل شي مدو منحه كل خير. 





اكثر يما ينعمون ببكته. وقد يجسدون الجتة 


am 








َس لاله غلیتفویبن َر ضنوان 
خیر نس لاه علیشف جر قار اهارو 
اقرت :۱.۹ 





۳ 








(الطبري :6۰۱ 








اقتساذة: هم المشسركون يلتمسون فضل اله 
ورضوانه فيما يُصلح طم دنياهم. (الطَبرِي 4۰۱:4) 
الربيع: القجارة في احج والرتضوان في الحج. 
(الطيَري: :14۰۱ 
الطَيّري: الرّضوان: رضا لله عنهم. فلايحل م 
من العقوبة في التتيااما أح لبفيرهم من الأمم في 
عاجل دنیاهم بحجهمبیند. GN:‏ 
القعلي: و رخا 4 مناه على زعمهم - 
وعدهم. لأنّالكافر لانصيب له نی رتضوان, و فا 
کتوله: و ان النهات 4 طه : ۹۷ فلایرضی اد 














تعالی عنهم حتی يسلوا MH‏ 
الاورأدي: ورو ائا ) يمني رضى اله عنهم 
كلك 1 ۷ 
الطوسي يعني و ترضى علهم منسكهم. نهى 


آله تعالى أن يحل و ينع من هذه صورته, فأمًا من قصد 
البيت ظلمًا لأهله, وجب منمه و دفعه عنهم:(۳: 44۲۱ 
الفَْرِي؛ و اراضوان بتوقي موجبات الشخط, 
(ar:‏ 
رل 4 للمزمینعلی الشصوص, 
و المشركون يحجّون في بداية الاسلام و قبسل اللنسخ, 
لطلب الرزق في ادنيا و آم المسلمون يحجّون لطلب 

الفضل في هذا العالم. و طلب رضوان الحق في الآخرة. 
0۳:۳ 





ري: فورض ناو آن برضی عنهم, 
تضوا لقوم هذه صفتهم.تعظيمًا هم واستتكارة 


إض لمثلهم. قيل:هي محكمة. ‏ (041:1) 








أبن عَطيّة: قال فيه جه ور الفسرين: معناه 
يبتفون الفضل في الأرباح في التجارة. و يبتغون مع 
ذلك رضوانه في ظتهم و طمعهم. و قال قوم: ما 
الفضل و الرّضوان في الآية في معنى واحد. وهو رضا 
لله و فضله بالرئحة والجزاء. فمن العرب من كان 
يعتقد جزاء بعد الموت, و أكترهم إلا كانوا برجون 
الجزاء و الرضوان في الذنيا والكسب و كشرة الأولاد. 
و يتفربون رجاء الزّيادة في هذه المعاني. و قرأ الأعمش 





ev: 1 





علی زعمهم, فلایرضی اله عنهم و هم مشر کون. 

و قيل: يلتمسون رضوان لله عنهم بأن لايحل م 
ماحل بغيرهم من الأمم. من العقوبة في عا جل ديهم 
عن قتادة و مُجاهد. 

وقيل: فضلًا من لله في الآخرة و رضوائامنه فيها. 


,فضا في الدنيا ورضوائا في الآخرة. 
وقال ابن عبّاس: إن ذلك في كلمن توه حاجا. 
وبه قال الضتحاك و الربيع. 
لفط رالرازيلي تسیر الفضل و الرضوان 
وجهان: 
الأو ل: يبتفون قضلًا من رتهم بالج ارةامياحة 
جاح ان تجلا 
م+»البقرة: ۱۹۸ ق الوا تزلت نی 
تباراتهم أيَامالموسم. والمعنى: لاتمنعوهم فإئما قصدوا 
البيت لإصلاح معاشهم ومعادهم, فابتغاء الفضل 





Noo: 









بحجهم ابتغاء رضوان لله و إن كانوالاينالون ذلك. 
فلايبعد أن يحصل هم بسبب هذا القصد نوع من 
الحرمة. 

والوجه التاني: أن المراد بفضل اف: اواب 
وبالرضوان: ان برضی عنهم: و ذلك لان الکافر و إن 
كان لاينال الفضل و الرّضوان. لكثّه يظن أن بفعله 
طالب فماء فيجوز أن يوصف بذ لك بناء على ظنّه, 
قال تمال: و الظرال الهلت لله : ۷٩,وقال:‏ 
یل لت یلك هالتخان: 4٩‏ 








Ore) 

اطي قال فيه جمهور افر ین: معناه؛ يبتغون 
ال رالازساح في ااتجارت و یتضون مع ذلك 
ارضوائه في ظنهم وطمعهم. 

و قيل: كان منهم من يبتغي التجارة. و مهم مسن 
يطلب بالمج رضوان لله و إن كان لايناله و كان من 
العرب من یعتقد جبزاء بصد السوت,وآکه مت 
ولابعد ان حصل له نوع تخفیف في الار. ۰ (7: 444 

البييضاوي: أن يُتيبهم و يرضى عنهم. و الجملة 
في موضع الحال من المستكن في لاسن 4 و ليست 
صفة له.لائه عامل. والمختار أن اسم القاعل 
آلوصوف لایعمل, و فائدته استنکار تعرض من هذا 





شأنه. والثنبيه على المانع لد. 
وقيل: معناه يبتغون من لله رزقابالتجارة 
ورضوانًا بزعمهم. (UY‏ 
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وه الکاشانيی(۷:۲)و شیر (۱۳۷:۲. 

أبوحَيّان: وا لزضوانفاتهم انوا یتصدونه 
وإن كانوا لاينالوته. و ابتغاء انشيء لایدل على 
حصوله. 

و قیل: هو توزیع علی المشر كين, فمنهم من كسان 
إذ لايعتقد مصادا و مشهم من يتفي 
التضوان بالخ إذ كان نهم سن ينقد ازا سد 
الموت و أله يُبعث. و إن كان لايحصل له رضوان لله 
فاخبر بذلك علی بناء ظنّه. 

وقیل: کان السلمون والشر کون بحجون,فابتفاء 
الفضل منهما وابتغاء الرتضوان من المؤمنين. 

وقال قتادة:.هو أن يُصلح معايشهم في الاشيار 
و لالم مق فا 

و قال قوم:الفضل و الرضوان نيال قمصتی. 
واحد و هو رضا اله تعالی و فضله بال حمة. نی تعالی 
أن يتعرض لقوم هذه صفتهم. تعظيمًا لهم, و امستدكارًا 
تلهم (۳: 6۲۰ 
وَرِض وان أي وأن يرضى عنهم. 
والجملة في موضع الحال من المستكن في ای أي 
لاتتعرتضوا لقوم هذء صفتهم. تعظيمًا هم وأسعدكار 
أن يتعرض لمثلهم. 

وقيل:معناء: ييتفون من له رزفُا باتجارة 
ورضوائا بزعمهم, لألهم كانوا يظئون ذلك فوصغوا 

.بناء على ظئهم, ولأنّ الكافر لاتصيب له في 
e:‏ 














آن 








الرتضوان. 
آبوالسعود: وتنك فلا هو ورضوشا4 









بمحذوف وقع صفة ل َف 
عُطف عليه بها أي قضلا كائا من رهم ورضوائًا 
كذ لك. والتَعرّض لعنوان الربوبيّة ممع الإضافة إلى 
ضميرهم. لتشریفهم و الاشمار بحصول ميتغاهم. 
(rist)‏ 
نحوه الآ لوسي: (ot:‏ 
البُرُوسَوي: حال من المستكن في ؤامبين )أي 
قاصدین زيارته حال كونهم طالبين الررق بالتجارة 
و الرضوان. أي على زعمهم. لأنّالكافر لانصيب لله 
في الرتضوان, أي رضى الله تعالى مالم يُسلم. (678:1) 
نو اي ۸۰۱۰۸ 
وشیدرضا: اي بطلبون باتهم البیت وقصده 
التجارة والمبيج ممّاء أو ريما في التجا 
يحول بينهم وبين عقوبته في التناء فلايجل بهم ما حل 
رهم ی عاجل دنياهم: وبهسذا فسره ابسن جريس 
ورواه عن أهل الأثر, بناء على أنّالمراد بالكلام هنا 
ا مشركون. [ثم نقل أقوال المتقددمين و بجت في أن هل 
AYY‏ 





اورضاء من اد 





الآية منسوخة أم لا؟] 

للَراغي: أي يطليون رما في التجارة و رضًامن 
الله. يحول ببنهم وبين عقوبته في الدثيا. لتلايمل هم 
ماحل بغيرهم في عاجل دنياهم. 

وهذا كلام مع المشركين. كما روي عن قتادة أكه 
قال: هم الشر کون يلتمسون فضل لله ورضوائه فيا 
يُصلح هم دنياهم. و في رواية أخرى عنه: والرتضوان 
الذي يبتغون أن يُصلح هم معايشسهم في الستثيا. و ألا 





س ي ر 


يعجل طم العقوبة. (e:‏ 





ن فطلا من رتهم و رض واا 
و هم اذين يقصدون البيت الحرام للج ارة الحلا 
وطلب الرّضوان من اجا أوغير حجّاج. 
وأعطاهم الأمان في حرمة بيته الحرام. ‏ (058:1) 

ابن عاشور: 











الرتضوان: رضى الله تعال عنهم. 
:۸ 








وهو تواب الا خرة 
فضل الله: و في ختام ذلك نبى عن الاعتداء على 
البيت الحرام و يقصدونه, ابتغاء رزق الله 

















5 أو الحصول على رضى لله وفق 

أساليبهم العباديّة الخاصة لله. وإن كانت غير خالصة, 

fy) له‎ 

- ...زيم رکف سجد تون فضلا مت اف 

ورضوائا اتح ۹ 

الطَبري: و رضنالا4 یقول: و آن برضی عنهم 

۳۹:۱۱ 51 

مئله ای )0:4( 
e‏ 

الطوسي: و يطلبون مرضاته من طاعة و تسرك 

۳۳:۹ 1 

۳۷:۵ 

يطلبون من لله الفضل والرّضوان. 
۳۳۵ 


أن يدخلهم الجئة, فورض وان أن يرضى عنهم 
)۲۳۱:٩(‏ 














كأئه قال:علامتهم في تحصيلهم 

الر ضوان یوم القيامة. 0۱:۵ 
القرطّي: اي يطليون البشة. ورضاله تمالى 

النا: (۲۹۳:۱۳) 
قرأعمروين عُبَيْدِ(وَرُضوَانا), 

بضم الر آء. ۲:۸ 


أبن كثير: وصفهم بكثرة العمل و كثرة الصّلاة. 
وهي خير الأعمال, و وصفهم بالإخلاص فيهالله عر 
وجل والاحتساب عند الله تصالی جزیل اشواب. 
وهو الجئة المشتملة على فضل الله عرو جلو هو سعة 
الرّزق عليهم ورضاء تعالى عنهم. وهو أكبر من 
لولم كما قال جلو علا: وو رض وان ن ال ار 
اهربه! ۷۲ un‏ 
الشيريني: و رخنو ال اي رضًا منه عظيمًا بما 
ناهم من رحمته التي هيّاهم بها للإحسان إلى عيالله. 
فنزعوا الهوى من صدورهم, فصاروا برونه وجده 
سيّدهم الحسن إليهم, لايرون سيدا غير». ولاحسین 
سواه (ov:t)‏ 

أبوالسّعود: و قوله تعالى: جه يفون فلا 
ماله و ضر اثالهأي ثوابًا ورضًا إمَا خبر آخسر أو 
حال من مير يهم أومن المسحر في كما 
سح 4 آو استتناف مبني علی سوال نشا من بیان 
مواظبتهم علی الرکوع و السنجود. کا له قیل:ساذا 
بریدون بذللد, فقبل: یتفون فضلا من ل...(7: ۱۰۸ 

تحوه الا لو AYET‏ 

لبرَوسَوي: و رضواا اي ابا و ری 
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وقال بعض الكبار: قصدهم في الطاعة والعبادة 
الوصول و الوصال؛ وذلك فضل لله يؤتيه من يشساء. 
قال الرّاغب:الرضوان:الررضى الكتير. ‏ (6/:4) 
سيّد قطب:...و اللقطة التائشة مثلها.و لكثها 
لقطة لبواطن نفوسهم وأعماق سرائرهم تقون 

رضلوالا 4 فهذه هي صورة مشاعرهم 

كلما يشغل بالهم. و کل ما تم یه 
آشواقهم هو فضل اه و رضوانه,و لاشسيء وراء 

الفضل و الرضوان يتطلّعون یه و یشتفلون به, 

۳۳۳۲ 


والمعنى: أن الصحابة رکصوا و سجدوا 














رغبة في مرضاة اله و نوبه و خوفا من غضبه و الم 
ا 

الطَباطَبائي: الرتضوان أبلغ من الأ 
)۹4:1( 








أية عن هؤلاء الأصحاب. فهو بيان هم 
الالسة الّهرت, فتضول: تون قف لامو اله 
رض وان 4 فهم لابعملون رباء و لاببتفون من الحخلق 
التُواب, بل هدفهم رضا اله و فضله فحسب. و الباعث 
على تحركهم في حياتهم جميمًا هو هذا ا دف, لیس 





إل (ENV‏ 
رضوائه 
اد ابرض السب الام 





المائدة13 
الطيّري: واختُلف في معنى الرّضا من لله جل 





و عن فقأل بعضهم: الراضا منه بالثتيء: القبول له, 
والمدح والناء. قالوا: فهو قابل الإهان مرك له 
و تن على المؤمن بالایان, و واصف لین با شور 
وهی و نصل 

وقال آخرون: معنیالرضا من له جل و عرمعنی 
مفهوم, هو خلاف الستّخط. وهو صفة من صفاته على 
ما يعقل من معاني الرّضاء الذي هو خلاف الشخط. 
و ليس ذلك بالمدح. لأنّالمدح والثّداء قول. وإئما 
نی و یدح ما قد رضي, قالوا: فالررضا معنى. و لاء 
والمدح معنى ليس به. عم 
اج: فرضنرا 4 بالکسر والضم(؟: 0033 
, :ور شراق رشان و نمی رضاه 
اشسيأء: قبوله ومدحد لد فآتايه عليه, وهو خلاف 
الخط واإفب ۳۱ 

الطّوسي: يعني رضا لله والرضوان والرضا من 
ضد الستخط, و هو رادة 

و قال قوم: هو المدح على الطاعة والتناء. 

وقال الرَان: هو جنس من الفعل يقتضي وقوع 
الطاعة الخائصة مما بيطلها. ويضاف الغضب. قال: لأن' 











الرّضا ما كان يصم. و إرادة ما كان لايصح إذ قد 
یصح آن برضی با کان, ولايصح أن يريد ما كان. 
وهذا الذي ذكره ليس بصحيح, لأنّالرتضاعبارة 
عن إرادة حدوث النتيء من الفير, غير نها لاتستی 
بذلك إلا إذاوقع مرادهاء وم يتشلّلها كراهة. 
فتسميتها بالرّضا موقوقة على وقوع المراد. إلا أنب 
وقوع المراد يفمل إرادة. هي رضًا لما كان. فسقط ما 
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(vo:r) 






:من اتبع مارضيه لله من تصديق 
۳:0 





من ابعر ضوآلة »من آمن 





به. MN:‏ 
الطب اي من اثبع رضاء هي قبول القرا 

والإيان وتصديق الثبي كلك وائباع التترائع. 
(ve:‏ 


القطرالرازي: ماگ رضرائه م من كان 
مطلويه من طلب الدّين اتبأع الدين الذي برتضيه الله 
تعالى, فأمًا من كان مطلوبه من دينه تقرير ماألفه 
ونشأ عليه وأخذه من أسلافه. مع ترك الأضع 
والاستدلال. فمن كان كذ لك فهو غير تع رضتوَاتة 





لل تعالى. N‏ 
اشرطي: اي ما رضیه ا OMY‏ 
1 آي‌رضادبان آمن. ۳۳:۱ 
آیوالسعود: اي رضاهبالایانید. ‏ (۲۵۱:۲) 


مثله ارو سوي (۲: ۳1۹), و الآ لوسي(1: ۹۸). 
والقاعي(3: ۱٩۲۱‏ 

سيّد قطب: لقد رضي لله الإسلام ديكاء وهو 
بهدي من يبع رضوأنه هذاء ويرتضيه لنفسه كسا 


رضیه الله له. ۳ 





مَفْيّة: أي من رغب في مرضاة لله وحده. و طلب 
ای لوجه ات فإئه يجد في الإسلام يقيته و مرأمه. 
1م 


وسيأتي تام الكلام في: هدى:ه تَهُدى ». 





اتبعوا الشتيء الّذي أسخط الله 2009 
أي البعو من خالف اللي ومن خالف التشريعة, 
و کرهوا الایانبالئي 9 وائباع شریمته. ‏ (۱4:0) 

الطوسي: اي کرهوا سیب رضوانه من الایان 





والطاعات. والامتناع القبائع. ۳۵:۹ 
الَيضُدي: أي مافيه رضوان الله من الإيان 
لطابعة. و نصرة :0۵ 
الزمخثتري: و ورضنوالة 4 امن برسول فد 
(orv:r)‏ 

ابن عَطیَة:ر ارتضوان هنا: شرع و اس 
المؤدي إلى رضوان. ۲۰:۵ 


1 





سي اي سیب رضوانه من الإيان و طاعة 


اتر" )0-1:0 
الفخرالرازي:[له كلام سيأتي في:«س خ ط ». 

۸:۲۸ 

القرطي: يمني الإمان. 


البيُضاوي: ما يرضاه من الإييان والجهاد 
و غبرهما من الطاعات. ۳۹۷۰۳ 
أبوحَيّان: وهو الإيان بلله واتباع دنه (۸: ۸۶ 
الشيرييني بكراهتهم أعظم أسباب رضاء وهو 
فهم لما دونه بالقعود عن الطّاعات أكره. لان 





الإ 
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ذلك ظاهر غاية الظهور في أن فاعله غير معذور في 

ترك التظر فيه. (r:‏ 
آبوالسعود: اي ما یرضاهمن الإمان والطاعةه 

حیث کفروا بعد لایان, وخرجسوا عم الطاعة با 





صنعوا من المعاملة مع اليهود. ar:‏ 
مثله بوتوي )014:4( 
الآلوسي:[ نقل مل آبي السمود و آضاف] 


وقيل: ما أسخط الله كنمان نمت ارول يق 
و رضوانه ما يرضيه سبحائه من إظهار ذلك. وهو 
مبني على أن ما تقددم إخبار عن اليهود. و قد معت ما 
فيه ۳۹:۲۰ 
القاسمي: أي في معاداتیم. فأدی هم ای ارت 
۱ 0:۱ 
این عاشور:و نی ذکر الباع سا یبوط کف 
و گراهة رضوانهحتن لباق مرتین,للمضادة سین 
السّخط والرتضوان. و الائباع و الكراهية. والجمع بين 
الإخبار عنهم بائباعهم ما أسخط الله و كراهتهم 
رضوانه. مع إمكان الاجتزاء بأحدهما عن الآخر. 
للإهاء ای آن ضرب اللانكة وجوه هولاء مناسب 
لإقبالهم على ما أسخط اله. وأن ضرم أدبارهم 
مناسب لكراهتهم رضوانه,لان الکراهة تستزم 
الاعراض و الادبا,فقي الکلام ایشا حسّن الف 
واللشر الرگپ. 0۰:۲۱ 
َنية:بطیم اه سبحانه عند الوت و بشده 
أيضًاء لأئهم آثرواسخطه على رضواته. 
الطّباطبائي: والّخط والرتضامن صفانه 








(Ve: 


تعالى الفعليّة. والمراد بهما العقاب و الواب. 
الما 
مکارم الشتورازي: لا رضى لله سبحانه هو 
شرط قبول الأعمال و كل سعي وجهد, وبنساء على 
هذاء فمن الطييمي أن تمبط أعسال أواكك الّذين 
يصرون علسى إغضاب لله عزو جل و إسخاطه, 
ويخالقون ما يرتضيه. و يوّعون هذه الدثيا وهم 
خالو الوفاض قد انقلتهم آوزارهم, و آرهنتهم 
نوم 
إن حال هؤلاء القوم بخالف تامًا حال المؤمنين 
إلّذين تستقبلهم الملائكة بوجوه ضاحكة, عند ما 
يرون على ال موت. و برهم بما أعل الله لم: 
۳ اف ای تاه 








.أنالجملة فمليّة في مورد غضب 


الله تعالى: ما سقط لله و هي اسميّة في مورد رضاه: 





يحدث و قد لايحدث, أمّا رضاء و رحته فهي مستمرة 
دائمة. 

وواضح أيضًا أن غضب اله تعالى وسغطه 
"يعني التاثر التقسي» کما آن رضاه سبحانه لايسني 
انبساط الروح وأنشراح الأسارير, بل هما كما ورد في 
حديث الإمام الصّادق إ#ة: «غضب اله عقايه. 





ورضاه توابه ». Cor‏ 


فضل الله: ون كَرهُوا رضوائة ب و التكامل مع 


المؤمنين في خط الإيمان. والعمل بطاعة لله. والسير 
علی متهجه, و قتال أعدائه. Ve:‏ 


آحدهما:[ذاتراضی الوجان. 
والثاني: إذنارضيت المرأة بالروج الكافي. قال 


النتافمي: وهذابّن في كتاب الله تعالى بيد ل على ان 
ليس للمرأة أن تنكح بغير ولي. 
تام الكلام سباتي يع رف:«بالْمغرُوفي», 


(TA: 





التساء: ۲۸ 





أبن عبّاس: و التراضي أن يوقها صداتها. ثم 
يخيّرها. (الطبري 007:4 
لاجناح علیکم فيما تراضيتم به ودفعتموء أن 
يعود | لیکم عن تراض. (لارردي ۷۱:۱ 


الحسّن: أي تراضيتم به من حط بعض الصّداق أو 





رض و /۸۷۷ 


الأجل بينهماء فقال: أمتّع منك أيضًا بكذاو كذاء 
فازداد قبل أن 1 






رهام تقضي ال وهو 


اي 0:4 
لاجناح عليكم أئها الئاس فيما تراضيتم 
والتساء اللواتي استمتعتم بهن إلى أجل مسمّىء إذا 
أنقضى الأجل بينكم أن يزدنكم في الأجل وتزيدوهن 

في الأجرقيل أن يستبرئن أرحامهسن” 
(لاوَرْدي 14۷۱۰۱ 





این زید: ان وضمت لك منه ی فهو لك سائغ. 
(الطري ۱:4 

الط ري: اختلف أهل التأويل في تأويل ذلك, 
خقال,مضهم:معنی لد لا حرج علیکم نها الأزواج 
إن إد ركككم جسرة بعد أن فرضتم لنسائكم أجورهن” 
القفرض 





فريضة فيما تراضيت به. من حط و 
الذي سلف نکم هن ما كنت فر 
أن رجالا كانوا يفرضون الهر نم عسی آن تدرلد 
احدهم الشمرة, فقال :جاح عیک فیتا 








لاجناععلیکم نها 
و التساء ال واني استمتعتم 
بهن إلى أجل مسمّى. [ذا انقضی ال جل اي آجلتموه 
بيستكم وبيسهن في الفسراق» أن يسزدتكم في الأجسل و 


تزيدوامن الأجر والفريضة, قبل أن يستبرئن 





آرحامهن 
وقال آخرون: معنی ذلك:و لاجناح علیکم یه 


۸ / المعجم في فقه لغةالقر آن...ج ۲٤‏ 
التاس فیما تراضیتم به نتم و نساؤ كم, بعد أن تؤتوهن 
أجورهن على استمتاعكم بهن من مقام و فراق. 

وقال آخرون: يل معنى ذلك: و لاجناح علیکم 
فيما وضعت عدكم نساؤكم مسن صصدقاتهن من بعد 
الفريضة. 

و أولى هذه الأقوال يا لصّواب. قول من قال: معنى 
ذلك: ولاحرج عليكم أيها الئاس فيما تراضيتم به 
أنتم ونساؤكم من بعد إعطائهن أجورهن على 
التكاح الذي جرى بينكم و بينهن” من حط ما وجب 
هن علیکم. أو إبراء أو تأخير ووضع؛وذلك نظير 





فما الذي قاله السدی: فقول لامعنی لبة افستاو. 
القول بإحلال جماع امرأة بغير نكاح. و لاملك يين.. 

Ne: 

لام علسیکم في أن تب ارأة 

للرّجل مهرهاء أو يهب الرّجل للمرأة التي لم يدخل جا 


التجا 





نصف المهر الذي لاجمب إلا لن دخل بجا 
التعلي: يعني فيما تفتدي به امرأةتقسها. 
ميم 


(ra: 





الماورأدي: فيه ثلائة أقاويل: 
أحدها: معناء: لاحسرج علسيكم أتها الأزواج إن 
أعسرتم بعد أن فرضتم لنسائكم مهراعن تراض آن 
منه ویترکتکم و هذا قول سلیمان ین 
۷:۱ 








الطوسي: قال اي و قممن اصحاینسن: 
لاجناح علیکم فیما تراضیتم به سن استتناف عقد 
آخر. بعد انقضاء الدة اي تراضیتم عليهاء قتزيدها في 
الأجر. و تزيدك في المدة.. OW:‏ 

القشَيُري: |ذا حافظت احدود. و راعیت المهود. 
و حصل التراضي‌بین انتساء بعکم الشرع: فا 
لايكون فيه للخلق خصیمةه و لامن مق سبحانه مه 
اتبعة, فذ لك مباح طلق. 0۹:۲ 

لدي يعني من حط من المهر و إبراء من بض 
الصسّداق أو كلّه. أي لا إثم عليكم في أن تهب المرأة. 
للرتجل مهرها. أو يهب الرّجل للمرأة إن م يدخل بها 
تمك المهر الذي لايجب فا إلا بالدّخول. و قيل: 
یاس أن ترضى المرأة من التفقة بدون نفقة مثلها. 

(Ve: 

الرمخشري: فيما تحط عنه من المهر. أوتهب لله 
من كله. أو يزيد لا على مقداره. و قيل: فيما تراضيابه 
من مقام أو فراق. و قيل: نزلت في المتمة التي كانت 
ثلانة أيّام, بين فتح لله مكّة على رسوله عليه الصّلاة 
والسّلام, ثم لسخت, كان الرجل نكم المرأة 
معلومًا ليلة أو ليلتين أو أسبوعًا بثوب أو غير ذلاك. 
و يقضي منها وطره ثم يسرحها. سيت متعة لاستمتاعه 
اءار تمتیعه فا با عطیها 0۹:۱ 

ابن عطيّة: قال القائلون بأ الاآية المتقدمة أمر 
مهور النساء إذادخل بهن إن هذه إشارة إلى ما 
به من حط أو تأخير بعد استقرار الفريضة, 
الك الذي يكون على وجه الرضا جائز ماض. 


























و قال القائلون بأنّ الآية لمتقدّمة هي أمر المتعسة, 
إن الإشارة بهذه إلى أن ما تراضيا عليه من زيادة في 
مت الصة وزیادة لاجر جائز سانع. ۰ (۳:۲) 

الطْرسي؛ من قال: ان السرادبالاستمتاع: 
الانتفاع والجماع, قال: امراد به لاحرج و لاإثم عليكم 
فيما تراضيتم به من زيادة مهر أو نقصانه. أو حط أو 
إيراء أوتأخير, 

وقال السُتي: 





مناه لاجناح عليكم فيما تراضيتم 
به من استئناف عقد آخر بعد انقضاء مدة الأجل 
امضروب في عقد اللتمة, يزيدهاالرّجل في الأجر. 
و تزيده فيالمدة. و هذا قول الإماميّة و تظاهرت به 
الروايات عن أئسهم. YAD)‏ 
الفخر الرازي: 
المسألة الأولى: این حمذوا ال یة المع 
بیان حکم التکاح, قالوا:الرد له (ذا کان هر مقد! 
نري بر لأ ی و 
فعلی هذاالرد من الراضي: 
مار وهو کقواه تال فان 








تبرئه عنه با 





المرأة لوج مهرها. أو يهب الرّوج للمرأة تقام المهر إذا 
طلّقها قبل التخول. 

وأما الّذين حملوا الآآية المتقدمة على بيأن التعة 
قالوا: المراد من هذه الآية أئه إذا اتقضى أجل المتعة. 


رض و /۸۷۹ 


مييق للرّجل على المرأة سبيل ألبئّة. فإن قال ها: 
زيديني في الأيام وأزيدك في الأجرة كانت المرأة 
بالخيار. لا وان یل .فهذا هو 
المراد من قوله: فو لاجناح 
نبغ الْفريضَة4 اي من بعد المقدار المذكور ولام 
الاجر والاجل. 

انا بة: قال أبوحنيفة رضي الله عنه: 
إلحاق الزريادة في الصّداق جائز, و هي ثابتة إن دخل 
بها أومات عنها أن إذا طللقها قبل الدغول بطلت 
الرّيادة. و كان لها نصف المسمَّى في العقد. وقال 
:النتافمي رحمة لله عليه الزّيادة بمغزلة اهبة. فسإن 














فيه ملكته بالقبضء و إن م يقبضها بطلت. 
ايج يويك الاي لأ مغ جذ ۳ 





الفرِيضةٍ ب يتناول ما وقع القراضي به في طرفي الزيادة: 
و التقصان. فكان هذا بعمومه يدل على جواز إلحساق 
الزيادة با تداق, قال: بل هذه الا ية بالژیادة آخصٌ 
منها بالتقصان, لأئه تعالى علّقه بتراضيهما. و البراءة و 
الحط لايحتاج إلى رضا الزرج, والزيسادة لاتصح إلا 
علق ذلك بتراضيهما جميمًا. دل على أن 
المرادهو الزيادة 

و الجواب: ل لاوز أن نكون الزيادة عبارة عا 
الجَاج؟ وهو أئه إذا طلقها قبل اللتخول, فان 
رأته عن التصف. و إن شاء الزتوج سكم 
إليها كلّالمهر.و بهذا التقدير يكون قد زادهاعمّا 
وجب عليه تسليمه إليها. و أيضًا عندنا أله لاجناح في 








بقیو 





68 /المعجم في فقه لغةالقرآ, 
تلك الريادة إلاأئها تكون هبة. و الدّليل القاطع على 
بطلان هذء الژیادء آن هذه الزيادة لو التحقت بالاصل 
لكان إِمَا مع بقاء العقد الأول أو بعد زوال المقد. 
رالاو ل باطل, لان العقد لما انعقد علی القدر الأول 
فلو انعقد مرة أخرى على القدر الثاني لكان ذلك 
تكويًا لذلك العقد بعد نبوته, و ذلك يقتضي تحصيل 
احاصل و هو محال. و لتني باطل لانعضاد الاجساع 
على أن عند الحا الرّيادة لايرتفع العقد الأ ل, فنبت 
فساد ماقالوء وال أعلم. )1( 

الَرطّي؟ أي من زيادة ونقصان في الهمر. فإن 
ذلك سائغ عند التراضي بعد استقرار الفريضة. و المراد. 
إبراء المرأة عن المهرء أو توفية الرتجل كلٌالمهر ان 
قبل التخول. 

و قال القائلون بان الآية في المتعة: هذا تاره 
ما تراضيا عليه من زيادة في مدة المتعة في أوّل 
الإسلام فإئه كان يترتوج الرّجل المسرأة شهر"! على 
دينار متلا فإذااتقضى التتهر. قرا كان يقول: 
زيديني في الأجل أرُدك في المهر. فبيّن أ نذلك كان 
جائرًا عند التراضي. 

أبوحيّان: لما أمروا بايتاء أجور اللساء المستمتع 
بهن كان ذلك يقتضي الوجوب. فأخبر تمالى أكه 
الاحرج ولا إثم في نقص ما تراضوا عليه أو رده أو 
تأخره أعني الرتجال والتساء من بعد الفريضة. فلها 
أن ترده عليه. و أن تنقص. وأن تؤخر. هناما يدل 
عليه سياق الکلام و هو نی فاد تن تمعن 
ىا مله لفسا هیا غر 4 اتساء: 4و ال 





NE. 














)۱۳۵:۵( 











هذا ذهب استن واین زید. 

وقال السّدَي: هو في المتعة. والمعنى: 
به من بعد الفريضة زيادة في الأجل. و زيادة في المهسر. 
قبل استبراء الرتحم. وقالابن عبّاس:في ردّما 
أعطيتموهن إليكم. و قال ابن المعتمر: فيما تراضيتم به 
من التقصان في الصّداق إذا أعسرتم. 

و قيل: معناه إبراء المرأة عن المهسر, أو توقيتسه. أو 
توفية الرتجل کل ذهر إن طلّق قبل الدخول. وقيل: 


فيما تراضيتم بد من بعد فرقة, أو إقامة بعد أداء 








ارو ر ری عون چان قاچ 
علی الريادة في المهر بقوله: ولا جاح عليكم فيا 
کر ایم من :لان (ما)عموم 
أي لرئيادة و التقصان و التأخير والحط والإبراء, 
و موم اللَفِظٍ يقتضي جواز ا لجميح. و هو بالريادة 
أخصمنه بفيرها تمّاذكرناء. لأنّالمرأة والمط 
والتأجيل لايحتاج في وقوعه إلى رضا الرتجل, 
و الاقتصار على ماذكر دون الزّيادة. يسقط فائدة ذكر 
تراضيهما. 











و ذهب أبوحنيفة, و ابویوسف, و حشد: إلى أن 
اليادة في الصتداق بعد التكاح جائزة. و هي ثابتة ان 
دخل بها أو مات عنها. و إن طلّقها قبل الخول بطلت 
الزيادة. 

و قال مالك: تصح الّادة, فان طلقها قسل 
التخول رجع ما زادها إليه. و إن مات عنها قبل أن 
یقبض فلاشي. ها 
و قال انافمي و زفر: الزّيادة بمغزلة هب مستقبلة 





رض و /۸۸۱ 


إن أقبضها جازت. و إلابطلت. 
أبوالسّعود: أي لاإثم عليكم فيما تراضيتم به, 
من الحط عن المهر أو الإبرا 


۳۹:۳ 






التساء: 6. و قوله تصالی: إلا أن 
۷ تعمیمهلیدةعلی الستی لایساعده رفح 
الجناح عن الرجال, لأئها ليست مظئة الجناح. إلا أن 
يُجمّل الخطاب للأزواج تغليياء فان آخذ الزبادة علسی 
المسمّى مظئة الجناح علی الرتوجة. 
وقیل: فیما تراضیتم به من نفقة و نحوها, و قسل: 
من مقام و فراق, و لایساعدهقوله تعلی: من در 
الف نة 6 (ذ لاتعی ها بالفریضة لا آن یکوت 
الفراق بطريق المخالعة. 
وقيل :نزات في متعة التي هي التكاح إلى وقست 
معلوم من يوم أو أكثر. سيت بذ لك لأنالفرض منها 
مجرّد الاستمتاع بالمرأة واستمتاعها يما يُعطى. وقد 
أبييحت ثلاثة يام حين فتحت مكّة شرفها لله تعالى. ثم 
لسخت لما روي أله 9 أباحها. ثم أصبح يقول: يا أتها 
التاس [لي کنت آمرتکم بالاستمتاع من هذه التساء 
إلا أنّلله حرم ذلك إلى يوم القيامة. و قلح مرتین 
وحم مرّنين. وروي عن ابن عبّاس رضي لله عنهما: 
أله رجع عن القول بجوازه عند موته. وقال:«اللّهم 
إنّي أتوب إليك من قولي با متعة. و قولي في الصّرف ». 
Or:‏ 





البُرُوسَوي: أي في أن تراضيتم بعد التكاح, 


على زيادة المهر من جانب الزتوج. أو على الحط مسن 
الهر من جانب الزوجة. وأن تهب ازوجها ممع 
مهرها. (۱۸۹۰۲) 

الآلوسي: ؤرلاجتاح أي لام «عليكُم 
فيمًا راضم به ب من الحط عن المهر أو الإبراء منه أو 
الزتيادة على المسمّى. و لاجناح في زيادة الربادة. لعدم 
مساعدةوولاجتاح 4 نا جسل ا لطاب للأزواج 
تفلیا. فان أخذ الزيدةمظلةتبوت التفي روج 
مب فریضَة اي السيء القتر. و قبل: فیتا 
قرَاضَجم به ) من نفقة و نحوهاء و قمل: من مقام آو 
أراق. و تعقبّه شيخ الإسلام بأكه لايساعده ذكر 
التَرِْضَه؛ إذ لاتعلّق هما بها إلا أن يكون الفراق 
انظزيقالخالعة, 

وقيل:الآية في المتمة, وهي التكاح إلى أجل 
معلوم من يوم أو أكثر.والمراد: ؤوَلَاجاح عَلَيْكُمْ 
فيما ترَاضَكُمْ بِ» من استئناف عقد آخر بعد اتقضاء 
الأجل المضروب في عقد المتعة. أن يزيد الرتجل في 
الأجر وتزيدهالمرأة في المدة. و إلى ذلك ذهبت 
الإماميّة. والآية أحد أدلتهم على جواز المتعة, وأيْدوا 
استدلاهم ا بها ني حرف أ( فا 
إلى أَجَل مُسَمى ) و كذلك قرأ ابن عباس وابن 
مسعود رضي لله تعالى عنهم. والكلام في ذلك شهير. 
ولاشزاع عندنا في أئها أحلّتثمحُرست. [تمأدام 
الكلام في حلَيّة المتعسة وعدمها فراجسع:م تع: 
«استنتكم »] )0:0( 

رشید رضا: اي لاحرج و لاتضیق علیکم منه 


























687 /المعجم في فقه لةالقرآن..ج ۲٢‏ 
تعالى إذا تراضيتم بعد الفريضة على الزيادة فيها. أو 
التقص منها أو حطها كلها. فإ نّالغرض من الرُوجِية 
أن تكونوا في عيشة راضية ومودة ورحمة تصلح بها 
شؤنكم. وترتقي ها أمتكم. والشّرع يضع لكم قواعد 
العدل. و يهديكم مع ذلك إلى الإحسان والفضل. [إلى 
أنقال:] 

هذا هوالمتبادر من نظم الآية. فإلها قد بشت ما 
يحل من نكاح اللساء» في مقابلة ما حرم فيما قبلها و في 
صدرهاء وبيّنت كيفيّته. وهو أن يكون يمال يُعطلى 
اللمرأة, وبأن يكون الغرض المقصود منه الإحصان 
دون مجرّد التمّع بسفح الماء.[ ثم أطال الكلام في عدم 
جواز امتعة راجع:م تع:«التنتكم»] ‏ واا 

افراغي؛ اي و لاتضيق عليكم إذا تراضيكم على 
التقص في المهر بعد تقديرء. أو تر که كله أوالريادة كيه.. 
إذ ليس الغرض من الرّوجيّة إلا أن يكونا في عيشة 
راضية يستظلان فيها بظلال المودة و الرّحمة و المدوء 
والطُمأنينة, و التتارع الحكيم لم يضع لكم إلاسافيه 
سعادة الفرد والأمّة. و رقي الشتؤون الخاضة و العامة 

0/0 2 

سيد قُطب: فلاحسرج عليهما في أن تتضازل 
الروجة عن مهرها كله أو بعضه بعد بيانه و تحديده. 
وبعد أن أصبح حقًا ها خالصًا تتصرف فيه, كما 
تتصرف في سائر أمواها بحري ولاجناح عليهما في 
أن يزيدها الرّوج على المهرء أو يزيدها فيه. فهذا شأنه 
الخاص. و هذا شأنهما ممّاء يتراضيان عليه في حريّة 


وسماحة. نوكن 





این عاشور: و أتانکاح اتضویض:وهوآن 
ينعقد التكاح مع السكوت عن المهرء و هو جائز عند 
جیع الفقهاء فجوازه مب على أئهم لايفوضون لا 
و هم یملمون معتادآمناهم. و یکون «ْریة 4 بعنی 
تقدیرا و لذ لك قال: و لاجناح یک فیاتراضیم 
ریق 4. اي فیس زدتم هس آو اسقعلن 
لكم عن طيب نفس. فهذا معنى الآي ی لاغبار عليه 
[ثمأدام الكلام في حلَية المتعة و عدمها] ‏ (88:1) 
إذا جرى الرواج على مهر مب محدّد في 
متن العقد يُصبح حم لازنا للزوجة, تصرف فبه 
رکیفما تشاء. و لکن هذا لامنع أن يتراضى الزوجسان 
بعالك على ترك المهر كلا أو بعضًاء أو الرّيادة عليه 
بكم أئه لامانع أن ينراضيا على نوع الثفقة و مقدارها. 
أو تركهابين الأساس. أو يتراضيا على الطّلاق. أو 
على الجوع بعد الطلاق. أو بعد انقضاء أسدالمتعة, 
وما إلى ذلك ضمن الحدود الترعية. ‏ (5994:1) 

عبد الكريم الخطيب: دعوة إلى المياسرة بين 
الزّوجين في المهر. فللمرأة بعد أن يُعطيها الرتجل المهسر 
امناسب طاء أن تنزل عنه و عن عضه له رل 
بعد أن يُعطي المهر المطلوب منه. أن يزيد فيما أعطى. 
تيادل لمواطف الموذة والمعروف بين 
الزتوجين الأمر الذي ينتظم به شل الأ. 














و في هذا وذا 





:و تقوم 
بوم 
طويل ثيل هذه 


No [e 








الاية راجع:م ت ع: «۱ 
فضل الله:[راجع: مت ع:«استشتم»](۷: ۱۸۱ 


راض 


انا نت ض تا ور 








(Ge: 
رشيد رضا:. الممنى إلا أن توججد تجسارة عمسن‎ 

تراض منكم, والاستناء منقطع. قالوا: والمعق: 
لانقصدوا إلى أكل أموال الناس بالباطل, و اک 





التي تكون اَي 
التراضي منكم. و تخصيصها بالذكر دون سائر أسباب 
الك لكونها أكثر وقوعّاء وأوفق لذوي المرومات. 
و روى ابن جرير عن الحسّن و عِكْرمّة أتهما قالا: كان 
الرتجل يتحرّج أن يأكل عنداحد من القاس ذه 
الا بة. شيخ الا الوا ا ار 
لاغلئ آلشسکمآن تأکلواین 

وروی ابن أبي حاتم را بسند صحیح عن 


اقصدوا أن تريبموا ب 











ابن مسعود أئه قال في هذه الآبة: إلها مُحكمة ما 
كسخت و لائنسخ إلى يوم القيامة. 
الأستاذ الإمام: قالوا: إن الآية د ثيل على تحريم ما 





عداريح القجارة من أموال اكاس -اي كافدية 


واهبةاثم لسع ذلك بآية الشور المبيحسة للإنسان أن 


رض و /۸۸۳ 


یاکل من بیت أقاربه و صدقائه. وهو افشراء علمی 
لین لا اصل ليم تصع واه عتن غزي له 
ذلایعقل آن تکون اهبة حرمة نی وقت من الأوقات. 
ولاما في معناها كإقراء الضتيف, وإئما يكون التحريم 
فيما يمائع فيه صاحب المال فيؤخذ بدون رضاهء أو 
بدون علمه. مع العلم أو الظن بائه لا يسمح به. وما 
استننى له التجارة من عموم الأموال التي يجري فيها 
الأكل ب لباطل. أي بدون مقابل. لأن معظم انواعها 
يدخل فيها الأكل بالباطل. فإنّ تحديد قيمة الشيء. 
وجعل عوضه أوثنه على قدره بقسطاس الحق 
لليستفيم. عزيز وعسير إن لم يكن محالا. 

فآلراد من الاستناءالتسامح با یکون فیه احد. 
لول کب من 


فیم مراعة الّلچر ی تزیین سلعته 


الا خر و ما یکون سیب ال اوض 





وجه ا خرف 
القول. من غير غش و لاخداع, ولا تفرير» كما بقع 
ذلله کر .فان الانسان کنیرٌ اما بشتری الشيه من 
له و کنیا ما یشتریه بثمن یعلم 
که یکن بتیاعه بقل منه من مکان آخر ولایکسون 
سبب ذلك إلا خلابة التّاجر وزخرفه. وفد یکون 
ذلك من المحافظة على الصّدق. وائقاء التغرير و الف 
فيكون من باطل القجارة الحاصلة بالتراضي. وهو 
المسستنى, والحكمة في إباحة ذلك الترغيب في 
التجارة. لشدة حاجة الثاس إليهاء و تنبيه اناس إلى 
الذکاء و الفطنهة في اختبار 
الأشياءء والدقيق في العاملة حفظٌا لاسوافم ات 
جملها لله لم قيامًا أن يذهب شيء منها بالباطل. أي 





غير حاجة شد 








استعمال ما ُوتوا من| 


سلجم نی فقه لفتالقر آن..ج ۲۶ 
بدون منفعة تابله, فعلی هذا یکون الاستتناءمتصلا 
خرج به الرأيع الکتر الذي یکون بغه غش 
ولاتغرير. بل بتراض لم تنخدع فيه إرادة المفيون. ولو 
یب شل هذا لا رغب نيا لتجارة, و لااشتفل ها آحد 
من أهل الدّين, على شدة حاجة العمران إليها, وعدم 
الاستغناء عنها؛ إذ لايمكن أن تتبارى الهمم فيها مع 
التضبيق في مثل هذا. وقد شعر اناس مشذ العصور 
المنالية با يلاس التجارة سن الباطلء حتّى أن 
اليونانيّين جعلوا للتجارة والسّرقة إلهما أو رثا واحدًا. 
فيسا كسان عندهم من الآمة والأرباب, لأنواع 
الخلوقات و كليّات الأخلاق والأعمال. انتهى ما قاله 
في الرس مع زيادة وإيضاح. 

وقد علمت أن الجمهور على أن الاستتناء لمنقطع.. 
أي إن المقام مقام الاستدراك لا الاستتاء المي 
لاتكونوا من ذوي الطمع الذين يا كلون اموال اشاس 
بغير مقابل لهسا مسن عين أو منقمة, و لكسن كلوها 
بالتجارة التي قوام الحل فيها التراضي. فذلك هو 
اللائتى بأهل الدتين والمروءة إذا أرادوا أن يكونوا من 
أهل الدثور والثّروة. وقال البقاعي إن الاستدراك 
جبيء في الم البليغ بصورة الاسستتناء. أي الذي 
يسمونه الاستئناء المنقطع إلا لنكتة. و قال: إن اللكة 
هنا هي الإشارة إلى أن جميع ما في الدئيا من التجسارة, 
وما في معناها من قبيل الباطل, لأكه لاثبات له 
و لابقاء» فينبغي الايشتغل به العاقل عن إلا تعداد 
لذارا هي خير و أبقى. 

وفي الآية من الفوائد أن مدار حل التجارة عن 

















عند الفتهاء فهو لأجل تحقيق القراضي من غير غ 
وما عدا ذلك فلاعلاقة له بالدّين. )1:0( 
ابن عاشور:و فوله: غن کراض ملگ 4 صفة 
دورن 
التراضي. وهو الرّضا من الجانبينء با يد عليه من 
الفظ أو عرف. وفي الآية ما يصلح أن يكون مستئدً! 
القول مالك من تفي خيار الیملس, لان اه جعل مناط 
الانعقاد هو التراضي. و التراضي يحصل عند التبسايم 
بالإيجاب والقبول. ۰۱:۸ 

عبد الكريم الخطيسب: هو استثناء متصل, 
جا لأس استاء منفصلاً. كماذه ب إلى ذلك 
الزتتتري: وأكثر الفسرين. 

فالتجارة: هي من تلك المائدة الممدودة بين الاس 
مراكم 4 بل هي الوجه الواضح من هذه المائدة:إذ 
كانت أكثر الأموال دائرة في فلك التجارة, متداولة بين 
أيدي الئاس عن طريقها. 

و في عمليّات التجارة, ربح وخسارة. و في جانب 
الربح. قد يحصل كثير من الثّاس على أموال طائلة. 
وهذه الأموال التي ربحها الرابحون هي خسارة قد 
خسرها آخرون. والصّورة في جانب الرح تبدو 
و کته اكل لأموال الئاس بالباطل. ذلك الأكل الذي 
ورد صدر الآية الكرية باهي عند. 

فهل هذا المال مال الرّبح في التجارة أيّا كان من 
الكثرة. هل هو داخل في هذا المال المنهي عبن أكله 





4 و(عَنْ) فيه للمجاوزة, أي صادرة عن 


بالباطل؟ وهل يتناوله الحكم الواقع علیه؟ هذاسا 
استنناه الله تعالى فى قو له: إلا 
راض یلگ4 
فهذاالمال ليس من الباطل في تسيء. هو مال 
حلال؛ إذجاء عن عمليّات بيع و شراء, لاقهر فیهاء 
و لاتدلیس أو غسبين البائعين والمشترين.(7: 078/١‏ 
و مضی باقي العطالب ف:ت ج ر« تجار » 





تجارتعن 





ابن عبّاس: هم أهل شهادة أن لاإله إلالل. 


(شلي :4۳۷۳ 

مُجاهد: ن رضي عنه. (لطتري 0۵ 
قتاذة: قوله: إلا ِن اركضى ) يرم الفيامة. 

۱ (الطبري 018:5 

اي ول این ارتضى لحم شهادة أن 

لاله لاش (MA:‏ 

الرمّاني: لمن ارتضى عمله. (الماورادي :445) 

الطّوسي؛ قال هل الوعيد:مشاء لايشقع 





هؤلاء الملائكة إلا لمن ارتضى الله جیع عمله, قا لوا 
وذلك يدل على أن أهل الكبائر لايُنَفَع فيهم. لأنّ 
أعماهم ليست رضال. 

وهذا الذي ذكروه ليس في الظاهر, بل لامتنع أن 
يكون اراد لايشقعون إلا من رضي 
كماقال تعالى ؤم نذا اذى يَف علد ةالآيإاند» 





أن بعتم فيد 


رض و /۸۸۵ 


البقرة: ۲۵۵, و المراد: أئهم لايشفمون إلا من بعد إذن 





الله هم. فيمن يشفعون فيه. و لو سآّمنا أ ّالمراد إلا لمن 
رضي عمله, لجاز لنا أن تحمل على أله رضي إعانه. 
و كثيرًا من طاعاته. 

فمن أين أئه أراد: إلا لمن رضي جميع أعمالله؟ 
و معنى رضالله عن العبد. إرادته لفعله الذي عرض به 





(YEY) للتواب.‎ 

القشيُري: دل علی آتهم یشفمون لضوم.وآن لد 

بل شفاعتهم. OV)‏ 

ادي أي لمن رضيه الله. و ققال: لاإله إلا الله 

(AY 

دومن تحفظهمآتهم لایسرون آن 

پتقتوا !لا ان ارتضاه لله و أهّله للستّفاعة في ازدياد 

التواب. و التعظيم. ):4( 
الفخرالر ازي: اي لن هو عند اه مرضي. 

Qur 





(oA:£) 
افلاتطسوا في شفاعتهم لكم يشير‎ 
رضاه تعالى. قال ابن عبّاس والضّمَاك: إلا من‎ 





8 /العجم في فقه لهةالقرآن..ج ۲۶ 
ارکضی ». أي لمن قسال: لاإله إلا لله, فسقط بذلك 
قول المعتزلة: إن التتفاعة في الآخسرة لاتكسون 


لأهل الكبائر. et:‏ 
البُرُوسَوي؟ أن يشفع له من أهل الإيمان مهابة 
منه تعانى. [إلى أن قال:] 


قال في« الأسئلة المقحمة »: هذا دليل على أن 
لاشفاعة لاهل الکبانر. لاله لایر ضی طم. 

والجواب: قدارتضى العاصي لمعرفته وشهادته 
و إن كان لايرتضيه لفعله, لأئه أطاعه من وجوه وإن 
عصاء من وجوه أخرء فهو مرتضاه من وجوه اللاعمة 
له. و هذا قال ابن عبّاس رضى اله عنهما: الّذي؛ 
ارتضاهم هم أهل شهادة أن لاإله إلالك. 0۸0۱ 

القاسمي: أي أن يشفع له مهابة نه تعالى. 

قال الهايي: کف مخرجسون عن یود 
ولایقدرون علی ادن وجوه معارشته. لالهم 
الايشفمون إلا لمن ارتضى؛ إذا الشتفاعة لفير مر تضى 
نوع معارضة معه. و كيف يعارضونه ومرن 
تیه اي قهر. تون > أي خائفون.؟! 

Grey 








الراغي: اي و هم لايشفعون إلا من رضي عنه. 
فلاتطمعوا في شفاعتهم لكم بغير رضاه تعالى. 

)۲۲:۱۷( 

آبن عاشور: و حذف مفعول ار تضلی 4لاکه 

عائد صلة منصوب بفعل, والتقدير: لمن ارتضاء. أي 

أرتضى التتفاعة له يأن يأذن الملائكة أن يشقموا له. 

إظهارًا لكرامتهم عند الله أو استجابة لاستغفارهم لمن 





الارض. کماقال تعالی و ام 
۲ ت ی التزض 4 الشوری: ۵ 
الاستغفار من جملة ما خُلقوالأجله. قلیس هو 
من التقدّم بالقول. (FAW)‏ 

مَفنيّة: هذا رد على من عبد نيا أو وفنا أو ملكا 





وذ 





طممًا في أن يشفع له عند لله و وجه || العباد 
ا مكرمين يتسفعون للموحّدين المرضيّين عند الله 
الاللمشر كين المغضوب عليهم. لبالا 

مكارم الثتيرازي: و من المسلم أن رضى الله 
وإذنه في التتفاعة. لايمكن أن يكون أي منهما 
اعتياطيًا. بل لابد إن يكون من أجل الإيمان الحقيقي” 
أولإلأعمال التي تحفظ علاقة الإنسان بالله. 

وبتعبير آخر. فان من المکن آن توت الانسان 
لا آله إذالم يقطع علاقنه باله و أولیائه اما 
فان التفاعة تُؤمّل في حقه. أا إذا قطع علافنه قائا 
من ناحية الائجاه الفكري و العقائدي” أو أله غرق في 
المعاصي و الانضحراف من التاحية العمليّة. إلى الح 
الذي تفاعة أواستحقاتها. ففي هذه 


لذي يفقد معه لياقة | 












الحال سوف لايشفع له أي ني مر سل أو ملك مقرب 
هذا هو نفس الطلب الذي أوردناء في بحث 








هي طريق لتهذيب الإنسان, و وسيلة لإرجاع المذنبين 
إلى الصّراط المستقيم, والمنع من اليأس أو القنوط. 
و الذي هو بنفسه عامل للاتزلاق و الغرق في الانحراف 
والمعصية. 

إن الإمان ئل هذه التشفاعة يبعث علسی بقاء 


ارتباط المذنبين بالله ورسله والأئمّة, ولايهدموا كل 


اجسور خلفهم. و يحفظوا خط الرتجعة. 

إن هذه الجملة جيب ضسئًا و لك اذین 
يقولون: إكنانعبد الملائكة لتشفع لنا عند لله. فيقبول 
القرآن هم: إن هؤلاء لايقدرون على فعل شسيء مسن 
تلقاءأنفسهم, و كل ما تريدوته يجب أن تطلبوه من الله 


ابول 








مباشرة, و حتّی [ذن شفاعة التناف 
فضل الله: من خلقه. نيما یعلمونه من مواقع 
رضاه. (۲۱۳:۱۵) 








هم دیا یشهم دی از تضنی هم 


الثور: 89 


و یدهم ند خولهمآن 
سیأق نم لدن:« لنکنن» 








ّاس: فاعم اه سبحانه ارس من الفیب 
لس هرهم عله هي له من بيه وما 
يحكم ,له لایعلم لك غیره. (الري ۱۲: ۲۷۵) 
سعید بن برد لا من ارتضی من رسول اي هو 
(الارزدي1: ۱۱۲۲ 
یصطفیهم. و يطلعهم على ما يشاء من 
ا اا ار 
اي ۲۷۵:۱۲) 
امن ارتضی من نبي فیما بطلعه علیه من غیب. 
(لارزدي۹: ۱۲۲ 








رض و /۸۸۷ 





ابن زَيْد: يُفزل من غيبه ماشاء على الأنبيياء 
أنزل على رسول الله الفيب القرآن. و حدئنا فيه 
بالغيب ايكون يوم القيامة. ‏ (الطْيري 571:19) 
القرّاء: فإله يطّلعه على غيبه. نمق 
الطيري: يعني بعالم القيب: عام مساغاب عن 
أبصار خلقه فلم يروه فلايُظهر على غيبه أحدًا. 
فيعلمه أو يُريه إياه. إلامن ارتضى من رسول, فإلنه 
يُظهره على ما شاء من ذ لك. 
التعلِي: اصطفى ومن[ سول ب#فإله يصطفيه 
و یطلمه علی ما یشاء من الفیب. )01:1( 
القُشيْري: فطلم بقدرمايريد. ‏ (508:3) 
إلوإحدي: يعني الرتسل, لاله يستدل على 
ؤت بأل ية المعجزة بأن يخيروا بالغيب. والمعنى: أن 
بسن ارتضاه لا لة و ابوة, فائه بلعه علی ماشاء 
من غيبه و في هذا دليل على أنّمن اللجوم ما يدلّه 
على ما یکون من حادث, ققد کفر ا في القرآن. 
۳۹:4۱ 
الَيْدي: أي إلا رسول قد ارتضاه لملم بض 
آلفیب, لیکون إخباره عن الفيب معجزة له. و قیل: 
هذاا رتسول هو جبرئیل اف (۳۵۸:۱۰) 





(Vo) 





ال ي تبيين من ارتضى. يعني أئه 
لايطلع على الغيب إلا المرتضى الذي هو مصطفى 
للتبسوة خاصة, لاك لمرتضى. وفي هذا إيطال 





للکرامات. لان این ضاف إليهم و إن كانوا أولياء 
مرتضين. قليسوايرسل. و قدخ ص لله الرتسل من بين 
الرتضین بالاطلاع على الغيب. و إبطال الكهانة 


۸۸ /العجم ني فقه لغةالقر آن...ج ۲٤‏ 
والتنجیم. لان اصحاییم أبعد شيء من الارتضاء 


وادخله نی السخط. vr:‏ 
أبن عَطيّة: معناه: فائه يُظهره على ماشاء مما 
قلیل من كثير. (۳۸۵:۵ 


الطّْرسي؟ يمني سل فاله بستدل علی 
نبوتهم, بأن يخهروا بالغيب لتكون آبية معجزة لهم. 
ضاء واختاره للتبوة و الرتسالة فاه 
يطّلعه على ما شاء من غيبه على حسب ما يراه من 
المصلحة. (۳۷:۵) 

القخرالرازي: لفظة (مِن) في قوله: جين" 
رسرلر تین لن ارتضی؛ يمني آله لا للع علی: 
الغيب إلا المر تضى الذي يكون رسولا [م قل ااام 
ارتخد شري والواحدي] Oar.)‏ 

القُرطي: فيه مسالتان.. - فإله لمي تفلي 
يشاء من غيبه, لأنّالرتسل مؤيدون بالمعجزات. و منها 
الأخبار عن بعض الغائبات. ولي التتزيل: سک 
تاا ونومرون ق ركم آل عمران 467. 
وقال این تئر إلا من ائظى مسن نشول بهو 
جبريل وه 

والأولى: أن يكون المعنى: أي لاُظهر على غيبه 
إلامن ارتضى, أي اصطفى للتبوة, فإئه يطّلمه على ما 
يشاء من غيب ليكون ذلك دالا على نبوته. 
نية: قال العلماء رحمة الله عليهم: لم دح 
سبحانه بعلم الثيب, واستائريه دون خ 
دليل على أئه لايعلم الفيب أحد سواء. ثم استننى من 
ارتضاء من الرتسل» فأودعهم ما شاء من غيبه بطريق 





و معناه: أن من ار: 




















کأن فیه 





الوحي إليهم. وجعله معجزة لمم ودلالة صادقة على 
نبوتهم. و ليس المنجّم ومن ضاهاه تمن يضرب 
بالحصي و ينظر في الكتب و يزجر بالطّير, من ارتضاء 
من رسول, فيطّلعه على ما يشاء من غیبه,بل هو کافر 
باله مفتر علیه حدسه وتخمینه و کذیه. ۰ (51:19) 

الثيبيني أي إل من يصطفيه لرسالته ونبوته, 
فظهره علی ما بشاء من القيب. و تارةيكون ذلك 
الرّسول ملا و تارة یکون بشر و ترة ُظهره علسى 
ذلك بواسطة ملك و تارة بقير واسطة كموسى للا 
في أوقات المناجاة. و محمد تل ليلة اعراج في المالم 


الاعلی. نی حضر قاب قوسین آوأدی. ‏ (16۰۸:4 


والسعود: اي لا رسول ارتضاء لإظهاره على 





لکونه من آ رکانها و أحکامها: کماشة الک الیف 
التترعية التي أمر با المكلفون. و كيفيّات أعمالهم 
وأجزيتهاالمترئبة عليها في الآخرة. وما تتوقّف هي 
عليه من أحوال الآخرة التي من جملتها قيام السّاعة 
و البعت, و غير ذلك من الامو ر الب 
ارا 

وأتامالايتعلق بساعلى أحد الوجهين مسن 
الغيوب التي من جملتها وقت قيام الس اعة. فلائظهر 
علیه آحداابد! علی آن بیان وقته مخل با شک ة 
التشريمية الي عليها يدور فلك التسالة. و ليس فيه 
ما يد ل على نفي كرامات الأولياء. ‏ 














سس سرض و/۸۸۹ 


فإ نّاختصاص الغاية القاصية من مرائب الكشف 
بالرّسلء لايستلزم عدم الحصول مرتبة مامن تلك 
المراتب اغيرهم أصلًا. ولايدّعي أحد لأحد من 
الأرلياء ما في رتبة الرتسل ِل من الكشف الكاسل 
لكوم 
r)‏ 

ال لوسي: اي لکنالنسول الرتضی پظهره 
جل وعلاعلى بعض الفيوب المتعلقة بر سالته. كما 
يُعرب عنه بيان من ارتضي بالرتسول تعلقامَاء م 
لکونه من مبادنه بان یکون معجزة, و ّا لکونه من 
أركانها و أحكامها, كعامّة التكاليف النترعية 
و كيفيّات الأعمال و أجزيتها. و حو ذلك من الاموا 
الغيبية التي بيانها من وظائف الرتسائة, بأن يسلك سسى: 









جميع جوانيه عند اطلاعه على ذلك. قحم 
القاسمي: [بعد نقل قول الرتتشتئري و جواب أبي 
امود عليه قال:] 


و ملخصه تقييد الفيب باهو معجزة. أو مسن 
وظائف الرتسالة. و هكذا تما التسَفي في الجسواب. مع 
بان الفارق و عبارته, اي إلا رسولًا قد ارتضاء لملم 
بعض الغيب, ليكون إخباره عن الغيب معجزة له, فإله 
يطلعه على غيبه ماشاء مئ رول بان إن 
اركظى ».و الول إذا أخبر بشيء فظهر. فهو غير 
جازم عليه. و لكنه أخبر بناء على رؤياء. أو بالفراسة. 
على أن كل كرامة للولي فهي معجزة للرتسولءاتهى. 

(۱: ۵9۵۲ 
الّراغي: أي عام ماغاب عن أبصار خلقه. فلم 











روه و هذا لايعلم به أحد إلا من ارتضى من الرسل 
صلوات الله عليهم. نان بطلمهم علی ما 
نو الا قولد: یط 
إلا با شاه 6 البترة: ۲00 
وف الآبية إهاء إلى إيطال الكهانة والتتجيم 
والسّحر, لأنّأصحابها أبمد الناس عن الارتضاء 
وأدخلهم في الخط و إلى أن سن اتعى أن التجوم 
تدلّه علی ما یکون من حياة أو موت أو غير ذلك فقد 
کفر بائقرآن, و فها ایا ابطال للکراسات. لان من 
يضاف إليهم وإن كانوا أولياء فلیسوا رسلا: 
وقد خص لله الرتسل من بين المرتضين بالاطلاح على 
42 0۰:۲۸ 
امي قطب: فارتسل الذين يرتضيهم لله لتبليخ 
دعوته, يطّليهم على جانب من غيبه. هو هذا الوحي: 
موضوعه. وطريقسه. والملائكة لين يحملونه, 
و مصدره. و حفظه في الوح امحفوظ إلى آخر ما يتمق 
بموضوع رسالتهم, ثما كان في ضمير الغييب لايعلمه 
أحد متهم. :۳۷۳۸ 
مغنيّة: الغيب له و لمن اثتمئه سبحانه على وحيه. 
واصطفاء من عياده لرسالته. فإئّه يعلم من الغيب ما 
علمه لله محال ك اعم لاما لمكا #البقصرة: 
۲ ر قال جماعة من المفسرين» منهم ال ازي 














و لايتفق هذامع ظاهر قوله: فلا برعلی 
ناحا ٭ إلا ار تی من رولو 
أجل إن ذوي الأفهسام یت وون بالستقبل, 








۰ /للمعجم في فقه لغةالقرآن...ج ۲۲ 
و يصدقون في الكثير من ظنونهم و فراستهم. و لکستهم 
يستخرجونها من قرائن و أمارات ظهر شم و تخقی 
على من دونهم فهمًا وعلمًاء وأين هذا من علم القيب 
الذي لابظهره الله إلا على الرتسل والأنيسياء ؟ 

141۲ :۷( 






الطباطبائي؛ قوله تعالى: تن ارتض یبن 
وولو استتناء من قوله: َو مرول 
بیان قوله: من ار ئظی 4 فیفد ناه تصالی ُظهسر 
رسله على ما شاء من الغيب المختصبه. فالية إذا 


#شتت ال بات لسع اب به ال 





اللحل: ۷۷ وقوله: للم 
وَالأرض القي ب إلاالنه > التمل 6 ۆل مگ 
الأصالة والتبميّة. فهو تعالى يعلم القيب نات 
وغيره يعلمه بتعليم من لل 

فهذه الآيات نظيرة الآيات المتعرضة للتوفي, 











کتوله. هو لس ال الال على 
المصر.و تول: فلکم له لصوت اند 
وکل یکم الم الت 








كم اتونت وه رسلا بالأنعام: 1١‏ فالتوقي 
منسوب إليه تعالى على نحو الأصالة, و إلى الملاتكة 
على نعو لئبعيّة. لكونهم أسبابًا متوسطة مسخرة له 
تعالى. (۵۲:۲۰) 

عبد الكريم ال خطيب: فقوله تعالى: من 
ارتضی ین ول هو استتناء سن قوله تصالی: 














غلی عنم دی اي اله سبحاله قد 
استاتر وحده بعلم الفیب. و اله سبحانه لایطلع اعدا 





على هذا الفیب إلا من ار 

و (بن) ی وله تالی: من ول 4 لبیضء 
للإضارة إلى أئه ليس كل رسل لله يطلعهم الله علسى 
الغيب. و إلما يختار لله سبحانه من يشاء منهم. ف 
على ما يأذن طم به من الغيب. قان 
سبحانه و تعالى إلى بعض رسله. هو من بعض هذا 
الفيب؛ حيث لايعلم هذا الموحي به إلا الرتسولء كما 


:أ اختازين بنش 









أوحى له سبحانه إلى نوح بغرق قومه, و كما أوحي 
إبرأهيم بهلاك قوم لوط. و كما أوحي إلى صا 
جهلاك قومه بعد ثلانة أَيّام من عقر الّافة. فهذا من 
إلغيب الي أطلع الله سبحانه بعسض رسله عليه 
و الرتسول صلوات لله وسلامه عليه كان يعلم تنا 
علّمه لله. كثير من الأحداث التي تقمع علسى مسيرة 
دعوته. سواء أكان ذلك عن طريق الفهم ا لماص 
الرسول لله. با ضمّت عليه آيات القرآن من اسرار آو 
كان هذاعن وحي خا ص من الله سبحانه إلى اللي 
صلوات اش و سلامه علیه. ۱۲:۱ 

فضل الله: فإله يُلفي إليه بالوحي الذي هو مسن 
عام الغيب كما يلقي إليه م يتوقف عليه سن الأمور 
تي قد يحتاج إليها في أمر الرتسالة..و لكن هل يبل 
الديه ملكة العلم بالغيب. حت إذا أراد علم شي 
علّمه. أويُحدّد له بعض الأشياء بشكل خاصٌ 
تفصيلي” أو يُلهمه علم ما يحتاج إليه في بعض حالات 





الضّرورة أوالتحدي؟ 
هناك وجوه عديدة في امسأ لة. وقد يأخذ بكل 


جه قائل معيّن. 5۸:۲۳ 





الوجُوه والنظائر 


ا حيري باب الرنضا على وجهين: 
أحدهها: 


كقوله: ناس من 
اله 4البقرة:۲۰۷. 










اه4 البقرة: ۲10و قو 
علوم قإن كرض همف نال لاترضى عن القمٍ 





الثاني: الاستهاء. کقوله: اکن ترضتو ناه 
الثوبة: 514 

باب الراضوان على وجهين: 

أحدها: نضا وله زرختوان ین ار 
التویة: ۷۲ ۱ 





ای: دن الاسلم, کقوله: دی به ادن 
رال سل الستلام 4 الالدة :۰۱۹ ۰ ۲۷۷) 


و 


ار 








الأصول اللغويّة 
۱-الاصل في هنه الادة: لوا 
الرظوان والَرضاة و لضا أيضًا. يقال: ر" 





:القناعة. وهو 











ورخ 
ره لك مر فهو روو مرضي 
ورجل رضى: مرضي وهم رضى أيضًا. 





وراضيئه مُراشاة ورضاء. 

و راضاني فلان فرضوئه أرضوء. إذا علَتَه فيه. 
شاه رآء له اهلا. 

طلب رضاء. 














أئمّة أهل البيت علي بسن 


في إيران» و اللسبة إليه روي يكسر الرراء مشلة 
وي والنشائع النتح. وهو من لحن العامّة. 

وروى الطْبَري نال مأمون جعله سنة(01؟) 
للهجرة ولي عهد الملمين و الخليقة من بعده 
الرّضا من آل ند تاو لکسن الصدوق روی 
با سناده عن الامام موادم ئه قال: « بل اه تبارگ 
وتعالى سما الرتضاء لأئه كان رضى لله عرو جل في 











()تاریخ الأمم و افلولد:(۱۳۹:۷). 
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اه و رضی لرسوله والأئمة من بعسده صلوات الله 
لور 

ورأينا بعد البحث والتتقيب أنه يُلقِههذا 
اللّقب أحد قبل إشخاصه إلى الأمون؛ إذنودي به 
خلال إقامته في خراسان. بيد أ نّالجمع بين القوئين أمر 
سهل الممتمس, فلمله كان من لقابه غير المنهورة في 
المدينة. ثم | 
في ذلك الصقع النائي. والله أعلم. 


[أشتهر به بعدما نوّه به المأمون. و سام 





الاستعمال القرآني 
و جاء منها مرا لماضي ۱۳ مر وا 


الفا ۱۷ 
اسم الفصول پر 
والصفة (رضيًا) مرة. والمصدر(رضوان) [ ترق 


مرت واسم الفاعل مات و 


و (مرنضات) ۵مرات. 
ومزيدً! من یاب الفعل انضارع ۳مرّات, ومن 
باب الافتعال الماضي ۲مرات. و سن باب التفاعصل 
الاضي و الصدر کل منهما مركتين. في و 
ریلاحظ ار لها 
انحور الأرّل: رضي لله و رأسله و الزمنین, و هو 
انسام: 





محاور: 


القسم الأوّل: رضي الله عنهم و رضواعنه ٤‏ 
آيات, و كلها مدئية. 





جنات تجنرى من 


(1)عيون أخبار الرّضا:(؟:؟5. 








رضی اه عضو اعد ی لو تیم 4 





ورضراغله تن غشی رهب 


الأولى:الآية ۱۱۹ من سو 






القانية: 





آية ٠٠١‏ من سورة القوبة بشأن الأولين 
من الهاجرين و الا :این لرفباشتانر 





الالة: الاية ۲۲ من سورة المادلة بشأن الومنین 


ذین لایواتون من حاة الله ورسوله و لو کانوامن 





ان حزب ون فصدهم حرب الله 
المقلحين. 

الا 
کیا وغول اا ل ی و 
عله ذلك لمن خش ۍ رب 
فحصرهم في لن يبدل ما جاء في 
الایات ثلاث قبلها من الفوز المظيم, و كونهم حزب 
الله المفلحين. 


الآية ۸سن سورة اة بع أن الذي 








۱-فتین وان هن الزية رضی ال علهم 
وَرَضُواعَلِه م تختص بجماعة من المؤمنين في المدينة, 
من المهاجرين والأنصار. 

و ثانيا: أن هؤلاء كلهم يدخلون جئات تجري يكن 
تمتها الأنهار خالدين فيها لَأَبدًا4. كسا جاء في)23< 
و ۲و )دون (۳). 

و تالا:ان لکل منهم مه وهي کونهم صادقین 
- كما جاء في(1)-و كونهم من الهاجرین و الاتصار 
ومن تبعهم بإحسان كما جاء في(1) -وأئه كتب في 
قلوهم الإهان,وأيّدهم بروح منه كما جاء في( )7‏ 





وأئهم آمنوا وعملوا الصّالحات. وأهم خير البريّة 
-كماجاء في (4)-. 

"-و للمفسّرين أبحاث طويلة ذيل هذه الآيات 
الأرع لفهرسها في أمور: 


اللخ eh EEN‏ لاهله. 





رض و ۸٩۲/‏ 
بأفضاله وفنون نواله. ورضاؤهم عن الح قسبحانه في 
مرة وصوهم إلى مناهم. فهو الفوز العظيم و التجاة 
الكبرى». 

و قال الفظرالرًازي فيل الآية الأوى: «أما قوله: 

اف علهم...4 فهو إشارة إلى التمظيم. هذا 

ظاهر قول المتكلّمين. وأا عند أصحاب الأرواح 
المشرقة بأنوار جلال لله تعاللى. فتحت قو له: (رضيئ” 
له عَلهُمَْرَضُوا عله » أسرار عجيبة. 'تسمح الأقلام 
متها جملنا لله من أهلها ». 

و قال ذیل الا بة الا لك « وهي نعمة الرآضوان. 
اهي أعظم العم و أجل المراتب ». 

,وقد ذكر ذيل الآية الرّابعة لطائف خلال عشر 
متتائل أفلاحظ. 

وقال اب كتير: « سر بديع. وهو أئه لما سخطوا 
على القرائئب والعشائر فيالله تعالى, عوّضهم الله 
بالرضا عنهم. و أرضاهم عنه يما أعطاهم من التعيم 
المقيم. والفوز العظيم والفضل العميم ». 

رقال آبوالشعود:« استتناف آخر لیسان اکه 
عرو جل افاض علیهم غیر ما ذکر من الشات سا 
لاقدر ها عنده. و هو رضوانه الذي لاغاية وراه کنا 
اغله»إذ 
بد إليه أعناق المَم؛ و ذلك إشارة إلى نيل 
ارضوائه تعالى. وقيل: إلى نيل الكل ».و نوه 
الآلوسي. 

وقال البروسَوي «و الرّضوان فيض زائد على 
الجتات, لاغاية وراءه6. 

















45 لعجم في فقه لغةالقرآن...ج 14؟ 

وقال التوكاني؛« و الرّضا منه سبحانه هو أرفع 
درجات اللعیم. و اعلی منسازل الکراسة. و الا 
بذلك إلى نيل ما نالوه من دخول المئّة, و انلود ها 
بدا ورضوان له عنهم ». 

وقال رشيد رضا:« هي بيان للتعيم الروحاني بعد 
ذكر التصيم الجتساني/ فإ رضاء الله تعالى عنهم 
ورضاء‌هم عنه, هو غاية السّعادة الأبديّة في نفسه, 
وفيما يترئب عليه من عطاءاه تعالى و إكرامه, ومن 
كونهم يكونون ناعمين بذلك الإكرام مغتسبطين به؛إذ 
الامطلب لهم أعلى منسه. فتمتسدأ 
و تستشرف قلوبهم له حتّى يتوقف رضاهم عليه 

و أمّا كونه سعادة في نفسه. فیعلم من حال کل من 
كان في كنف إنسان: والد أو أستاذ أو قائداو ریس او 
سلللان, فان علمه برضاه عنه یجعله في غبطبة وهتساء 
وطمانينة قلب, ويكون سروره وزهوه ذلك عل 
قدر مقام رئيسه الراضي عنه. على حدّالبيت الذي 











أعناتهم إلييه. 


يتمثّل به الصوفية. 
قوم تخا مهم هو بسيّد هم 
والعبد بزهی على مقدار مولاه 
على آن رضاء رژساء انا لایستلزم رضاء 





المرؤوسين دائمًا...». 
و قال انراغي: ورغ ا 





السجده: 0۱۷ 





و قال سیّد قطب: « درجات بعد درجات ال بئات 
والخلود. و رضا لله ورضاهم با لقوامن رتم من 
اقکرم ». 


و قال مَطْيّة:« و رضی اله عن عبد 





ومقام كريم. ورضى العبد عن ريّه أن يفرح بم آتاء الله 


دازي دفي رضى لله أسرار عجية 
تخرس الأقلام عن مئلها...». 

و قال الطاطَبائي؟ د...فالمبوديّة هو الرض 
اي من خلق الإنسان, له سبحانه إلا يرضى عن 
نفس عبد إذا كان مثالا ليرد .أي آن یکون نفسه 
نكي عبدث الذي هورية 









إلا إلى ري و لايرجع إلا إليه. كمافال تسا في 


سلیمان و آوب: نغم الب د الآ ابه 4ص : 41 


وهذاهو التضی عنه 

وهذا من مقامات العبوديّة. ولازمه طهارة 
التفس عن الكفر بمراتبه. و عن الائصاف بالفسق. 

.ومن آثار هذا المقام أ نّالعبوديّة إذا منت من 
نفس المبد.. [إلى أن قال:] 

وهذاغاية السّعادة الإنسانيّة بماهو عبد, و لذلك 
ختم الكلام بقوله: لك افو القظيم 4». 

و قال عبد الكري الخطيب: «... و في قوله تعالى: 
و روا عله لفتة كرية من ربة كريم إلى عباده 
المکرمین. حیت يرضى عنهم و يرضون عنه. حتّى 
لكأئئه رضى متيادل بين المخالق والمخلوقين. و المعبود 











والادین:فسبحاه من رب رم بر رحيم 


شاهت وجوه من یتجهون ای وجه غبر وجهه. 


وخسی و خسر من بلوذون بجشاب غیر جنایه 
و یطوفون بحمي غير ماه ». 
وقال مكارم الشيرازي:«..و لاشك أن هده 





و هذا يد ل على مدى أهمية هذا الرتضى المتبادل. 
فقد یکون امرؤ غارقًا في أرفع نمم لله. و لکئہ إذا 
آحس بان مولاه و معبوده و حبويه ليس راضيًا عننه. 
فإن جميع تلك اللعم و الميات تصير علقمًا في ذاتقيظ 
روحه...». 

و قال ذيل الآية الثالئة: «إنّ أعظم تواب يوي 
و جزاه روحاني لاصحاب الجئة. في مقابل العم 
الا العظيمة في القيامة. 
هو شعورهم وإحساسهم أنلله راض عتهم. و أن 





رضى مولاهم ومعبودهم؛ يعني أنْهم مقبو لون عنده. 
و في كنف حمايته وأمئه؛ حيث يُجلسهم على بساط 
آقربه. و هذا أعظم إحساس ينتاهم. و ثتيجته رضاهم 
الكامل عن الله سبحائه. تعم. لاتصل أي نعمة إلى هذا 





الرتضاذي الجانبين...». 
وقال فضل الله ذيل الآية الثانية: هو هذا فصل 
جدید من السو .عن بيعة الرضوان. و عسن 





رضى اله عن الذين قاموابهاء و كيف عاشواالسّكينة 
الروحيّة في داخلهم, و حصلوا على القَواب الإهي”. 


رضو/446 
بالفتح ریب اي انا وه و رون و كيف 
وصل المسلمون إلى مستوى من او کانوافبه 
قادرين على هزية المشر کین لولا إرادة له التي م هد 





و قال ذيل الآ 
يريد لله للمؤمنين أن يتابعوا اير نحوه. و هو الرّضا 
المتبادل بينهم و بينه. فينفتحون عليه في الراضا بقضانه, 
و يحصلون على رضاء عنهم. بإيمانهم و تقواهم لتكون 
حياتهم لهو مصه في جميع لمجالاته إلى سائر 
الُصوص ذيل الآيات الأريع. 

الثاني: اختلاف علماء الطريقة و آرباب الصارف 
يآ فى المبد بال من جملة المقاسات أم من 
الاجوال؟ 

فقال ميدي «الخراسائييون على أنه من جملة 
المقامات, يعني أله نهاية التُوكّل واكتساب العبد. 

و العراقتسون على أئسه مسن جملسة الأحسوالء 
ولااكتساب العبد. يعني أله ازلة من الفيب على 
القلب. والقلب يطمئنتبه. 

وقال قوم بداية الرضامكتسب ومن جملة 
اللقامات, ونهايته غير مكتسب من جملة الأحوال. 

وقال:الرضاسكون القلب تح تمجارى 
الأحكام. وسرور القلب برالقضاء *. 
الفيروز آبادي« بصائر ذوي التميسز» 












بأنالله تعالى منح أهله وأتتى عليهم تدهم إليه. 
فد ل على أئه مقدور هم. 


/لعجم في فقد لهةالقرآن...ج 1؟ 

وقال اللي « ذاق طعم الإيمان من رضي بالله 
ريا وبالاسلام ديكا و بمحمّد رسولًا عفرت له ذنویه. 
[م مت حول هذا الحديث وحديث آخر إلى أن قال:] 

والتحقيق في السأله:آنالرضا كسي باعتبار 
ي) باعتبار حقیقته,فیمکن آن بقال بالکسب 
اه سای رس جره ا اجتنى 
منها ثمرة الرّضاء فإنَالرّضا أخو التوكل. فسن رسخ 
فده نی اه قل وااتسلیم و اتفویض, حصل له 
الرًضا و لاب و لكن لمزّته وعدم إجابة أكثر التفوس 
له و صعوبته عليها. م يوجبه لله على خَلْقه رحم هسم 
فيا عنهم. [إلى أن قال:] 
بل رضا العبد عن لله علامة رضا الله عنم لاق 








اثتائجه, فهو حفوف بنوعين من رضالله عن عبكدء: 
ضا قَبْلَه أوجب له أن يرضى عنه. ورضًا بعدء وهو 
ثرة رضاء عنه. و لذلك کان ال ضا باب العم 
و جلة انيا و محل راحة المارفين. و حياة السجين. 
و نعيم العابدين و قر عين الشتافین..».و له اجات 
طویلة في مسألة الرتضا, فلاحظ. 

القالث:هم بحث في أنّالرّضا عن لله واجب على 
العبد أو مستحي و قد بدء الفيروز أبادي كلامه 
السابق بقوله:«اعلم آن العلماء قد أجمعوا عنى أن 
الرضا مستحب مد استحبابه. 

واختلفوا في وجوبه على قولين. والاکشر علی 
تاد استحبابه. فاته لم يرد الأمر به كما ورد في الصّبر, 
وإئما جاء [الناء] على أصحابه. 


وآما ما يُروى من الأثر:« من /م رض بقضائي. 




















ول يصبر على بلائي, فليئّخذ ربا سواي »فهذا أثر 
إسرائيلي م يصح عن الي کن و لاسیما عند من بری 
أنه من جملة الأحوال التي ليست مكتبة. وأله 
موهبة حضة. فكيف يؤمر به و لهس مقدورًاله. ثم 
بده كلامه السّابق:« هذه مسألة اختلف فيها 
الا لکون ». 

الرّابع: أئه جاء في الُصوص عقيب كل من: 
ری له روا غله ما يتلق بها شل 
رضی فاعم 4 باطاصة رش واعد؛» 
بالشواب.رضی امعم 4 با لوا هو ضرا عل 
غلبم 
عله ها آتاهم من 
ا دي وراه 
4 بوفام تم رضی ان من ادا و 
َرَضُوا عَلَهُ» في الآخرة. إلى غير ها. مما لااختلاف 
کنیا نی ممانه 

الخامس: -و هو مهم جدً! -معنى ال ضا سن لله 
ومن‌المید: 

فقال لَيْدي: « حقيقة الرّضا من العبد آن یس 
على التقسدير. وأن يمد لسانه من الاعتراض, 
ول يعترض على حكم لله. 

و قال آبوعلي لد قاق: لیس الرتضا آن لاتمس 
الم ما لرتضاآن لاتمرض على الحكم و القضاء. 

أوحى الله على موسى: يا اين عمران رضائي في 
رضاك بقضائي. 

قال أبوعبد الله الخفيف: الرّضا على قسمين, قال: 








دنه. فا لضا به مديرًا, والرتضاعنه 





قال رسو الله يه « ذاق طعم الإيمان مسن رضي 
بال را 

و قال الفیروز ابادي خلال کلامه السابق: 
«واعلم آئه لیس من شروط الرض لایس بالگ 
والمكاره. بل الايعترض على الحكم و لامسخط. فان 
وجود القا لم و كراهة النفس لابناني الرتضاء كرفا 
المريض بشرب الدّواء الكريه. ورضا الصّائم في اليوم 
التديد الحرتها يناله من ألم جوع والظماٍ...». 

و له كلام طويل فبهاء و قال في آخره: «والرئضا 
ثلائه آقسام: رضا العوام ها قسمه ,و رضا الوا 
مما قدره لله و قضاء. ورضا خواص النواص به بل 
عن کل ماسواه» والله أعلم ». 

وقال ابن عاشور: «و ممنى: فو رَضُوا عل » 
المسرة الكاملة با جازاهم به من الجثة ورضوانه. 

وأصل الرّضاأئه ضدّالغضب. فهوالحبّة وأئرها 
من الإكرام و الإحسان. فرضى لله مستعمل في إكرامه 
و حسانه مثل حبّته في قوله: جِيُحيُّهُمْ>المائدة: 84, 
و رضى الخلق عن لله هو ته و حصول ما أْمّلوه منهه 
بحيث لايبقى في نفوسهم متطفع ». 

رقال تات 
ومقام کرم. و رضی العبد عن ربّه أن يفرح بها آتا لله 
من فضله ». 








::« و رضى لله عن عيده جنّات و نعيم. 








۸۸ / ا لعجم في فقه لغةالقرآن...ج ۲۲ 





و يلصتو للهو سول شم اصادفرن 4 


المشر:۸ 
وفيهايُخوث: 
١‏ وقد جاء في خمس منها «ائباع رضوان لله أو 
تقوى الله قبال سخط لله. أو كراهة رضوانه ». 





ففي الآية (5): اَن اليح رض وان اله كما 


اي ف ۷ را وا رضشوان 





الله RE‏ ىب تن رضواا 





LE E 
من الاعمال.‎ 

۲-آمّاالرضوان في بقيّة الآيات. فهو جزاء عمل 
في الآخرة, بمنزلة الغفران والئّة وما فيها دون عمل 
خير فالتیا 

أقجاء في الآية (6): ورین اقرا 


فی الا رذآ بش ديد و تیال 
ورضنران وهكذاف بافي الآيات. 

١‏ ؟-و إطلاق الرضوان تارة على العمسل, و ار 
علی جزاءالعمل, يشعر بأنالجزاء هو نفس العمل 
كما و كيقاء أي إنّ العمل يتبد ل إلى الجزاء. إن خير1 
فخيرًا و إن شسفشرًا. و له شواهد في الآيات, 
قلاحظ 


القسم العالث: مرضاةالله ؛ آيات: 






اکاء: ۱۱۸ 


۲۰- یب الذین اعلرالاطذراغدری 





الله و في واحد:(۲۰): ج 
جاء عقيب الأعمال الصّالحة كفرض و غاية فا 
فجاء في الا (۱۷): الاس 


اه 














؟-وقال الطوسي :« والرضا: والرتضی واحد. 
وهوضذالتخط » 
و قال ابن عَطَبَة:ه وقف حمزة على «مَرْضّات » 
بالتاء والباقون باهاء...». 
و قال أبوحيّان: «و ؤْمرْضَات مصدربني على 
الثاء: كماعاة. والقياس تجريده عنهاء كما تقول. 





مرمي و مفزي.»: 

۳-و قالوا:انتصاب 9 4 علی له مفصول 
مج لا قبله. و معثاه: طلب مرضاة الّه. أو حال 
بتأوتل!لصدر با لوصف اي مبتفین مر ضاةاق. 

4س وليتغباء مرضاةالله وإن كان الهدف من 
لديا إلا أن مرضاة الله يترئب عليها في 
الآخرة, أو في الدنيا والآخرةممًا. 


الأعما 





القسم الرابع: ارتضى لله آآيات: 







۰ /العجم في فقه لقتالقرآن..ج ۲6 





أولاها:الآية(11)وهي الآبة 4من سورة 
الا من ارکضی..»: 
۱-وهي من تتتة ما جاء قبلها بش أن الملائكة 








١‏ -و حاصلها أنالملائكة ليسوا ولد الرحمان بل 
هم عباد له. مکرمون عنده, مطيعون له قولا و لا 
ولايشفعون إلا لمن ارتضى لله عنه. وهم في نفسي 


الوقت خائفون منه. 

"و قال الطبرسي(: 8 4) في « المعنى»: :أي م1 
دموا من أعماهم وما أشروامنها. يمني ماعملواء 
وم هم عاملون و عون من ارکضلی 4اه 
ده 

وقال مُجاهد: لا من رضي اله عنه. 

وقيل: إلهم أهل شهادة أن لا له إلا الله. عن ابسن 
عيّاس. 

وقيل: هم المؤمنون المستحقون للتُواب.وحقيقته: 
ألهم لايشفعون إلا لمن ارتضى لله أن يشقع فيه, فيكون 
في معنى قوله: مذ الى يمدق دهزلا با 
البقرة: 5086 


وه ین »اي من خشیتهم مه فا ضیف 








المصدر ی المول تون خانفون وجلون من 
التقصير في عبادته ». 


وال 





E E 





رخا وفيس راالملرة زاكر االاكر: 
وأطيقو رو للم تون 
کفر وا مُعجزین فی الا رض... 4 

۲-أمّا هذه الا ية فصدرها وعد للذین آمنوا 
وحهلو العتامات.وذیلها وعيد للكافرين. 

۳ سوق ال الط سي(4: ۱۵۲ «المعسنى»: 
م «وعَذاف دی ا شرا نکم 4 اي صدتوا باق 
وبرسوله. وببميع م يهب التصديق به لوَعَمِنُوا 
الصالِحَات »أي الطّاعات الخالصة لله. 

تلهم یی الارنض» آي لجعطستهم 
يخلفون من قبلهم. والممنى: ليورئئهم أرض الكافر من 
العرب والعجم فيجملهم كانه و مل کیا وتا 
: (4-و قد حكى تفصيلا عن 
مُقايل ألهم: يتوإسرائيل. وعن أيبسن كصب: أكهسم 
مهاجرون. وعن المقداد بن أسود عن اللي :أ كه 
لابيقى في الأرض بيت إلا أدخله لله تعالى كلمة 




















أي و ليُصيرتهم سبعد أن كانوا خائفين: 
بقوة الإسلام و انبساطه. 


قال مُقاتل: وقد فعل اله ذلك بهم وین کان 
بعدهم من هذه الأة: كن م في الارض» و أبد هم 
أمنا من بعد خوف» وبسط لمم في الأرض. فقد أنجز 
وعده‌هم. 

و قیل: معناه: و يدهم من بعد خوفیم ایا 
أمنًا في الآخرة. [ثم ذكر حديثًا عن التي علق 

فوئ اشر کون بې تًا هذااسخناف 
كلام في الثناء عليهم. و معناه: لايخافون غیري. عن 
ابن عبّاس. 

و قيل: معناه: لايراؤون بعيادتي أحدً. 

و في الآية دلالة على صحّة نبو نيسا لمن 
جهة الإخبار عن غيب لايُعلم إلابوحي مبنالتم 
عروجل” 

















فَأولئِكَهُمٌالَْاسيقُونَم ذكر الفسق بعد الكفر. مع 
أن الكفر أعظم من الفسق, لأنّ الفسق في کل شي ء هو 
المخروج إلى أكثره. فالمعى: أولئك هم الخسارجون إلى 
أقبح وجوه الكفر و آفحشه. 

وقيل: معناه: من جحد تلك التعمة بعد إنمام لله 
تعالى بهاء فأولنك هم العاصون له. عن ابن 
واخكلف في الأية فقيل: إتهسا واردة في أصحاب 
التي #5 

وقبل: هي عامة في أمّة محمد َي عن ابن عباس 
وشجاود. 

والروي عن أهل البيت :ها نی الهدي 


من آل محمد 











رض‌و/۰۱٩‏ 
ثم روى خلال عدة أبحاث أحاديث عن علي بن 
الحسين السجّادء و أبي جعفر الياقر, و أبي عبد الله 


ق رل و مها حدیت این انار عن اي 
يلك فلاحظ. 
والقالفة:الآية (۲۳) وهي الآية ۲۷ مسن سورة 








فکائوا هلمح 4 ثم يبدأ قول لله تعالى في الآيات 
بيعدها إلى آخر السورة. و فيها خطابات منه تعالى إلى 
اقي بط ول )ری مرات: 

غرادتي نی ۳ 





٣و‏ قال الرس( )ف لةه 
«والتصدجع راصدر هوالسانظ » وناق 
و رصتدا )اسم مصدر كما بظهر من الرس یا 
حيث قال في معناء: التصد:الأريق. 7 

٤‏ -وقال في «العنى»:« 3 على 
حا آي لايطلع على الغيب أح دمن عياد 






استتن, فقال: امن ارتفضلی مسن سول 4 يصني 





لغتالتر آن..ج ۲4 
الرسل, فإله بستدل على نبوتهم بأن عخبروا بالفيیب. 
أتكون آية معجزة لحم. 
امن أرتضاء واختاره للكبة و الرتسائةه 
فإه يُطلِعه على ما شاء من غيبه. على حسب مأ يراه 
من المصلحة, وهو قو له: یس ین 
وَمِنْخَلفِوِرصدًا 4 

والرّصد: الطريق, أي يجعل له إلى علم ما كان 
اقبله من الأنبياء والستلف. و علم مأ يكون بده طا 

وقيل: معناء: أئه يحفظ الذي يطلع عليه الرتسول» 
فيجعل من بين يديه ومن خلفه رصدً! من الملائكة. 
يحفظون الوحي من أن تسترقه النشياطين. فثلقيه إلى 
الكهنة. 

وقيل: ورد >من بين يدي الرتسول ؤمين. 
خلفه. وهم ا حفظة من الملائكة. بجر سوه تن یر 
الأعداء و كيدهم. فلايصل إ ليه شرّهم. 

وقيل: المراد به جبرائيل لة. أي يجمل من بين 
يديه ومن خلفه رصدً! كالحجاب, تعظيمًا لما يتحمّله 
من الرّسالة, كما جرت عادةالملوك أن يضمُوا إلى 

















الرتسول جماعة من خواصهم. تشريفا ه...». و في المراد 
ب-«الرسول » < لاحظ: رس ل:«رسول». 

۵ -فظهر تاسبق أنّفاعل فسل (اراتضى » في 
الآيات اللات هو الله تعالى. 





1 -بقي الكلام في الفرق بین « رضی» و «ارتضی» 
آي‌بین لیرد و لزید 

آئا «الرضی » جرا فهو بعناه الصروف. و ما 
الزید «ارتضی » فجاء فنص اي طارتضنی 4: 






ركضى 4 أي اصطفى للتبسوة». 
و نحوها في نص" ال ريني" و غيره. 
وعلى هذء الأقوال فليس المراد ب «ارائضى م 
الرّضا القلبي بل الاصطفاء السلي لاحظ: در س ل » 
و1« غيب 
القسم الخامس و السّادس: رضيو مرضي آيتان: 








۶- فیرتی ویّرث من ال یوب و اجه رب 
رنه 3 
۲9 - و مرف بالصلروولزکوزر ان 


مرم: 90 









۲ و قال الرس( ۲ الاوی: 
ال یرب :هو هو شوب بن ماتان,واضوه 
عم رن بن ماتان, أبومريم. عن الل" و ُقايل. 

و قيل: هو يعقوب بن إسحاق بن إسراهيم. لأن 


زکریا کان متزرضا بأخت أم مریم بست عصران, 


ونسيها برجم ای یعقوب. نها من ود سلیمان بسن 
داود ل وهو من ولد يهوذا ين يعقوب. و ذكريًا من 


ولد هارون. و هو من ولد لاوي ین یعقوب؛ عن 


تم اخثلف نف معناه, فقبل: معساء: يسرئفي مالي. 
دعن اي صا 
و قيل: معناه: يرث نبوتي, و نبوة آل يعقوب, عسن 
الحسّن. ومُجايد. 
واستد ل أصحابنا بالآية على أنّْالأنبياء يورثون 
المال. وأنّالمراد بالإرث المذكور فيها: المال دون العلم 
والتبسرة. بأن قسالواء إن لفظ «الميرات »في اة 
والشتريعة, لايُطلق إلا على ما ينتقل من امورو ثيا 
الوارث كالأموال. و لايستعمل في غير المال إلا على 
طريق الجاز و التوسّع. و لايمدل عن الحقيقة إل إ نجام 
بغير دلالة أيضًا. فإ زكريًا بظة قال في دعاته: 
ٍْرَاجْعَلُربَرَضيًا 4 أي اجمل يا رب ذلك الولي 
الذي يرتني مرضيًا عندك, ممتدلالأمرك. ومتى مانا 
الإرث على التبوة. لم يكن لذلك معئى. و كان نغوًا 
عبنا. ألاترى اله لايُحسن أن يقول احد: اللّهم'بعث 
و اجعله عاقلا مرضيًا في أخلاقه. لاله إذا كان 





ويرث من آل يعفوب !ل 








خوفه منهم إلا بالمال دون التبوة والعلم لأله اا 


رض‌و/۹۰۳ 

كان أعلم بلله تعالى من أن يضاف أن يبع نيبا مسن 
ليس بأهل للتبوة. وأن يورّث علسه و حکمته من 
اليس هما يأهل...». 

۳-وقال (0۱۸:۳)ن الانست:« وان یی 
الكثاب >الذي هو الترآن ممعیل بسن [یراهيم 
آینا ال ان اب اد 4 إذا وعد بشيء وف به 
وم خلف. هر کان 4مع ذلك رس ولا لیا 4 إلى 
مهم وقد مضى معناء. 1 

قال اين عبّاس: إئه واعد رجلا أن ينتظره في 
مكان. ونسي الرتجل, فانتظره سنة, حتّى أناء الرتجل 
لك مروي عن أبي عبد الله 31. 

كاقيل: أقام يننظره تلاثة أيّام. عن مُقاتل. 

أوقيل: إن إسماعيل بن إبراهيم 851 مات قبل أبيه 
راهيم ارو إن هذا هو إسماعيل بن حز قيل, بعنه لله 
إلى قومه. فسلخوا جلدة وجهه. و رو رأسه, فخيّّره 
لله فيما شاء من عذابهم. فاسستعفاه. و رضي يثواينه, 





وفوّض أمرهم إلى لله تعالى في عفوه و عقابه, ورواه 
اصحابنا عن آیي عبد الله .٠...‏ 
القسم السابع: رضي لله ورسوله والمؤمنين, 


وعدم رضاهم ١١‏ آية: 





504 /المعجم في ققه لفةالقرآن...ج 4 







الأوى:الآية (17) و هي الآية 11٠٠‏ مسن سسورة. 
البفرة: ؤ َل تراضظى عل اليو واالصّارى..4: 

وهذه من جملة آيات كثيرة قبلها وبعدها في هذه 
السورة, بشأن أهل الكتاب و مخالفاتهم. و لاسيّما 
مالي غاا 





و ختشابالاسة ۱۳۱ لك م اويم جام 
وَلَايجدونَعَلهَامَحيصًا به 





لعن الذین یش الون 
ان وان انیا فهذه 
الا ية تمه لا قبلهاء باتهم یتسترون من الاس, 
و لایتشهرون من ,و هو معهم. 
- ۲ دوقال ارس (۱۰3:7)ن ال »نی 
3نتكرن»«رالتبيسة: تدر التي باللييق. لان 
ذلك يكون في وقت روخ تاسسوم ۵ 
وال جالمی :کون ین لاس ) 















آي یکتمون عن الاس افون ن اله 
مهم 4 يعني الذين مشوا في الدقع. عن ابن أبيرق 
وقد ذكرقصّته_ومعناء: يتستّرون عن الكلاس 
بمعاصبهم في أخذ الأموال, لثلايفتضحوا في اللاس. 
و لايتسّرون من لله. وهو مطّلع عليهم. 

وقيل: معناء: يستحيون من اللاس. و لايستحيون 
من الله وعلمه معهم. فيكون معناه: يخفون الخيانة عسن 
الئاس و يطلبون إخفاءها حياءمنهم, و لایر کون 
حیام من .و هو عام بافماهم. 





الایری مالول اي بدترون 
الیل قولا لارضاه اش 
و قیل: رون القول من جهته. و يكذبون فيم! 
وقيل: إله قول ابن أييرق في نفسه باللیل: ارسي 
بهذا الترع في دار اليهودي ثم أحلف الي بري مت 
فيصدكني المسلمون. لألي على دينهم. و لايُصدقون 
الهودي: لاله لیس علی دینهم. 





و کال نون محیطا 4 قال الحسّن: 
حفيظًا لأعماهم” 

وقال غيره: عانًا بأعماهم, لايخفى عليه شيم 
منها. 
وفي هذه الآية تقريع بليغ لمن يهنعه حيساء اس 
و حشمتهم, عن ارتكاب القبائح. و لاینعه خثسية الله 


عن ارتكانهاء و هوسبحانه احق آنبراقّب,و اجدر 





رض و ٩۰۵/‏ 


به. سواء كان ذلك الغير مسلمًا. أو كاف ». 





تتفي إلى ما موحي بمض الشّياطين إلى بحض. 
وار ونب 

۳-وقال الرس (۲: ۳١١‏ ) في« اة » في 
وو لتصلفی 6« و متقوت یه اصفی لواو منقوا. 
و صنیّاه و صفیت اصفي -بالیءایضا_ و اصفیت الیه 
إصغاء بعئی -م استشهد بضعر و قال: و یقال: 
اصلقیت الاناه إذاأملته ليجتمع ما فيه. و منهامدیث: 
كان رسول لله يييصفي الإناء للهرة. 

والأصل فيه:الميل إلى الثتيء لفرض من 
الأغراض » 

وقال نی رو :هر الاقصراف:اکتساب 
الإثم. و یقال: خرج يقترف لأهله. أي يكتسب لهم 
وقارف فلان هذا الأمر. إذا واقعه وعمله. وقرف 
الذنب و اقترفه: عمله, و قرفه بم ادّعاه عليه, أي رماه 











٠‏ /المعجم في فقه لغ القرآ. 





بالرّيبة. و قرف القرحة, أي قشر منهاء واقترف كذبّاه. 

-وقال ‏ «المعنى »:< ؤوَ تف اَنِب أي 
و لتميل إلى هذا الوحي يرف القفول. أو إلى هذا 
الول المزخرف وَآفْشدَةٌ أي قلوب «ِانَذِينَ 
زیون بالاجت4 

و العامل في قوله: فو لتصلفى ) قوله: وی ۷ 
ولایوزان یک ون الماصل فیه هفاک لان اش 
سبحانه لايجوزأن بريد إصفاء القلوب إلى الكفر 
ووحي النتياطين, إلا أن تجعلها لام العاقبة, كما في 









التمص:۸. 





والراه بالافندة: اصحاب الافندة, و لکن لا کان 
الاعتقاد في القلب. و كذلك التهوة, أسند الصف و إلى 





أي و ليرضواما أوحي إللهم من 
القول الزخرف. 
تسوا )اي و لیکسسیوا مسن انم 





تلو لزمنیه من ان عباس, ول 


وق ال آب وعلي لب اني: ان الا في قولە: 
وَلِتَضْفى و ما بعده, لام الامر والمراد بها التهديد. 
كما قال سبحاته: اتمه 3 
طَفت مِلهُمْ م الإسراء : 15. 
وهذاغلط فاحش.لأئه لوكان كذلك, لقال: 











و تصغ فحزف الألف. 

قال البلخي: اللام في جو َلِتَصْفى »لام العاقبة. 
وما بعده لام الأمر الذي يراد به التهديد وهذا جسائژ 
إلاأن فيه تعسّمًا. فالاصح ما ذكرناه ». 


و الرّابعة: الآية (19) و هي الآية 4 من سورة 





لتكبى > 

3و هي من جملة قصص موسى الطأويلة في هم 
الو رقي يده من الآبة :١‏ فو ل آتیك خدیث 
مُوسى 4 وختمًا بالآية 19: ( كل للك لقص من 
هَدْسَبَقَوَقَدائيئالة من لَدكا كرا 4. 


؟-و قد جاء خلافا قصص موسى وأئه 











و موسسى و هسأرونء و موسسى وفرعون. و موسى 
والستحرةو غيرها 
۳-وهنه الاية جامت تحمل ذهاب موسى إلى 








۱-وهي من جملة الآيات بشأن يوم ألقيامة. بده 





"-ومحتواها لبشارة بالتفاعة, لمن أذن له 
الرّمان بالتتفاعة, ورضي له قول 

٣و‏ قال الرس (:۳۱) یز للع 
الشتقاغة..4:«أي لاتنفع ذلك اليوم شفاعة أحد في 





غيره إلا شفاعة من أذن لله له في أن يشفع: و رضي 
قوله فيها من الأنبياء والأولياء. والصّالحين. 
والصّدّيقين والفتهداء...». 

والستادسة: الا یة(۳۱) و هي‌الاية ۱٩‏ من 775 
اللمل: ..وآن آختل صالخا ری 4: 
داود و سلیمان ل: ی 
هذه السّورة. بد م بالاية ۱۵ منها: هو ایکا دار 
یم ...6 و ختما بالاية 64 منها: قیل لها 
ااعیسی العرح.. رآ تامع سُ ليم رب 
۳ 1 

1 -وهدء أطول الآيات من قصّة سليمان في 
القرآنء وحتواها أن سليمان لا سمع ول الثملة. 
بايا الكل دلوا صَاكككُم...»تبسّم ضاحكًا 
من قوطاء و شكر ريّه على هذه التعمة التي أنعمها عليه 
وعلى والديه و تی أن يعمل عملا برضاء لله تسای 
وأن يدخله في عباده الصّالحين. 

۳-وقال السبرسي (4: ۲۱۵):«و سیب ضحا 









۱-وهله‌من 














رض و ٩۰۷/‏ 
سليمان العجّب. و ذلك أن الإنسان إذا رأى ما لاعهد 
له به. تعجّب و ضحك. 

وقيل: إنه تبسم بظهور عد له؛ حيث بلغ عدله في 
الظهور مبلكًا عرفه التمل. 

وقيل: إِ ناليم أطارت كلامها إليه من ثلائة 
أميال حتّى سمع ذلك فانتهى إليها. وهي تأمر التسل 
RR‏ 






تخلد ای لعشت ع بان علمتني منطق السل. 
و احمتتي قوا من بعید. حی امک نني الکف: 
وا کرمتني بالثبوة. و الك. 

هن غلى وَالِدَىّ» أي أنعمت على والدي بأن 
أكرتكةابالتبوة. وفصل المنطاب. وألنت له الحديد. 
يوالم بأن زوجتها نبيّك. وجعل التعمة عليها. 


نعمة لله سبحانه عليه يلزمه شكرها. 
ٍرَآنَآَعْمَلصَالِحًا ضيه أي وققني لأن 
أعمل صالنافي الستقبل ترضا.», 3 





معا في هذه الستورةء من أوّ فا 
إلى آخرها كما هو سياق أكثر السّورالمكيّة -وفي 
صدرها و خلاها آیات بشأن القرآن. فلاحظ. 








58 /المعجم في ققه لفةالق رآ 
رون کته کم فلایرضی لله عن 
الكفر ويرضى عن النشكر. فالكفر قبا کر هو 
ترك النشكر و تحقير التعمة. وعدم الالتفات [' 

۳-وقال الطّرسي(1: 6۹۱ إن كرا 
1 تجحدوا نم اش تالی, و تشکروه ‏ بان نی 
عَلكُمْ4و عن شك ر كم. فلابضر» كف ر كم. 

ايض لِبَادالُْفر>و في هذا أوضح دلالة 
على اله سبحاته لايريد الكفر الواقع من المباد, لأله 
لو أراده لوجب متى وقع أن يكون راضيًا به لعبده, ان 
الرضا بالفعل لیس لا ما ذکرناه آلاتری أئه يستحيل 
أن نريد من غيرنا شينء و رقع مشه علسی سا نرد 
فلاتكون راضين به أو أن نرضى شنا ول نرده ال 

وان لكُمْ» أي و إن تسكزوالك 
تعالى على نعمه, و تعترفوا بها. ره لو ویرک 
منكم, و يثبكم عليه. واهاء في (يَرْضَة م كتايية عمن 
المصدر الذي دل عليه و إن تش كرا( واتقدیر 
برضی الشکر لکم, كقوهم: «من كذب كان شرا له » 
أي كان الكذب شرا له ». ثم فسر باقي الآية. 

















وال الآية (71)و هي الآية ١8‏ من سسورة 
الأحقاف : لد وَضينا الإلسَاء 
تراظلية. د 

١-و‏ هذه الآية و التي بعدها توصیف لاهل ابمتة, 
والآيات قبلهما وبمدهما في أهل الثار. 

"و تحتواهما أن لله وصّى الإنسان يوالديه 
إحساناء وذكر جمله وفصاله. وقوله حين بلغ أربعسين 














وغل وائ نعل صالخا رضي رصنع ى ف 
4 





؟سوقال الطيرسي(40:0)في«اللمة» 





بالأطف: و منه قول الحسّن: لاب لئاس من ولاعة. 
وقال أبومسام:الإيزاع: إيصال الشيء إلى 
القلب». 








والح ريت آي اجمل در بت 
تانیین, من الزجاج. 

"قیل: له دعا باصلاح در یه لب و طاعته. لقو له 
ح44 

وقيل: إله النّعاء بإصلاحهم لطاعة الله. عزو جل 
وهو عبادته وهو الأشبه. لان طاعتهم لله من برّ». ان 
اسم الذريّة بقع على من يكون بعسده. و قيسل: معنساء: 
اجعلهم لي خلف صدق, و لك عبيد حق» عن سهل بن 
عبد لله...» 

و التاسعة: الآية (4) وهي الآية ٠۸‏ من سورة 
الفتح: لذ رضى ال عن الم بایغ فلخت 





اي ع ده ني iS‏ 








۲ -وقد کرت کلمة افتع فا تلات مرّات: مر 


الاية الاو: چ تنا لفقا يا هو رين 
فيالآيتين (14ر 007 1 
0 د 





- ا 





ورضاالله سيحانه عنهم هو إرادته تعظيمهم 
و إثابتهم. وهذا إخبار منه سبحانه اله رضي عبان 
المؤمنين؛ إذ بايموا التي ع في الحديييّة تحت التجرة 
المعروفة, و هي د 
وقد حكى الطثْرسي هناقصّة فتح المُديييّة, 








١‏ وه ذه الآبة إبطال لمزاعم المشسر كين أن 
آصامهم نون م عند له تال كايسطاد من 





رض و ٩۰۹/‏ 
هي مخلوقة لکم. ب أذنالله لكم عبادتهم و آشتم 
تمبدوتها ش ركاءظ تملی؟ 

أو هي رد لقوهم: إن الملائكة يشفعون لهم. كما 
يستفاد من الآيات بعدهاء فلاحظ. 

۲-وقال لطس (۵: ۱۷۷):« کم یل 
فی الشنرات ای هم میا 4 جع الكناية. 
لأن اراد ول کل الکسرة( ی 
بفدآن یناه هم نی الشفاعة لسن شاه 
وَيَرْضى #هم أن يشفموا فيه. أي من أهل الای ان 
والتوحيد. 

قال ابن عبّاس: يريد لاتضفع الملائكة إلالمن 


يله عنه. كماقال: وَوَلَايَشْفَعُو نلا لمن 





ارکضی 4 الانبیا :۲۸ ». 

و امادية هشسرة.لا یة (۳0) و هي الا ية ۲۱ من 
سورذالیل: و سوفیراضی 4: 

۱ وهي آخرآيات هذه السّورة جاءت بعد 
أهل اثثار. بشان آهل امتد. 











و آیات آهل تا هي ۱1-۱1 کار 
تتطى ه لاتضليهاإلاالأشفى «آلدى كدب 
وتوثي ب 


وه -۲۱: وَرُسَيْجَلَبُهَا 





۲ -و الذي يلفت التظر هو الفرق البّن فيها بين 
أهل الثار وأهل الجكة: 


3 /المعجم في فقه لعتالقرآن..ج ۲6 

أوَلًا: إنذار أهل الثار بثلاث آبات تحقيالمم, 
و تبشير أهل الجئّة بخمس آيات تكرمًا لهم. 
:انه وصف أهل الثار ب (الأشفى » 
ووصف أهل المبئة ب الى 4 و كلاهسا تفضيل, 
تنبيهًا على أئهما بلغا في الصّلاح والفساد. و في 
التقوى والنتقاء غايتهما. تشديد بالإنذار و المُنف. 

و تالا له نصعلی لفظ «الشار ‏ تضسدید! 
بالإنذار و المنف, وم ينص على لفظ «ابم» تکری 
لهادحيث أبهم عنها إبهامًا. 

ورابما: أله انى بأهل الجئة كالمستثنى من أهل 
الثار. إشعارًا بقلتهم و كثرة أهل الثار؛ حيث قال بمد. 





و 








ذکر ترجه فی 4 

و خامسا: که اکتفی في خطایا اهل الثار بانتتی: 
التکذیب و التوگي -وهمارأس کل خللینت - کم 
سكت عن متعلق التكذيب واقولي -وهوالمق - 
تعمیاه او تکتاو تیا ی باتوی 4 
لکل ع في حسنات املال بأبعة _ضمف أل 








َيَرْضى » وهذا رأس حستناته. كما أن 
رضالله عن أحد رأس كراماته له 
۳سوقال لطس (۵: 0۰۲ «السنی »: 


یلها 4 اي لایدخل تلك الكار, و لایلزمها 
لإ الأشقى )و هو الكافر بان الى كدب 
بيات لڻ ورسله. وى أي أعرض عن 
الامان رس 4 أي 
علی جانب ای 4 البالغفي | 
بت ال أي ينققه في سبيل ا" 
يطلب أن يكون عند لله زكيًا. لايطلب بذلك رياء. 
ولاسممة إلى أن قسال: -وقيل: إن ی 4 
و (الأعشقى #المراد بهما: التقيّ و الشتقي ثم استشهد 
بشعر-. 

ثم وصف سبحانه: الى » فقال: ال 
ةين نة جنزى 4 أي ول يفعل الأتقى ما فعله 
يكن أياء المال. وإنفاقه في سبيل لل. ليد أسبيت إليه 
يكافئ عليها. ولاليد يُخذها عند أحد من الخلق. 
اجه ادلی 4 اي ر لکنه فمل سا 
قعل يتفي به وجه لهو ضاء وتوا وإلماذكر 
الشرف الذذكر. والمعنى: إلالله. ولابتغاء 























تواب لل. 
لوف یرزضی # اي و لسوف بعطیه له من 
اممزاء و الوا مایرضی به اه بعطیه کلم گی . 
ول یخطرببله. فیرضی به لاصالة». 
انحور الاني: اّضا با ماد الدنيا و الآخرة۸ 










ایا اطت ربا لین خ اياي عافن ) 


پونس:۷ 


الحياةا لآخرة: 





۹ وک ی الهم تلا کر لیم 


خَليمٌ» المج:۹٠‏ 
اماقة: ۲۱ 
الغاضية : 3 


ازجم 








الأولى:(۳۷)هي الآة ۲١‏ من سورة القوبة 
r)‏ 

١‏ -قال الماوردي: «وهذانزل في قوم اسسلموا 
کة. فأقاموا بها. ولم بهاجروا إشفاقا علی فراق سا 
ذکره اله تعالی. ميلا إليه و حبًا له فذتهم لله تعالى 
على ذلك ».و نحوها قال راغي 
و هذا لايوافق سياق الايا 






و الخطاب في الآية إلى المنافقين لين م ينستركوا في 


رضو/۹۱۱ 


شتا وله 3 

۲-و قالوا في مسان رها فسکنتموها, 
ونازل مجیکم الاقاسة بهاء مساکن اخترقوها 
لت و یمجیک القامفهاءختارون الاقاسة ها: 
اتتتتوظتونها راضين بسكناها. 


الاي 741) هي الآية لاسن سورة يونس : 





والرابعة:(:4) -وهي ومابعدهامن الرّضا 


بالحيأة الآخرة -وهي الآية 1١‏ من سورة الحاقة: 





۲ /لعجم في ققه لهةالقرآن..ج 514 
الرّضاء. والعرب تقول: هذا ليل نائم. و سر كام 
و ماء دافق, فیجملونه فاعلاء و هو مقعول في الأصل: 
.وذلك: ألهم بريدون وجه المدح أو الذم. قيقولون ذلك 
لاعلى بناء الفعل, و لو كان فعا مصررمًا لم يقل ذلك 
فيه. لأئه لايجوز أن تقول للضّارب: مضروب. 
ولاللعضروب: ضارب, لاله لامدح فیه و لاذم ». 
و نحو اي و غیره, فلاحظ الصوص. 

۲-وقال اتضاوينی رَاضيَةٍ4: «ذات رطا 
على النسبة بالصّيغة. ار لاخ از ارا وذلك 














مزحب ضار مسرو 


الوجهين المذكورين في الأول والثّالت. وأضاك وب 
الثاني: أنه على إظهار جعل العيشة راضية متها 
و حصوها ی مستحقهاء و آله لو كان اليكل 
لرضيت لنفسها بحالتها». 


والخامسة:(41) هي الآبة ؟ مسن سسورة 





والسّادسة:(641)هي الآية 18 مسن سورة 





١-قالوا‏ في معناها: رضيت بشواب لله ورضي 
بعملها. رضيت عن لله ورضي عنها. (رّاضيّة 
الله بم آعدها ری هرضي عنهارتها. ؤ راضيية» 
بثواب لله و جزيل عطائه. ميم الأفصال مسن 
الطاعات و نحوها. 

١-وقال‏ البرُوسوي:« «ارْجعى إلى ريه في 
حال الرتضى. أي إذاتم نك كمال الصفات فلاسكني 








إليه. وارجعي إلى الذآت في حال الرضى الذي هو 
كمال مقام الصّفات. و الرّضى عن لله لايكون لا بعد 
رضى لله عنها. كما قال: هِرَضِىَافه عَلْهُمْوَرَضُوا 
١ل‏ وغيرهاء 

و في« التأويلات التجميّة »: ارجمي إلى ربك 
بالفناء فيه. بعد قطع المنازل والمقاسات. ور اضية 4 
من نتائج الستلوك إلى لله و السير في لله. م4 
عند له بالباس" خلعة البقاء علیها ». 

۳-وقال الا لوسی:ه را 4أي با توتینه 
ماقم اي لاصاهی. 











و قد یقال: اي 4 ما نلتيه من خقه ساب 
أ مول الاعمال. و ليس بذاك مَرْضييّة > أي عند الله 
عوؤجل. 


فيل :اراد ؤرأضيي ةم عن رتك مرضيّة عنده. 
و زعم له ال ظهر.و اعترض بائه غیر مناسب للستیاق, 











وفیه نظر. 

و الوصفان منصوبان على الحسال, والظساهر أن 
المال الاو مقترة. و قیل: مقارنة. و ذكر الحال 
الانية من باب لترقي, فقد قال سبحانه و تصالی: 
ورضوان ین 

۶-وقال. 
الشدارة تي تفيض على الجن كلد بالتساطف 

وبالرضی ». 


)١(‏ كذا في الأصل. و الظاهر: بإ لباس خلعة الب 
عليها. 








اطمثنانها ی رهء یستلزم رضاها بسا قدتر و قضی 
تكويئاء آوحکم به تضریق فلاتسخطها سائة, 
ولاتزيفها معصية. وإذارضي العبد من ريّه رضي 
ارب منه إذ لابسخطه تمالى إلا خروج العبد من زي 





ونحوها ال خرون. 
والسابعة:(41)هي الآبة 0مسن سورة 
الحی: و وف یل رَبك فكرضى 4د 
٠و‏ هذه عطف على جواب القسم. الذي هو 
O‏ ال ی 4 جوابم ثلات 














۴و هذه الآيات المنمس هي النتطر الأول مي 
الستورة و الثتطر الاخیر منها ست آیات بصدهاء 
كالذليل على ما قبلهاءوهي: طألم ید 








*َهقعةراضیقه.والکلام فا مشل سافي 
الاية الر يم 
احور الثالث:الرضا بالتشريع ١5‏ آية: 





رض و ٩۱۳/‏ 


ود ری وهای اشفا 





او باه ییا 
إلى ال رن 4 








EES 
ناف ديد ال المائدة: ؟‎ 


الجهاد: 











قاسوق يكم ارال 


ووو ااال و وا آن نهیم کفتلون" 
اقره: ۲۲۲۰۲۳۲ 








که قم مان ریک انا عبتا خلا 

الاحزاب 57 
8 الب ىكلم كضرم ESET‏ 
کی مرا تاز اجلةو لعفو جيم 

















١:ميرحتلا‎ 

و فيها يُحُوث: 

الأول: الآية (0غ) و هي الآية 1٠‏ من سورة 
سبحو أطرافالثهار للك راضى د 





١-هذءالآية‏ كالرتو اللاي للآيات قبلها. 
الحاكية عذاب المشركين, بد من ا 








رضر/۹۱ 


قد أدام لله هذه التٌوصيات إلى الآية 377: 








التسنجد الخرام..4. 

١‏ ومحتواها أنالله تعالى رأى تقلّب وج اي نی 
عي قبلة برضاها -و هي الكعية بدل بست 
-فبشتره بأ له يُولينه إلى هذه القبلة, فأمره بأن 
لي وجهةه خطر المسجد الحرام. و كذلك أمر المؤمنين 
بان يُولّون وجوههم شطره حيث ما ک انوا ون اهسل 
الكتاب ليعلمون أله الح كما أخيرهم أنبيائهم -. 

؟-و ذكر الرجاج في تَرضيْها بمقولين:إتما 
أحبّها. لأئها كانت قبلة الأنبياء. أو لأئها كانت عنده 
أدى ثقومه إلى الإيمان. 

و ذكر الماورْدي قولين أيضًا: لأئها كانت عفالفة. 
لقبلة اليهود. أو لذأئها كانت قبلة أبيه إبراهيم 446 ثم 
نب على أن التبي' يم يكن كارهًا غير راض عمن 
بيت الرس و إلما أحب الكمبة لمافيها من تآلف 
قومه و إسراعهم إلى إجابته. ونموها عن الآخرين. 
فلاحظ التُصوص. لاسيّما التص الفخرالر 

4و اا اس (۱ کر ده 


















١‏ /المعجم في ققه ئغةالقرآن...ج 4؟ 
معنى الرية و التقلّب و الشولي والرّضا والشطر 
تقصيلا_فلاحظ موادّها-ثم قال في «الممنى»:« قد 
لب هد يا د (فى السماءم لاتظار 
الوحي في أمر القبلة. 

وقیل في سبب تقلیسب اي وجهه ف الشماء 
قولان: 





أحدهما: أنه كان وعد بتحويل القبلة عمن بيت 
الفدسء فكان يفعل ذلك انتظارا و توقصًا للموعود. 
كما أن من انتظر شياء ال يجعل بصرء إفى الجهة التي 
يتوقع وروده نها 

والتاني: ائه کان یکره قبلة بیت الَفرِس و بهري 
قبلة الكعية. و كان لايسال الله تمالى ذلك بال 
لایجوز الانبیء ان سا لوالف تعای شا من غ ها 
یوذن طم فیه, لاله جوز آن لایکون فیه مفتلحق 
فلايجابون إلى ذلك, فيكون فتنة لقومهم. 
و اخشلف في سبب إرادته تحويل القبلة إلى الكعبة: 
فقيل: لأنّ الكعبة كانت قبلة أبيه إبراهيم لالة. 
وقبلة آبائه عن ابن عيّاس. 

وقيل: لأنّ اليهود قسالوا: يخا لض ا محمد في 
قبلتاء عن مُجاهِد. 

وقيل: إن اليهود قالوا:مسادرى محمّد ين 
أصحابهآين قبلتهم حثی هدیناهم, عن ابن ريد 

وقيل: كانت العرب يحبّون الكعية, و يعظمونها 
غاية التعظيم. فكان في التَوجّه إليها استمالة لقلوهم. 
ليكوتوا أحرص على الصّلاة إليها. و كان يْحريصًا 
على استدعائهم إلى الدين. 

















ويحتمل أن يكون لما أحسب ذلك لجميع هذه 
الوجوه؛ إذ لاتنافي بينها. 
يكي ة ترضيهًا اي 
فلنصرفتك إلى قبلة تريدها و تحبّها. و نما أراد به عحبّة 
الطباع. لاأئه كان يسخط القبلة الأولى. 

فلج 
تفسك نموالمسجد الحرام. لأن وجه اا 

قیل:[لما ذکرالوجه. لا به يظهر التو جه. 

وقال ایوعلی لبْاني: اراد بالشطر الصفه 
فأمره الله تعالى بالتَوّه إلى نصف المسجد الحسرام, 
حتّی یکون مقابل الکعبة. و هذا خطاء لائه خلاف 
أقوال الفشرین. 

وخت نا شم وا وج رفک شطرة »اي 
انما کنتم رهن الأرض, في بر او سره سهل آوجیّل, 
فولواوجوهکم نحوه 

فالارّل: خطاب التي تلو ال الدینة, 
والاني: خطاب لجميع أهل الآفاق. و لو اقتصر على 
الأوّل لماز أن يُظنَأنَ ذلك قبلتهم فحسب. فبيّن 
سبحانه أله قبلة لجميع المص لين في مثسارق الأرض 
ومفاریا 

وذكر أبوإسحاق التملبي في كتابه عن ابن عيّاس» 
أئه قال ألبيت كله قبلة, و قبلة ابیت الباب, و لبیست 
قبلة أهل المسجد. والمسجد قبلة أهل الحرم. و السرم 
قبلة أهل الأرض كلّها. و هذا موافق لماقال أصحابنا: 
« إن الحرم قبلة من تأى عن الحرم من أهل الآفاق ». 

وقوله: إن الذي ن أوواالكابة)أرادبه 














علماء البهود. و قیل: علماء البهود و التصاری. 

رن الح ين رهم( آي بعلمو ن ان 
تحويل القبلة إلى الكعبة حق مأمور به من رتهم و إلا 
علموا ذلك, لأئه كان في بشارة الأنبياء لهم. أن يكون 
ني من صفاته کذاو کذاء و کان في صفاته اله يصلي 

و الالة و الرابعة:(1۷و6۸) الا یتان ۵۸و ۵٩‏ 
من سورهالتوة و جاء فهما انعا 
رواو وول 

١‏ و هاتان الآیتان جاءتا ذمًا للمنافقين بموققهم 
في الصتدقات, فإئهم يُلزمون الرتسول وهو نينا ف 
في الّدقات, فإن أعطوا منها رضتواعنه,و إن م يكو 
منها يسخطون عليه. و إلهم لو رضوابما آناهم لف 
و رسوله. وقالوا: حسبنا لله و تعم الوكيل. لف 
عنهم, و لكان حا و حسئا. 





١‏ -وقال الرتشتري في «الثالئة»:«وصفهم 
بان رضاهم و سخطهم لالفسهم؛ لاللدين و سافیه 
صلاح أهله. لأ ن رسول الله #استعطف قلوب أهل 
مككة يومئذ بتوفير الغنائم علسيهم؛ فضجر الافقون 
من 

۳-وقال الطّبرسي؛ هو أقروا بالصدل ».و قال 
أبوالسُعود:«رضوا با وقع من القسمة واستحسنوها». 

وقال سید قطب:« و یواست و العسدل 
والدین». 

۶-وقال 
كما بده لله في الآية الثالية. فيرضى المؤمنسون, 








مزونه في قسمته. و الق أن 
و الآية تشمل كلمن لابرضى 
بنصييه, و لو رضي كل إنسان بما يستحق: لماش 
الجميع في أمن ورخاء». 

6و قال للدي في «الرايمة »ده جواب( لوْ) 
هاهناحذوف. و تقدير الآية: لو رضوا بذ لك و تو كوا 
على اله لكان حرام و المرب كتير اما يفون 
جواب ( أوٴ) فی الکلام ».و نجوه الزق شري ر أضاف: 
«و و هم رضواما اصایمبه سول من الفنیسة, 
و طابت به نفوسهم وإن قل نصيبهم. وقالوا: كفانا. 
مضل الله و صنعه. و حسبنا ما قسّم لناء سير زقنا الله 
علي إغرى. فيؤتينا رسول لله #أكدر ممما آتانا 
الوم 

وه خرون. و شهم بوحتان و اضاف: 
قيل: جواب ١‏ لَْ) هو قوله: نا 4 علیزیدة 
الواوء وهو قول كوق”.». 

و الفامست:(٩4)‏ هي الاية امن سور الاشدة: 


رالا 








مره كالآية الأول من هكد الكور: في 
أحكام الحج. فقد جاء في الأولى حرمة اليد خلال 





آعمال اج نی قوله: : المد 

۲ و جاءت في هذه حرمة إحلال شعائر الله في 
اليج ومنها إحلال الشهر الحرام. و الي والقلائد 
وغيرها. 

٣و‏ من جملتها رعاية حال الحجّاج؛ حيث قال: 
ولا ات الينت الحرام يكفون لان ريه 


سلجم في ققه لفتالقرآن..ج ۲۶ 
ورضوائا )فالراد ب اين )ا لمجا الّذين ببتفون 
بسلهم هذافتلا و رضوائامن رهم 
والسّادسة:(44) هي الآبة 14 مسن سسورة 
القوبة: (آرضيكم بالْخيز ةلدان الاجرة هد 
١-قالوا‏ في: وار ابا حظ 
الدئيا والدعة فيها. عوضًا من نعيم الآخرة. وما عند 
الله للمتفين في جنائه بمسافع السدئيا بدلا من شواب 
أثرتم المياة الدئيا الفانية على الحياة الآخرة 
الباقية. هل يجمل بالعابد أن يختار دنياه على عقباء؟ 
وهل يمسن بالعارف أن يؤثر هواه على رضا مسولاه؟ 
أرضيتم نزر الدنياعلى خطير الآخرة وحظهيا 
الاسمد؟ تم اخبرفقال: ان دا بالاضافة ای الا خر 
قلیل نزر. هذا استفهام يراد به الإنكار. و معناء:آضرتم. 
الحياة الدئيا الفانية على الحياة في الآخسر با( لباقي ك في. 
التعيم الدّائم. فهل يليق بالعاقل ترك القواب العظيم في 
الآخرة. لأجل المنفعة اليسيرة الحاصلة في الدئنيا؟ 

و الدليل على أن متاع الدتنيا في الة. 
لذّات الدئها خسيسة في أنفسها و مشوبة بالآفات 
والبليّات, ومتقطمة عن قريب لاحالة, و منافع 
الآخرة شريفة عالية خالصة عن كل الآفات. و دائمة 
أبديّة سرمديّة؛ وذلك يوجب القطع بأنَ متاع الدئيا 








الآخرة 








قليل حقير خسيس. 
أي بدلا التقدير: أرضيتم بنعيم ينعيم الدئيا بدلا من 
(من) تضتن معفی سل کقوله 
ل فى الْأَرضٍ 
ن از خرف: 3 أي اتکی هد 








بشعر] 

عاتبهم لله على إيشار الرتاحة في ادها على 
الراحة في الآخرة:؛ إذ لاتنال راحة الآخرة إلا بنصب 
الدئيا, و نحوها. فلاحظ اللُصوص. 

۲-وقال الطباطباني:« ان ضا شرب معن 





القناعة, فعُدي ب( ين ) كما يقال: رضيت من المال 
بطيبه. ورضيت من القوم َة فلان. و على هذا فني 
الكلام نوع من العناية الجازية, كأ نٌالمياة الئها نوع 


ة قنموا بها منها. و يشعر ذلك 
خی وال افی الا تا 


حقير من الحياة الا. 
قولهبعده: هت 
قيلي 

فمعنی ال ية: با نها اذین آمنواما لكم إذاقال 
كم ألمي -ل يصرّح باسصه صوئا و تعظيمًا- 
اخ رجو إلي الجهاد أبطأتم. كأئكم لاتريدون الخروج. 
أقنمتم بالحياة اليا راضين بها من الآخرة؟ فما متاع 
الحياة الدئيا بالتسبة إلى المياة الآخرة إلا قليل» 

٣‏ -و قال فضل اله:« واستسلمتم ماني عماية 
استیدال و اقتناع بنتائجها, كما لو كانت كل شيء في 














أن الرضا لما مضى. والإرادة لما يأتي ». 
وقال الطُوسي؛ «والرّضاهوالإرادة. غير أئها 
الاتوصف بذلك إلا إذا تعلّقت بما مضى من الفعمل, 
والإرادة توصف يهالم يوجد ». 
الستابعة و الامنة-(۵۱ و ۵۲) و هما الایتان ٩۲‏ 
ب ويَحِفُو ناف لَكُمْ 


و ٩۷‏ من مسوزة تور 








۱-وهاتان من جملة آیات القتال و اللفای مقا نی 
هذه السّورة. بدء من الا ية ۳۸ اء بال 
الک یل وان سپ اه نی 








وفي خلالها آيات بشأن المؤمنين الصّادقين, من 
الهاجرین و الاتصار, و این اتبعوهم با حسان, 

و هذه لیات هي معظم ال بات اما كية عن 
المنافقين في القرآن. بأقواهم و أعماهم. وهم الّذين 
تخلفوا عن الثفر إلى غزوة « توك » مع الي #6 
و المؤمنين. 

وجاء فیها اشد العقوبات طم. و قد نص سبخان 
على كفرهم في الآبة :0٤‏ ام آن بل مه 
اگم ال هم روا با 





وقد جمع بينهم وبين الكفار في الآية /1: وعد 
اف المافقين وَالْمتافِقَاتٍ وَالْكُما رتسا رجهم .4 





لداعت ار 





قی..). 

كما جاء فيها أكبر الفضائل للمؤمنين الصّادقين: 
منهاقوله فالآية ١٠١‏ رضی فاعم 
ورَضواعلة...) با في هذه كما سبق -من الفضل 





عند الله تعالى. 
و منھا جعهم مع اي ا مدحاهم في آيات: 











وأولئكة هم 
والاية ۱۱۳: ما کان ی و 
اتکی 6 





و ای ۱۱۷: مد کاب اه 
الم اجرین واللضار ال دین لب وق ساعة 
انشرة4 





۲-و قد بده له هاتین ال نت (۵۰ و ۵۱) بحلفهم 
بلله كذبًا و خديعة. ليرضى المؤمتون عنهم. فقا في 
أؤلاها: تشون اف كم لمرو م4 وني 
اتاب ويحلفو ن حضوا خلهم...4. 

تمن ذلك يُعلم أن من عادات المنافقين الحلف بال 
كفب فا لتهامهم تا مس قبل المؤمنين. و طلا 








اهاط 


ائم تیرومام 








33٠‏ /المعجم في فقه لغةالقرآن. 
دنل الضنن...4. 

> -وغا یَلفت الئظ أنه جاء « الركضى » بصيغه 
اب ربراه -الثازئة في وصف المناققين 
أكترهافي 








مر وا 





عن أنفسهم تهمة الثفاق. 
اله راجع إلى بجموعة آيات القتال 
ما ما تعلق بهاتین الا یتین:(۵۱ر ۵۲). 

فقد جاء فيهما من ماده الرتضى خمس كلمات: في 
الأولى كلمتان. و في الانية ثلاث كلمات. مع تفاوت 
بينها جردا ومزيدًا. 

-فجاءت في الأولى (01) مزيدة. ( لضو کم 

و ؤَيُرْضُوهُ اي المنافقون يحلفون بالله لكم لثر جو كم 











عن أنفسهم. مع لله ورسوله أحق و أوسسية 
عليهم لو كانواسؤمنين. و تلهم َو 
فاهتتوا حلفا لله بإرضائكم عنهم دون إرضاء الله 
سمال 


والإرضاء فيهسا فمل المنافقين. و لضي في 
إحداهما المؤمنون إنبائا.و في ری هو اه نیا 
جاءت في التائيسة (05) بمرادة فاضتو 
۵ ی 4 
والرّضى في الأوليين متها منسو ب إلى المؤمنين 
إل لله تمالی سلا 

أي إن المنافقين بجحلفون باله لکم لترضواانتم 
عنهم و لكن لاينيغي أن ترضوا عن 









عنهم-فإن ترضوا 
الله تعاى لايرضى عنهم. 
لكم خديعة. و لاإعالابلله 








لله تعالى للمؤمنين اذیننفروامع اي یل لیتسا 
الفزوة, با ككم إذا اتقلبتم | ليهم يعتذرون ويحلفون لكم 
و لشف رضواعَلهُمْ > و قد اعتذروا و حلفوا بعد رجوع 
المؤمنين» كما أخبر الله تعالى. 


و سیب حلفهم فیها هو |عسراض السومنین عنهم 
ایا قبوهم. فأمرهم هب عراضهم عنهم. 
٩‏ ذکرني هه الاية مر أخرى ألهم 


بكم یرخف سمل گفرشوا 


يحلفون 
4 

والتضاعنهم لازم الإعراض عنهم.وإلما ذكره تعالى 
تا نی عنم وتهيذ! لقول: ان رزضوا 









قال اس (1۱:۳) ی مصتی نی 
الآيتين -و قدذکر قبله وجه اللزول قلاحظ -: 
« خفن با لک أي سيقسم هؤلاء امد 
والمتخلفون فيما يعتذرون به إإليكم أتهاالمؤمنون إا 
للم مما لهم إلسا تخضوا لذ ر (لتغرضوا 
له اي تصفحواعن جرمهم ولتوتضوهم, 
و لاتعنفوهم. 

تم أمر الله سبحانه نيه يلي و الزمنین, قال: 


(فآفرض وراه اي (عراض رذو نک ار 





























لفون کم لکرضتوا هم 4 أي طلا 
لرضاتكم عنهم أتها امؤمنون. 

فان رال 4 جهلک بحاهم. 
انا لاترضنی عن اقضوم غاب نیا 


الخارجين من طاعته إلى ممصت لب باه 
ومعناء: أئه لاينقهم رضاكم عنهم. مع َلك 
عليهم؛ وارتفاع رضاء عنهم. 

و إتماقال سبحانه ذلك. لتلايُتوهم أله إذارضي 
المؤمنون فقد رضي لله والمراد بذلك: أله إا كان لله 
لایرضی عنهم.فينيفي لکم ایض أن لاترضوا عنهم. 

و في هذا دلالة على أن من طلب بقمله رضا 
الثاس. ولم يطلب رضا لله سبحانه. فإِن لله يُسخط 
الئاس علیه, كما جاء في الحديث عن التي #2: أنه 
قال من التمس رضالله بسخط التلس, رضي لله عنه. 
وأرضى عنه التاس, ومن التمس رضا التاس بسخط 
الله. سخط الله عليه. وأسخط عليه الثاس ». 
:قال الوس في الآية (0۲):« والمعنى: أككه 
الاينفعهم رضاكم مع سخط لله عليهم وارتفاع رضاء 





رض و ٩۲۱/‏ 
عنهم رضي المؤمنون عنهم أولم يرضوا و إئما علّق 
هاهنا بذلك. لثلايُتوهم أئه إذاارضي المؤسون ققد 

له عنهم أيضًّاء فذكر ذلك ليزول هذا الإليساس. 
زرد ارام درد ی 
فيتبفي لكم أيضًا أن لاترضوا عنهم ». 

۲-و قال ال امن کان مسخوط اس 
لاينفعه أن يكون مرضي الخلق. و ليست العبرة بقول 
غير لله. إنما المدار على ماسبق من السّمادة في حكم 
أنه ». 

١و‏ قال ابن عَطِيّة: «والمعنى: يحلفون لكم 
ا GS‏ 











بت اي سناش عنم و کم هلب 


بستمر في كل مغموص علمه ببدعة و نحوهاء فإن 
المؤمن ينبغي أن يبغضه و لایرضی عنسه لسبب من 
آسیاب الدئیا» 

وال الرس« إن رضو م4 
لجهلكم الم وف إا لاتزضلى عن اقم 
لسن 4 تا رجین من طاعته إلى معصيته, لعلمه 
يحاهم. و معناء: أنه لاينفعهم رضاكم عنهم مع سخط 
لله عليهم و ارتفاع رضاه عنهم. و إئما قال سبحانه 
ذلك. لثلايُتوهم أله إذارضي المؤمنون فقد رضي 
ا 

1 -وقالالنطرالراز 
مذكورة في الآيات السسّائفة, و قد أعادها لله هاهنا مرة 





7 /لمعجم في ققه لفتالق آن..ج ۲۶ 





أخرى. وأظ نأ نّالأرّل خطاب مع المنافقين الّذين 
كانوا في المدينة, و هذا خطاب مع المنافقين من 
الأعراب وأصحاب البوادي. و لما كانت طرق 
المنافقين متقاربة سواء كانوا من أهل الحضر أو مسن 
أهل البادية, لاجرم كان الكلام معهم على مناهج 
متقاربة ». 

وقال البَيْضاري:«واللقصودمن الآية 
التهي عن الرّضا عنهم. و الاغترار بمعساذيرهم. بعد 
الأمر بالاعراض و عدم الالتفات نحسوهم »,و نحوها 





الآخرون. 
و التاسعة:(۵۲) هي الآية +8 من سورة التوبة: 
اکم رضم بال 





١-هذه‏ وما بعدها من جملة آيات الجهاد فل هنتو 


الور الاين “بد بالآية 9« قيرح 





۰ و أكزها نيف لن تخ عن الجه ادف 
هذه الفزوة, وني خلاها مسائل أخرى. 
اء اذك رءلله عذرًا 





7و هي إعراض وا 





رجلین رل انرآنن یش تراضون مس 
4 الا آن تون جر خافی ديرولا 








بالآية ۱۷ افوا بان يحولا 


اقحالفرالنب.4 
و يلحق بها الآية 14 ت 





۲-لاحظنیع د:« لئود 

و العاشرة:(۵4) هي‌الاية ۸۷من سور التوية 
ابشاء ورضرابان یولع لخرالفی. 4 لاحظا 
خ ل ف:« الخوالف ». 

المادیةعشرت:(۵۵) هي الاية ٩۳‏ من سورة 





۱-هذه الاية آیضا من جملة آیات تبولد في هه 


١-وهاتان‏ الجملتان جاءتا خلال آبة الدّين 
3 0 اليه 








۲-وجا و و میب سل 
كتابته. والإشهاد عليه. واسكئني منهما التجسارة 
الحاضرة بين اثنين. وهذه كالاستئناء المنقطع, للها 
خارجة من الدّين. 
*-و قد أمرالله فها ب التقوى سرّتين: مرة في 








E‏ نهاستامرات: 





وتات مرت یا و زک 
لیم 6. کل ذ لك اهتمامابام لین 











سوجاه قهاء ارّشی »مرت وسطها رل 
وا آئان یت هدام 

و اللقة عشرة:(۵۷) هي الا ية ۲٩‏ من سورة 
اللساه: لاان کون تجار ع راض نکم : 





- -وهذه الآية جاءت -خلال الآيات المتقدّمة‎ ١ 
في خصوص التهي عن أكل المال بالباطل. فشهى الله‎ 
عله. واستننى منه بقوله: اَن كو نَيِجارَة غا‎ 
كراض مِلكُمْ أي إلا أكل شخص مال غيره ب بج‎ 
تجارة بنهما: حيت ينتقل شرعًا مال كل مَتهعة‎ 
ة إلى الآخر مبيمًا و ًا‎ 

"و أعقبه الله في نص الآية بحكم:قتل التفس 
السرم اكيس ا حيث قال بعدهاعطفاعليها 
ونوا لشتکم ان اه ان بكم رحا« ون 
بعل یاعدا ما توت تیه كارا ركان 
َل على لله يسيرا بم 

كما أكده أيضّابائه جاء عقيب حكم تحريم تساه 
على غير التكاح. 

و الاهرآن قوله: ومیل م راجع إلى 
القتل. و يحمل رجوعه إلى أكل الال بالباطل وقتل 
التفس ظلمًا كليهما. و في هذا تعنيف كبير بأكل الال 
بالباطل أيضًا. 














٩۲۳/رضر‎ 


و قال ارسي (۳۷:۲):« ّا بن سبحانه تحر م 


الأموال في الوجوه الباطلة. فقال: ابال 
املوا اي صدتوا و رسوله, لاو شواک 
کم 4 ذکر الاکل و آراد ساثر اتصرفات. و سا 
خصی‌الأکل. له معظم نان 

وقيل: لاله يطل على وجوه الإنفاقنات: سم 
الأكل. يقال: أكل ماله بالباط ل و إن أنفقه في غير 
الأكل. و معناه: لايأ كل بعضكم أموال بعض. 

وني قوله: هبالْبَاطل 4 تولان!(! 

آحدهبا: را انمر, و البخس, واللم. 
اي و هو المروي عن الباقر لل 

:والآخر: أن معناء: بغير استحقاق من طریق 








الإعواض. عر | سن. قال: و کان الرجل منهم 
یتحرج عن آن يأ کل عند احد من الثاس, بعد ما نزلت 





والأرّل هو الأقوى. لأنّما أكل على وجه مكارم 
الأخلاق. لايكون أ كلا باطلا. 

وثالتها: أن معناء: أخذء من غير وجهه. و صرفه 
فيما لايحل له 





ار أي مبايعة, تم وصف 
اض کم داي برضی کل 





الا 





۲۶ /العجم في فقه لغةالقر آن... ج‎ ۲٤ 
واحد منکمابذلك.‎ 
و قمل: في معنى «القراضي ت النجارة » قولان:‎ 
أحدهما: إته إمضاء البيع بالتفرق, أو التخاير, بعد‎ 
العقد. وهو قول شرّیح, و التمي وأبسن سيرينء‎ 
ومذهب الك افمي؛ والاممتة. لقوله یمان‎ 
ایا ما يتفرّقاء أو يكون بيع خيار. و ريّما قالوا.‎ 
أو يقول أحدهما: اختر.‎ 
اه اله البيع بالعقد فقط. عن مالك وأبي‎ 
4 ولا ترا آشتکم‎ 
.» الاحظ:ق ت ل:« لاتقتلوا‎ 














أربعةأقوال: و ذکرها 





دارم کرد هر ارم له منم 





ا 4 
١-وهي‏ الآية التالنة من آيات مات 
رالات هذه الور ءبالآية الأولى منها: 
5 لَكمبهيمّة الا لعا امالا ما یی ع 
و ختابالاة ۵ نجل نکم ات 4 
۲-وهذه الية بیان لقوله نیال بة الاولی من 
هذه السو وم 














کا 








خم وأ جهرائيل قرأها على الكبي لل في هذا اليوم, 
شمارا بان سألة الإمامة هي المصداق الأتملإكمال 
ادن و إقام اللعمة. 


۵-و قال لطس (۲: ۱۵4) سو قد ذكر الأقوال 
في تزوهاءو منهاما هوا مروي عن الإمامين أبي جبعفر 
الباقر. و أبي عبد لله تاد و عن أبي سعيد 
لحري وغيره في نزوها في ولاية علي بن أبي طالب 
هة :د ثم عاد الكلام إلى القضيّة المتقدمة في التحريم 
والتحليل. وإلماذكر قوله: اميس لين 
وی فله: رضت لَكُمٌالإنلام ديكا 
را 

7و لوقيل: [لها نزلت مسرتين: في الأولى لبيسان 
إتتحريمو | لتحليل. و في الثانية تأويلًا لبيان أكمل 
مصاديق: « !كمال الدّين و إتَام التّعمة ».لما كان بعيد؟ 













لاحظدح ر :حرمت »] 








و الخامسة عشرة: (05) هي الآآية 177 من سورة. 
البقرة: فلا لوف آن یخن زو اجه 





رتیه باون ): 
١و‏ هذه من جملة آيات التكاح والطّلاق في هذه 
السّورة. بده من الية ۲۲۱: :١‏ جو لاتلكيخوا امش كات 


ال رخ باه MYTH‏ 











يرجع إليها لتلائيّج زوجا آخر. هذا احد السانی, 





انقضت عدتین فلا تخضل رفن 4 اي لامنعوهن لا 
عن التروج. 

وقيل:المراد به التخلية. 

وقیل: هو خطاب للاولیاء: و منع شم مین 


وقيل: خطاب للأزواج. يعني أن تطلقوهن في 
و لائظلھرواطلاتهن كبلايشز ون غيرهم, 








فیقین لامسکات إمساك الازواج. و لامخلیات تخلية 
الطّلاق. أو تُطولوا العدة عليهن: 

+آن لخن آزواجهن اي من رضین سم 
آزواجاه. 

و قيل: الذين كانوا أزواجًا لمن من قبل...». 

والسّادسة عشرة:(١1)‏ هي الآية ۲٣١‏ من سورة 





الأولى, تتضمّن حكم الرضاع حولين كاملين على 
الوالدات, و حکم الرضاع لو آراد الروجان الانفصال 
عن ارچ بل نید 

۲-فقال لطس ي(۳۳۵:۱:« فان را 
نصا 4 أي قبل الحولين. عن مُجاهِد وقساذة. وهو 
المروي عن أبي عبد لله 

و قيل: قبل الحولين, أو بعدهماء عن ابن عبّاس. 








رض و ٩۲۰/‏ 


«عن راض متا اي من الاب وال 

و تشناوّر 6 يعني اتفاق منهما ومشاورة. 

و ابا شرط تراضیهما و تشاورهما مصلحة للولد, 
لان لوالدة تعلم من تربية الي ما لايعلمه الوالد. 
فلو يتفكّرا و يتشاورا في ذلك أدى إلى ضر الصّبي” 

َمَلَاجمَا لهااي لاحر جعليهماإذا 
تماسك الوئد. فإن تنازعا رجعا إلى الحولين ». 

*-وقد أكدالله في هذه الآبة تأكيدً! کی ارضاع 
الولد من قبل الوالدات. أو من قبل المستر ضعات. 








النساء: اجکی درگب 
رة 

لهذ الآية من جلة آیات کتيرةءسن اوّل 
اِبَورة الیل بة ۳۵منهاء نی احکام اللساء و الرجمال 
إرنا وزواجًا وشقاقاء و أحكام الأينام وغيرها. و في 
هه ای بل بل هذه الفقرة وله : الكشم به 
4 وفها خلاف 








فشوفن ورف 


ا 
الإماميّة. أو التلذ بهن والجماع في اللكاح الدائم. 
كما يقوله أهل السئئة. لاحظ: م تع: «استمتعتم ». 








من قال: إن المراد بالاستمتاع: الانتفاع والجماع, 
اراد به: لاحرج و لاتم علیکم؛ فيما تراضيتم به من 
زيادة مهر. او نقصانهء آو حط أو (براء, أو تاخیر. 


وقالالسُدّي: معناه: لاجناح عليكم فيما 








تراضیتم به من استلناف عقد آخر, بعد انقضاء سدة 
الاجل الضروب في عقد المتعمة, يزيدها الرتجل في 
الأجر.وتزيده في المدة. وهذاقولالإمايّة. 
و تظاهرت به اروایات عن انتهم..». 


باقات مج )الآ بة 0١‏ مسن سورة 








ادوس تایه 
لور بد من الآية ۲۸ منه: سل 
ازواجا... 6 ای اي ۵: بای الیل 








.4 وخلاها آيات في مواضيع أخرى. 

؟-وجاء في صدرها أئه لاجداح على التي كَل 
إرجاء من بشاء من آزواجه,و اه من بضاء مهن 
و أنّ ذلك أدق أن ثقرّأعينهن و لايحزن و برضن يمي 
آتیهن: 

۳ سوق ال لطس (4: ۳۵)ي«اللضة» 
«الإرجاء هو التأخير. ويكون من تبعيد وقت الثثيء 
عن وقت غيره؛ و منه الإرجاء في فسّاق أهل الصّلاة. 
و هو تأخير حكمهم بالعقاب إلى لله تعالى. 


والإيواء: ضمّالقادر غيره من الأحياء, الذين هم 
من جنس ما يعقل إلى ناحيته. يقال: آويست الإنسان 
آژویه |یوامه. 


و قال في معى «اثربجى مناقشا له وى 
ین شاء4:«أي تؤخر و بعد من تناء سن 
أزواجك. و تضم إ ليك من تشاء منهن” 











اللي ك من النسوية والتفضيل. ,أي تمن ین 
ل يُطلّن. عن ابن عيّاس. و جاجد 
وقیل: معناه: لك آطیب للفوسهن و أقل" 


الحزتهن إذا علمن أن لك الرتخصة بذلك من الله تعالى. 
و یرضین با یل اي من القسوية والتفضيل. 
العین عبارة عن السترور. 

و قيل: ذلك المعرفة منهن با نك إذا عز لت واحدة. 
كان لك أن تؤويها بعد ذلك أدنى بسرورهن” و قر 








عن قتادة. 


أعينهن” عن ا ماني 
و قيل: معناه: نزول الرتخصة من لله تعسالى, أفرٌ 
لاهن و ادن إلى رضاهن بذ لك لملمهن با لمن في 
ذلك من التّواب في طاعة الله تعالى. و لو كان ذلك من 
قبل لحرن و حملن ذلك على ميلك إلى بعضهن' 
والقاسسعة عشسرة:(1۳) الآ ية ١‏ مسن سسورة 
اتحرم: اه یلم لاف لك تتهي 
مرضات آزواج..4: 
١‏ -نزلت في تصرمم اللي إل بمض أزواجه 
القبطية ».أو حرم الفسل على نفسه ابتفاء 


مرضات آزواجه سویه یت السَورة سواستدامت 

















المفسرين في تزوها. وقال في «المصنى »:« (يَاءَيُقَا 
التبى"..بناداه سبحانه بهذا الثداء تشريفًا له. و تعليمًا 








و ليس في هذا دلالة على وقوع ذنب منه. صغير 
أو كبير. لأ تحريم الرتجل بعض نسائه. أو بعض اللا 
السبب أو لغير سبب. ليس بقبيح. ولاداخلًا في جملة 
نع أن يكون خرج هذا الول مرج 
له إذ بالغ في إرضاء أزواجه. و تحمل في ذلك 
. وقد أطال في دفع النب عن التي ل . 
۳و قد سبق الكلام في كلمة «المرضاة » فلاحظ. 





المشقة.. 





رض و /۹۲۷ 
ويلاحظ ثانيّة أن 16 آية منها مكيّة وأكثرها 
اجع إلى العقيدة أو البعث. و الياقي مدنية. وهي: ما 





تشريع, أو غزوة, أو نحوها. 
و ثالنا: من نظائر هذه المادة في القرآن: 





القوية: 








وتا جلوبها قكلواملهاو أطمشراالقانع داقر 
ذلك ئاها للك كشكُرون» ١‏ المج 





فهرس الاعلام النقول عنهم بلا واسطة وأسماء کتبهم 









الا لوسي: مود" 0۳۷۰ 

روح العاني, ط: دار حياء التراث. بیروت. 

ابن أبي الحديد: عبدالحميد 1e)‏ 

شرح نبج البلاغة. ط: إحياء الكتبء بير ور 

أبن أبي اليمان: يمان (AE)‏ 
aM‏ 
۳ 

یل اراد و 

ابن الأنباري: عمد YA)‏ 

:دارالفردوس» بیروت. 
بای عبدالحميد ۳۰ 
تفسیرالقرآن, ط: دارالفکر,بیروت. 
ابن جڙي؛ محمد ۷:۱0 


)١(‏ هذه الأرقام تاريخ الوفيات بالهجريّة. 





التسهيل. دارالكتاب العربي” بيروت. 











(o4) 
زاس .ط:الکنب الاسلامي بيروت.‎ 
(rv) ابن خالویه:‎ 
إعراب ثلائین سوزة. ط: حيد رآ باد دكن‎ 
A-A) ابن دون: عبدالر مان‎ 
المقدمة, ط: دارالقلم» بيروت.‎ 

(r) 

(tt) 


١-تهذيب‏ الألفاظ, ط:الآستانة الرّضويّة, مشهد. 
؟-إصلاح المنطق, ط: دارالمعارف بمصر. 
الإيدال.ط:القاهرة. 

4-الأضداد. ط: دارالكتب العلميّة. بيروت. 

أبن سيده: علي (E0)‏ 
الحمكم. ط: ارالكتب ا 
ابن الشتجري: هبةال (oer)‏ 
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الأمالي» ط:دارالمعرفة, بيروت. 
OPT‏ )۸۸( 
متشابه القرآن. ط: طهران. 

ابن عاشور: حمّدطاهر rar)‏ 


التحريروالثنويرط:مؤستسةالتاريخ. بيروت. 





(sr) 
أحكام ال آنء ط:دارالمعرفة, ييروت.‎ 

ابن عربي: مُحبى الدّين 0۸ 
تفسيرالقرآن, ط:دار اليقظة, ييروت. 

ابن عطية: عبدا لمق (of‏ 
ارت لوجیز, :دار لکتب العمية ‏ بیروت. 
ابن فارس:أحمد e)‏ 
الالمقاييس, ط: طهران. 

-الصسّاحي” ط: المكتبةاللغويّة. ييروبة.. 

FY أبن‎ 





فرب القرآن ٠‏ ط: دار إحياء لكتب» القاهرة 
؟-تأويل مشكل القسرآن. طبالمكتبة العلميّة. 





القاهرة. 
ابن القيّم :محمد (Ve)‏ 
التفسيراا راث العربي" لينان. 
ابن كثير: إسماعيل wwe)‏ 


۱-تفسیرالقرآن, :دا رالفکر, بیروت. 
۲-البداية و لتهایة ط:العارف, پیروت. 

این منظور: محمّد "۷ 
لسان العرب. ط. دار صادر, بيروت. 





(fA) 


ابان, ط:العارف, الاسكندرية. 



















ابن هشام : عبدلله wm‏ 
مغتي اللييب , ط :المدني.القاهرة. 
أبواليركات: عبد الرتحان 0۷۷ 
البيان. ط: الهجرة. قم. 
آبوحاتم:سیل (A)‏ 
لا شداد, ط دار الکنب, پوروت. 
أبوحَيّان: محتّد (Vto)‏ 
البحر الحيط. ط:دار الفكر. بير وت. 
۴ ل(معاصر) 
معجم القرآن. ط: الحجازيء القاهرة. 
الرحمان (E)‏ 

. ط: الرسالة. بيروت. 
آبوزهرة: محمد (Fo)‏ 
َمجز:الکبری, ط: دار لفکربیروت. 
أبوز )0( 
التوادر, ط:الكانو ليكية. يهروت. 
أبوالسعود: حتد عدن 
إرشاد العقل السَليمٍ, ط:مصر. 
انح محمد (rr)‏ 
۳ 
غريب الحديث, ط:دار الكتب. بيروت. 
ینت w0‏ 





مازالقر آن, ط: دارالفکر» مصر. 
أبوعمروالشتيباني: إسحاق ۳۰3 


الجيم. ط:المطابع الأميريّة, القاهرة. 











آبوالفتو )04( 
روض المنان, ط:الا ستانةالر ضوية, مشهد. 
آبوالفداء: إسماعيل rr)‏ 
المختصر, ط: دارا معر فة بيروت. 
أبو هلال: حسن (1o)‏ 
الفروق ال ط: بصيرتي. قم. 
آمدبدوي (معاصر) 
من بلاغةالقرآن. ط: دار اللهضة. مصر. 
الأخفش: سعيد (ne)‏ 
معاني القرآن, ط:عام الکتب,بوروت. 
الازهري؛حند (۳۷۰) 
تهذيب اللّغة. ط:الدارالمصريّة. 
الاسکاني؛حتد r)‏ 
درا لتنزیل, ط: دا رال فای, بیروت. 
الأصمّعي: عبدالملك (mv‏ 
مم0 
۰0 
۳0 
و 
ev‏ 





فهرس الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة/ ۹۴۳۱ 
معام التغزيل.ط:دارإحياءالثراث العر ي بيروت. 




















بنت الشتاطئ: عائشة 0۳۷۰ 
١-اتفسيرالبيائي,‏ ط:دار المعارف. مصر. 
۲-الاعجازالياني ط: دار العارف مصر. 
بهاء اين العاملي: عند 0۰۳ 
المروةالوتقی,.ط:مهرقم 
بیان احق: مود (نمو 606) 
وخح البرهان, ط: دارلقلم, بیروت. 
التتيضاوي: عبدلله (we)‏ 

0۶۱۵ 
كبيج الصباغة في شرح نهج البلاغة, ط: أمير كبير, 

هرانا 

التفتازاني :سود (var)‏ 
العطول .ط : مکتبة الدآوري» قم. 
التعالي: عبدالل (r)‏ 
فقه اللغة, ط: مصر. 
تغلب :اعد (av‏ 
الفصيح, ط:التوحيد. مصر. 
القعلي :امد 0 
الکشف والیسان, ط: دار إحياءالثراث المربي 

بیروت. 
الجاحظ؛عمرو (too)‏ 
الحيوان.ط: دا رإحياءالثراث العربيبيروت. 
الجرجاني: علي ANY‏ 


التعريفات, ط: ناصر خسرو, طهران. 
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)10۸( 
:فرهنگ إسلامى. طهزان. 
۳ 
أحكام القرآن. ط:دار الکتاب, پوروت. 
جال الین عاد ا(معاصر) 
رالقرآن. ط:المعرفة. القاهرة. 
قوب (o)‏ 
الم 
امجوقري:اساعیل ۳۹۳ 
.ط:دارالعلم.بوروت. 
الحائري: سيد علي (re)‏ 
مقتنيات الدّرر. ط :الحيدرية , ظهران. 
الحجازي: عد عمود اا 
التفسيرالواضح, ط:دارالكتاب. مر 
لحني إبراهيم ۳۸ 
غريب الحديث. ط:دار المدني» جدة. 
الحريري: قاسم o‏ 
در الغواص, ط: ی بفداد. 
(معاصر) 
(معاصر) 
إعجازالقرآن البيانيء ط؛ا 
الحمَوي: ياقوت ov‏ 


معجم البلدان» ط: دار صادز بیړوت. 


الحيري: إساعيل 




















(VEY 
AN الخطاي:‎ 
غریب المدیت. ط:دارالفكر. دمشق.‎ 
(ve) الخليل: بن أمد‎ 
العين, ط: داراطجرة: قم.‎ 
خلیل ياسين (ساصر)‎ 
الأضواء. ط:الأديب الجديدة. بيروت.‎ 
LEVA) الدامغاني: حسين‎ 
الوجوه والتظائر. ط: جامعة تبريز.‎ 
إلدتميري: محمد لمعم‎ 
خباة احیوان, ط: منشورات الركضي".قم.‎ 
لكك‎ 
منتارالصّحاح. ط: دارالكتاب. بيروت.‎ 
(0.0 : 
(ovr) 
(rot) 
المنار. ط: دارا معرفة, بيروت.‎ 
0۳۰ 





تاج المروس.ط: ار مصر. 
الرّجَاج: إبراهيم ۳۱ 
١معاني‏ القرآن. ط: عام الكتب, بيروت. 





ˆ ۲-فعلت و افعلت, ط: التوحید. مصر. 


اط:دار الكتاب. بيروت. 









(VE) 
البرهان. ط: دار إحياء الكتب, القاهرة:‎ 
0۳۹۰ ار لي؛ خیرالتین‎ 
الاعلام. ط: بيروت.‎ 
(ora) الرمخشتري: عمودذ‎ 
۱-الکنتتاف, ط: دار العرفة, بیروت.‎ 
؟القائق, ط: دارا معرفة, بيروت.‎ 
أساس البلاغة, ط: دار صادر, بيروت.‎ 
r) السجستاني: عمد‎ 
غريب القرآن. ط:الفكيّة المتحدة. مصر.‎ 
السكاكي؛ يوسف دام‎ 
مفتاح العلوم. ط: دار الكتب, بهروت.‎ 
سلیمان حییم معا‎ 
فرهنگ عبري. فارسي.ط : إسرائيل.‎ 
(ve السّمین: آحد.‎ 


الدرالصون, ط : دارالکتب العلمية ,یروت 


السهيلي: عبد الر مان (eA)‏ 


روض الأنف, ط: دارالكتب العلميّة. بيروت. 








سیویه:عمرو 0۸ 
الكتاب, ط: عام الكتب. بيروت. 
السّيوطي: عبدالرتمان a‏ 


۱-الاتقان, ط: رضي طهران. 

۲-الثرالنتور. ط:ییروت. 

تفسيرالملالين. ط: مصطفى البالي مصر (مع 
أنوارالتغزيل). 








فهرس الأعلام امتقول جنهم بلا واسطة / 78 





سيّد قطب 0۳ 
في ظلال القرآن. ط:دارالتروق, بوروت. 

رد عبداقه Oren)‏ 
الجوهر التّمين. ط: الألقين. الكويت. 
الشربيني: محمد (vv)‏ 
الستراج المنهر. ط :دار المعرفة, بيروت. 
الثتریف الرضي: ند .6 


١تلخيص‏ البيان. ط: بصيرني, قم. 





۳۳۰ 
0 علي لهذا 
الأُمالي. ط: دار الكتب. بيروت. 
شريعقي: حمّد نقي 0۰۷ 
تفسير نوين, ط: فرهنك إسلامى؛ طهران. 
شواقي ضيف (ساصر) 
تفسير سورةالرتمان, ط:دارامعارف جصر. 
ال كاني: محمد (0۲۰۰ 
فتح القديردار اعرف بیروت. 
الصّابوني: تحمّد علي (معاصر) 


روائع البيان. ط:الغزالي» دمشق. 


(FA) 


مه 
١-الكملة.‏ ط:دارالكتب. القاهرة. 
۲-الاضداد, ط: دارالکتب. بیروت. 
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0.04) 


(ra) 





التوحيد. ط: الكش رالإسلامي/ قم. 
طه الّرة :محمد علي 


تفسيرالقرآن الككريم وإعرابه وبيانه ,ط :دار 





الحكمة, دمشق. 
الطالقاني: عمود. Ne.‏ 
پرتوی از قرآن. ط؛ شر کت سهامی انتشار 
1 ۶۰۲ 
الیزان, ط: | ساعیلیان, قم. 
الطْرسي: فل بام 
ممع البيان. ط: الإسلاميّة. طهران. 
1 ۳ 


۱-جامع البيان. ط: دارالكتب العلميّةببيروت. 
ساخبار الم ولو ط:الاستقامة, القاهرة. 
الطيحي: فخرالدتين 

١مجمع‏ البحرين. ط:المرتضويّة. طهران. 


م0 





(۱۳۵۸) 
الجواهر. ط: مصطفى البأبي مصر. 
الطوسي: عمد )1( 
الكبيان. ط:التعمان التجف. 
عبدالجبّار: أعد )14( 


١-تغزيه‏ القرآن. ط: دار التهضة. بيروت. 
؟-متشابها لق رآن, ط: دار الّراث. القاهرة. 





عبدالرزاق كوقل (ساصرا 

الإعجازالعددي ط: دارالنتعبءالقاهرة. 

عبدالفئام (معاصر) 

مع الأنبياء, ط: دار العلم بیروت. 

عبدالكريم الخطيب (معاصر) 

التفسيرالق رآني'/ ط: دارالفكر. بيروت. 

عبد اللطيف اليغدادي (we‏ 

ذيل الفصيح, ط: التوحيد. القاهرة. 

عبدالمنعم ا جمًال: محمد (معاصر) 

التفسيرالفريد. ط: بإذن مجم البحوث الإسلامي” 
الأزهر. 

لعدنني: عمد (r)‏ 


سمجم الأغلاط, ط: مكتبة لبنان, بيروت. 
اس مجم الأخطاء الائعة.ط: مكتبة لبنان. 

















بيروت. 
القرٌوسي: عبدعلي 0۱۱۷۲ 

ط: |سعاعیلیان,قم. 

QE.) 
تفسيرالحديث. ط:دار إحياءا لكتب القاهرة.‎ 

المُكير: كلم 

التبيان. ط: دارالجيل. بيروت. 
علي آصغر حکمت (معاصر) 

تار در تاریخ آدیان, ط: أدبا 

(و 4۳۲۰ 

التفسير. طالإسلاميئة. طهران. 
القارسي: حسن م 


المجة, ط: دارالأمون, بیروت. 
الفاضل القداد: بدا لهك 
كازالعرفان. طالمرتضوية, طهران. 





50م 





عبدالرحمان. القاهرة. 
و ۲.۰ 

تفسير فرات الكوفي.ط: و زارةالتقافة والإرشاد 
الإسلامي. طهران. 






۳۰۷ 





معاني القرآن. ط:ناصر خسرو. طهران. 

قريد اوجدي؛عند ۱۳۷۲۳ 
المصحف المفسّر. ط: دار مطابع التتعب, يروي 
فضلالله: حمّدحسين ter)‏ 
من وحي القرآن. ط: دارا ملاك, يهروت. 

الفير وزابادي: عد Av)‏ 
االقاموس الحيط. ط:دارالجيل. بيروت. 
۲-بصائر ذوي القمييز. ط: دارا حر بر القاهرة. 
القَيُومِي: اعد WY.)‏ 
مصياح المنير. ط:المكتبةالعلميّة. بيروت. 

القاسی: جال التین ۳۳۱ 
محاسن الأویل, ط دار إحياءا لكتب. القاهرة. 


(rev 





الجامع لاحکام القرآن. ط: دار ! 


بيروت 


فهرس الأعلام المتقول عنهم بلا واسطة/ 86 





الشتُري:عبدالکرم (E10)‏ 
لطائف الإشارات. ط: دارالكتاب. القاهرة. 
القّمي: علي" ۳۸ 
تفسيرائقرآن, ط:دارالكتاب, قم. 

لقسي: مکی ۳0 
مشكل إعراب القرآن. ط: بجمع ال د. 
الکاشاني:مُحسن ۹0 
الصاف ط:الاعلمي: بيروت. 





الكرماني: حمود )0.0( 
أسرار التكرار, ط: الحمّديّة,القاهرة. 
۳۳۹ 





الكافي؛ ط؛ دارالكتب الإسلاميّة. طهران. 
لوّیس کوستاز (معاصر) 
ما موسر يني-عريي طالکانوليكية بیروت. 
لویس معلوف ۱۳۹0 
المنجد في اللغة . ط :دار الشرق, پوروت. 
الماوردي: علي )60( 
!لتكت والعيون. ط: دارالكتب. بيروت. 
المبركد: محمد (AY‏ 
الكامل. ط: مكتية المعارف, بيروت. 

الجلسي: محمد باقر ONY‏ 
بجحار الأنوار, ط: دار إحياءالقرات, ييروت. 
:اعد 

معجم الا لفاظ. ط :آرمان, طهران. 
محمّد إسماعيل إبراهيم 25 
معجم الألفاظ و الأعلام. ط:دار الفكر. القاهرة. 


(معاصرون) 
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محمودشيت خطّاب (معاصر) 
المصطلحات المسكرية .ط :دارالفتح.بيروت. 
حمود صافي (Né-o)}‏ 
الجدول في إعراب القرآن و صرفه وبياته: ط: دار 





لم 


(A) 





المموع المغيث, ط:دارالمدني؛ جد 
الراغی: عمد مصطفى 
١-تفسير‏ سورة الحجرات, ط: الأزهر. مصر. 
؟-تفسير سورة الجديد. ط:الأزهر. مصر. 
Gr)‏ 
:دار (حیاء ارات یوزوتت, 
مشکور : محمدجواد (معاصر) 
كاويان , طهران. 


۱۳۹ 










(Ye) 


التحقيق, ط:دارالترجمة. طهران. 

معرفة : حتدهادی Merv)‏ 
التفسیر و الفترون, ط:المامعة ار ضوية, مشهد. 
مغنيّة: حتّد جواد 0۰۰ 
التفسير الكاشف,ط : دارالعلم للملايين , يعروت. 
مقایّل:ابن سلیمان Qe.)‏ 


۱-تضیر مقاتل . ط : دار[حیاء ارات العرني. 


بروت. 
؟_الأشباء والتظائر, ط:المكتبةالعريية, مصر. 
ارسي لطر 
البده و التاريخ. ط: مكتبة لمتتى, بغداد. 
مکارم الشتیراز: 


(roo) 





اصر (معاصر) 


تفسير كتاب الله امغرّل. ط يهروت. 





7 01 
كشف الأسرار. ط :أمير كبير. طهران. 
الميلاني: عمد هادي لمم 
تفسير سورت الجمعة والتفاين, ط:مشهد. 
التحّاس: اجد (rra)‏ 
يمعاني القرآن, ط: مكّةالمكرمة. 

NW) ۳‏ 
مداركالتغزيل. ط:دار الكتاب, بهروت. 
التهاوندي: حتد 
نفحات الرمان, ط: سنگی, علمی [طهر! 
النّيسابوري؛ حسن 
غرائب القرآن. ط: مصطفى الباي؟ مصر. 
هارون الأعور:ابن موسى 
الوجوه واللظائر, ط: دارا حر ية بغداد. 
هاككس: الإمريكي' (معاص) 
قاموس کتاب مقدّس ط:مطبعةال[مريكي پیروت 
طروي اعد )4.١(‏ 
طده دار إحياء!لقراث. 


ا 


ان]. 


۷۲۸ 





(re) 






۳۳۹ 
الألفاظ الكتاية. ط:دارالكتب. بيروت. 


هوتسما:مارتن ور ۳۱ 
دائرةالمعارف الإسلاميّة, ط: جهان, طهران. 
الواحدي: علي (EW)‏ 


الوسيط ط: دارالكتبالعلميّة ‏ بيروت. 
اليزيدي: یی ۳9 





نهرس الاعلام التقول عنهم بلاواسطة / ٩۳۷‏ 


غريب القرآن. ط:عالم الكتب. بيروت. 





اليعقوبي: أحمد (A)‏ 
اقاريخ.ط: دار صادر. بيروت. 
يوسف خيّاط 0 


الملحق بلسان العرب, ط:أدب الموزة, قم. 


2 


كسد 


فهرس الاعلام النقول عنهم بالواسطة 


أبان بن عثمان. 


إبراهيم التيمي” 


أبن أبي إسحاق: عبدالله. 


ابن أبي عبلة: إبراهيم. 
أبن أبي نجي: يسار. 





۳. 
0 
r 
(Nor) 
(r) 
(fo) 
۳۳۱ 
ve) 
0۸۱ 
6 
۷۰ 
YA) 
00.) 
۳۹ 
ev 
(se) 


or) 


این حجر: احد ین حند. 
أبن حزم : علي" 

كب جلزة... 
أبن بخَرُوف: علي" 
أبن ذكيإن: عبدالرمان. 
آبن رجب: عبدالرًحمان. 





أبن الزبير: عبدل. 
این زید: عبدالرتحمان. 
أبن ستميقع: محمد 
أبن سيرين: حمّد. 
أبن سينا: علي" 
أبن الشتتخير: رف 











(Ave) 
(tov 
0 

0 
۲۰0 
(40) 
۳ 
(AP 
0 
۱۰ 
(EA) 
(oe) 
0 
۲۰۳ 
0 
f 
MA) 


۰ / ا معجم نی فقه لفةالقرآن...ج ۲۳ 
أبن عيّاس:عبدلله. 
اين عبدالملك: محمّد. 
ابن عساكر 
أبن عصفور: علي 
أبن عطاء: واصل. 
أبن عقيل: عبدلله. 
ابن عُمر: عبدالله. 
ابن. 
أبن عُميكة: سنفيان. 
أبن فورك: حممّد. 
أبن كثير: عبدلله. 
ابن کم اي ند 
ابن الكلبي: هشام. 
أبن كمال ياشا: أمد. 
أبن كمّوئة: سعد. 
أبن كيسان : متمد 





أبن ماجه: عتد. 
ابن مالك: حتد. 


ابن جاهد: امد. 





0۸ 
(E) 
0 
MAY 
۱۳ 
(14) 
۳ 
(4r) 
لحك‎ 
(6 
r 
۳ 
4) 
40 
ar 
۳۹۹۱ 
۲۷۳ 
own 
(re 
۳ 
۳ 
0 
A0 
۳۳ 
O۸ 


0 





این رز ید اجان 


أبوبكرالاصم.. 
أبوالجزال الأعراي 
آبو جعفرالقاری: بزید 





أبوالحسن الصائغ. 
أبومزةالعمالي: تابت. 
أب جنيفة: اسان 





أبو حَيُوَة: شريح. 
أبو داود: سليمان. 
أبوالترداء: ونر 


آبو دق 





ا 
أأبو روق: عطية 

أبوزياد: عبدلله. 

أبو سعيد الحداري: سمد. 
أبو سعيداليغدادي: اجمد. 
أبوسعيدالخراز:اجد. 
أبوسليمان الد 
أبوالسّمال: 








:عبد الرتحمان. 


MWY) 
۳۱۰ 
(ve) 
(4v) 
(o4) 
nen 
۸ 
۳0 
۳۰۱ 
(0 
۱۳ 
لك‎ 
(0. 
(0) 
۳۰۳ 
(vo) 
۳۱ 
(9 
۳۳ 
(0 
(9 
۳: 
(Ao) 
(Ao) 
(e) 
9 


أبو شريح الخزاعي” 
أبوصالح. 

أبوالطيّب اللغوي 
آبوالعلیة: رفیع. 

أبو عبدال ر جمان: عبداله. 


آبو عبداله: محمد. 





ابومُحلم: حند. 
أبو مسلم الاصفهان: عتد 
ابو منترالسلام:.. 


أبو موسى الأشعري: عبدالله. 


آبو نصرالباهلي: امد. 
آبو شریرة: عبدالمان. 





0 
0 
0 
۰ 
۳ 
0 
(AN) 
(40 
tev 
۲۱ 


Not 
(ro) 
9 
0-8) 
0 
0 
0 
(rte) 
۳۲ 
0 

4) 
۳۳۱ 
(4) 
(vy 
0 





فهرس الاعلام النقول عنهم بالواسطة/۱ ۹4 


أبويعلى: أحد. 

آبو یوسف: یمقوب. 
کا 

ا 

الأحمر: علي" 

الأخفش الأكير: عبدالحميد. 
إسحاق بن بشير. 





الاسدي, 


إسماعيل بن القاضي. 
الاصم: عمد. 


الاعشی: میمون. 
لا مش: سلیمان. 
إلياس: 





البخاري؟ تمد 


بوست:جورج ادوارد 


۳۰۷ 
كوم‎ 
۳0 
۲ 
۹ 
۱۷0 
۳۰1۱ 
(0 
0 
ev 
۸ 
QA) 
0 
(r) 


(ov) 
ev 
۰۲ 
(rev 
۳۱ 
(N5 
0 

9 
۳۹ 
(roo) 
۳۷ 


43 4 /المعجم قي فقه لغة القراً, 
الترمذدي: محند. 








۳۷۹۱ 
۱۳۷ 
(rv) 
OY) 
(r) 
۲۰۳( 
(fr 
)۱۳۱۵( 
(rav) 
۸ 
۱و‎ 
4» 
{3) 
5252 
5 
(re4) 
لمكم‎ 
۳ 
(MY) 
Nev 
4 
(r) 
0 
6۰۳ 
(EY 
۳۹۹۱ 








ربيعة بن سعيد 
الرّضيالأسترابادي. 
الرتاني: علي. 


رويس:محمّد. 





الرجاجي” عبد الرجمان. 
آلهراوي: خلف 
الزفري:حند 
زیدین آسلم. 


زيدين ثابت. 


سعيد بن عبدالعزيز. 
السسلميالقارئ: عيدال. 


المي حتد. 


(an 
AY) 
(0 
AYY) 
(1۸) 
(YAY) 
۱۳ 
0 
AY 
(AE) 
۳۳ 
0 
(tov 
۳۳۷ 
(EY) 
۲۸ 
(rv 
(£0) 
0۲۳ 
(YA) 
(00) 
($ 
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سلیمان بن جمازالدت: 0۷۰ 
سليمان بن موسى. 50ل 
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الشتیق نبا اهیم. 0۹ 
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عبداثه اطبطي. 
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* 4/العجم في فقه لغة القران.. 
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فهرس الأعلام ا متقول عنهم بالواسطة /8 4.4 
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